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Sunug
Zivaeddin Fahri Findikoglu’'nun 1925 yilinda Meslek gazetesinde tefrika

ettigi Yunus Emre ile ilgili yazilar, simdiye kadar yeni harflere aktarilmamistir.
So6z konusu yazilarin eski harfli baskisiyla bir gazetenin sayfalarinda kalmasi,
genel okuyucu ve arastirmacilarin  hizmetine sunulmamasi, Tiirk edebiyati

arastirmalarr acisindan bir eksiklik olarak karsimizda durmaktadir.

Bu eksikligin giderilmesi amaciyla Anadolu Edebiyati genel baghgi altinda
yayimlanan bu yazilarin bir araya getirilmesi disiiniildi. Ancak, bir dergi formati
icinde yayimlanacak bu calismanmn belli bir hacmi asmamasi icin séz konusu
yazilarin Yunus Emre ile dogrudan ilgili olan dokuz bolimii burada sunulacaktir.
Bu yazilarin ilki, Meslek gazetesinin 23 Haziran 1925 tarihli 28. sayisinda,
sonuncusu ise 1 Eylil 1925 tarihli 38. sayisinda yayimlanmistir.

S6z konusu gazetenin ilgili niishalarimin bir kismma Atatiirk Universitesi
Merkez Kiitiiphanesi Seyfettin Ozege bagislar1 arasinda, bir kismina da Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesinde ulasma imkdni bulduk.

Yazilar yeni harflere aktarilirken Meslek gazetesindeki tefrikada kullanilan
baghklar degistirilmeden alind. Ancak bir biitiinlik olusturmasi icin yazilarin
baslklar1 tekrarlanmad.

Yazilarin sadelestirilerek giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmasi miimkdindii.
Ancak, Findikoglu'nun diline dokunmamayr tercih ettik. Bununla hem doénemin
dilinin, hem de yazarin vokabiilerinin dikkatlere sunulmasi amagland:. Ayrica
sadelestirmeden dogabilecek ¢esitli anlam kaymalari ve islup farkhliklari da
onlenmis oldu. Metinde bulunmayan veya dizgi hatasi oldugu anlagilan yerlerde
eklenmesi gerektigine inanilan kisimlar késeli parantez icinde verildi.

" Prof. Dr. Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii
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Yazilarin yayimlandigr donemin imlasi ile giiniimiiz imlasi arasinda énemli
degisiklikler bulunmaktadir. Bu nedenle anlam degisikligine sebep olmayacak
bicimde giiniimiiz imlasimn  kullanilmasina ézen gosterildi.  Giiniimiizde
kullanimi yaygin bir bicimde devam eden Arapg¢a ve Farsca kelimeler, Tiirk Dil
Kurumunun en son yayimladigi imla kilavuzunda yer aldigi sekliyle kullanild:.
Imla kilavuzunda yer almayan kelimelerin orijinal okunuslari tercih edildi. Bu
kelimelerde gecen uzun vokallerin tek tek gosterilmesi, uzatma isaretinin sikca
kullanilmasini gerektiriyordu. Bunlarin tamaminin gosterilmesi, boyle bir ¢alisma
icin zorunlu degildi. Bu bakimdan Arap¢a kelimelerin sonlarinda yer alan nisbet
i'leri de dihil olmak iizere zorunlu birkac kelime disinda uzatmayr belirtmek
tizere " isareti kullanilmadi. Bu isaret, ‘gdh’, ‘efkir” kelimelerinde oldugu gibi
inceltmeleri ve bazen ‘eser’in ¢ogulu olan ‘4sir” kelimesinde oldugu gibi
uzatmalari gostermek iizere kullanildi Zorunlu hallerde Arapca ve Farsca bir
kelimenin ortasinda veya sonunda yer alan ayn harfini gostermek tizere * ve
hemze'yi gostermek tizere ’ isareti kullamild. Yunus'tan alnan siir metinlerinde
ise donemin dil ozelliklerine sadik kahndi ve bu, miimkiin oldugunca isaretlere
yansitildi. (D. Diizgiin)

BiRINCi MEBHAS

Bu mebhasta Yunus'un milli tarih ve edebi tarih ile olan rabita ve alakasi
gosterilecek, kendisini anlamak igin eserinin bedii bir gortsle tahlili, mensup
oldugu cemiyetin ictimai seniyetinin yakindan miisahede ve tetkiki liizumu ileri

suriilecektir.
1. Yunus Emre ve Tarih

Yunus Emre’yi asirlarin ve karnlarin heyulasim hikdye eden biiyiik tarih ile
kargilagtir[ir]sak bazi suallere cevap vermek mecburiyetinde kalimz: Yunus
zamamnda tarihin umumi vaziyeti ne halde idi? Bilhassa milli tarih o devreye ait
olmak tizere neler kaydediyor? Yunus, cemiyeti nasil buldu? Sathi ve seri bir

nazarla bu suallerin cevabim arastirahm.

Roma hakimiyeti tamamen kaybolmaya yiiz tuttugu, yeni bir din esaslarim:
miidafaa ve tamim eden askeri hareketin etrafa yayildigi bir giinde, islam
ordularmin 6niinde en ¢ok goniilleriyle muharrik felsefesini kabul eden Tiirkler,
biliyoruz ki Emevi ve Abbasiler zamaninda yavas yavas idare makinesini ellerine

aldilar, sonra bir Tirk devleti yarattilar, muahharen i¢timai, ruhi birtakim idare
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amillerinin tesiriyle inhildle maruz kaldilar. Saltanat devrelerinin son giinlerini
yasayan her devlette oldugu gibi Selguki saltanati tizerinde de o zaman on kadar
kiigiik beylik tesekkiil ediyor, biiyilk Anadolu bu beylikler arasinda taksim
olunuyordu. Memleketin igctimai vaziyeti ac1 bir manzara arz etmekte idi. Bir
vakitler Alparslanlar, Kihngarslanlarla Bizans’a meydan okuyan, Malazgirt'te Rum
ordularm ezen Turk devleti, simdi sirazesi bozulmus, acinacak bir hale gelmis,
pejmiirde bir cemiyetti. Maahaza etrafta bu bagsiz, dagimk devletin {izerine
konacak bir baykus yoktu. Bereket versin ki Tirk yahut Anadolulu, bu seamete

evvelden mani olmus idi.

Harici vaziyet olduk¢a selametli idi. Fakat izmihladl kurdu memleketi
icinden kemiriyordu. Dahili idare ¢ok kesmekesti. Karamanhlar, Germiyanhlar,
Zilkadiriyeliler... ilh., hep bir babanin oglu, hep bir memleketin evladi olan bu
kiigiik beylikler, birbirleriyle arazi miicadelesine tutusmuslard. Bir taraftan islam
din ve seriati o eski safiyet ve hayatiyetini, diger taraftan tasavvuf, ilahi bir iksir
gibi ruhlara akan ziilaliyetini ve siirli hassesini kaybetmis idi. Sahte alimler, dini

riya ve kizb kisvesine biiriiyor, halki dini bir dalalete siiriikliiyorlard.

Yunus baéyle bir devirde dogdu, yasadi. O, ezelden Anadolu'nun dertlerini
bir mihrak gibi gonliinde toplamis bir Anadolu ¢ocuguydu. islamiyet’in deruni ve
batini hayatim yasatmak ihtiyacindan dogan tasavvuf, o siralarda, gerek
Tirkistan'da gerekse Tiirklesen illerde, Azerbaycan, Anadolu’'da, Tiirkler arasinda
yayillmig, milli bir renge biirtinerek Tirk'tin milli bir felsefesi olmus idi. Yunus
bu amilin ruhlarda yapacag tesiri sezdi, devrinin biiyiik mutasavwiflam oniine
kostu, iginde yasadig1 cemiyetin gogsiinii daha ¢ok dinledi. Aldig1 feyzi, cemiyetin
stik(in ve felahi igin serpecekti. Filhakika, o, Celaleddin’den, Tapduk Emre’den ve
Anadolu’nun igtimai ruhundan topladig dini-tasavvufi kudret[i] her tarafa serpti,
bu ask ile hi¢ bir yerde duramadi, Anadolu'nun dort kosesini gezdi. Yalmz
kendisinin isittigi bir ses, sanki ona vazifesini ihzar ediyordu. Yunus, hep
gaybdan gelen bu sesin sihrine kapilarak sehir sehir dolasti. Ruhunda rase ve
zelzele hisseden halki, ahlakimin siikéin ve teselli veren umdelerine riayete davet
etti. Devlet ve saltanat sekilleriyle alakadar olmaksizin, Anadolu cemiyetini,
riyadan, “ulemayr risum’un distrdigi  dalaletten kurtarmak istiyakiyla
yamyordu. Allah’a miinacat eden ilahisinden, kalbinin garami hislerini gosteren

bir kogmasina, bir gazeline kadar biitiin bitin misralarinda hep bu derdi
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terenniim etti. iste Yunus Emre'nin yasadigi devirde milli tarihin ve cemiyetin

bulundugu ve kendisinin buna karg1 aldig vaziyet...

Sairin biitin siiri hep bu i¢timai vasif ile muttasifur. Siirlerinde
gorecegimiz veghile Yunus, Anadolu'nun o zamanki ictimai vaziyetinden
miiteessir olmus, halkin ruhundaki zelzeleden kalbi aglarms, dini tasavvufi ahlak
umdelerine samlarak siirli bir lisan ile dahili hayat ve idareyi tanzime ¢ahsmms, bu
ugurda mefkiire ve muhayyilesinin biitin kabiliyetini sarf etmistir. Bu itibar ile
[Yunus] siirlerinde devrin tarihi rengi ve ictimai ahenksizligini terennim
etmektedir.

2. Yunus Emre ve Edebiyat Tarihi

Genis ve ilmi bir telakkiye gore tarih, hars ve fikir subelerinin tarihidir.
Harp, istila, kan vakaynyla dolu fiituhat tarihlerinden bagka beseriyetin dimagim
gosteren bir tarih daha vardir. iste bu neviden tarihin bir subesi olan edebiyat
tarihinde Yunus'un nasil bir mevkii vardir sualine cevap vermeyi faydal

buluyoruz.

Evvelen sunu sdyleyelim ki tarihin arz ettigimiz bu sekli, son asirlarin
mahsultidiir. Binaenaleyh Yunus'un zamaminda béyle bir sey aramaga hakkimiz

yoktur. Hakkimz olsa bile bu, ancak son asirlara riicu suretiyle kabil olacaktir.

iran ve Arap medeniyetlerinin Tiirkler arasindaki ilmi mesaiye tesir
ettigine artik stiphe etmiyoruz. Bu ctimleden olmak iizere oteden beri edebiyat
tarihimizin  klasik mehazlam olmak tizere gosterilen tezkirelerdeki seklin
Acemlerden intikal ettigi de malumdur. Bugiinkii edebiyat tetkiklerine az ve ¢ok
yarayan tezkirecilik tarzini, tezkireniivislerimiz, iran medeniyetinin ilmi mesai
sekillerinden taklit etmislerdir.

Mensei ne olursa olsun, mahiyetinin istifadeli olup olmadigim kendi
kendimize sormahyiz. Mevzuumuz itibariyle edebiyat tarihimizin eski vesikalam
olan tezkirelerin higbir ehemmiyeti yoktur. Esasen bu tezkireler Yunus gibi bir
halk ve cemiyet sairinin degil, ancak saray mubhiti etrafinda toplanan caize
sairlerinin terctime-i hallerini, o da bes on satirhk malumat seklinde, kaydederler.
Filvaki tezkire yiginlam igindeyiz, Yunus’a ait bazi satirlar kaydeden ancak birkag
tanesini goriiyoruz. Bunlarda da sadra sifa verecek bir malumat yoktur. Su halde

edebiyat tarihimizin klasik sekli i¢inde Yunus’a ait bir emare ve alaka aramak

beyhudedir.
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Diger taraftan edebiyat tarihimizin Tanzimat'tan, garp ilmi ile peyda-yr
miinasebattan sonra aldigi sekli unutmamahyiz.' Yukarida kaydettigimiz ilmi
tarih sekli de zaten bunlarin tesirati neticesinde tahassul etmistir. Filhakika son
yarmm asrm sonlarina dogru milli edebiyat tarihimizin aldigi olduk¢a miitekamil
ve umitli sekli hatirlamamak, bunu ilmi mesaisiyle tetvic eden bir miiderrisi
stikranla yad etmemek kabil degildir. Bundan bagka ara sira bazi miitetebbiler,
geng kalemler de bu sahada faaliyet gostermislerdir.’

Edebiyat tarihimiz[de] gortlen bu tekemmiil ve tekdmil, edebi
cereyanlarin  hedef ve gayesi itibariyle sayan-1 dikkattir. i¢timai hareketten
miilhem edebiyat, milli mefkareye dogru yiirtirken maziye bakiyor, hamlesini
oradan ahyor. Cinkii mefkérenin istinatgdhh millettir, millet ise ictimai bir
se'niyettir. Bu vaziyette mazimizin edebiyatinda ilahi bir kudret[le] siirler ve
bedialar yaratan Yunus'u unutmak bedii bir kiifran olur. Bunun i¢indir ki son
edebiyat tetkikgileri hemen hemen faaliyetlerinin kism-1 a'zamm eski milli
edebiyata, Yunus'a, Yunus gibi diger halk sairlerine tevecciih eylemislerdir.
Edebiyat tarihimizin igtimai hareket ile miitevaziyen yiiriiyen bu revisi siiphesiz
ki istikbal namma bize ¢ok seyler vadediyor. i¢timaiyatgilarin gésterdigi vechile
dini, edebi, bedii biitiin i¢timai miiesseseler, mazi ve halde oldugu gibi istikbale
nazaran da bir “kil” halindedir. Her safha ve her devre birbirine merbuttur.
Birbirlerinin iginde bir unsur olarak dahildirler. Herhangi bir devreyi digerinden
ayiran fark unsuri degil terkibi (sentetik) bir mahiyettedir. Binaenaleyh bugiinkii
Anadolu cemiyeti, atiye dogru arkasindaki mazinin fikir ve his muhteviyatindan
alacagr kuvvetle yiiriiyebilir, doguracagi yiiksek edebiyatin anasmm ancak edebi
mazi ve tarihten alabilir. Aldig1 kuvvet ve hamle nispetinde yapacag edebi terkip

kuvvetli ve kavusacag zafer biiyiik olacaktir.
3. Yunus Emre ve Eseri

Gerek umumi tarih ve gerekse edebi tarih goriigleriyle bu kadar haiz-i
ehemmiyet olan Yunus'u nasil anlayacagiz? Dedik ki, edebiyat tarihine ait
eserlerde —ilk Mutasavwviflar miistesna— Yunus'u bize hakkiyla bildirecek bir
menba yoktur. Halbuki milli edebiyatimizin, i¢timai hissiyat manzumelerimizin

tekdmiilii i¢in mazinin edvar ve safahati ile alakadar olmak mecburiyetindeyiz.

' Garpta uyanan istigrak temayiilii ve bu temayiil ile yapilan tedkikat arasmda Yunus Emre de
vardir. Bunlar hakkindaki mehaz malumat: “ilk Mutasavwviflar”dan almabilir.
* leride icap ettikge bunlara temas edecegiz.
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Su halde Yunus'[u] mutlaka anlamah, ondaki siir ve edebiyat usaresini
ruhlarimiza igirmeliyiz. Bu goriis ile kendisine ait edebi tarih eserleri olsa bile,
bizzat kendi eseri, daha biiyiik istifadeler temin eder. Filhakika her sairde oldugu
gibi, Yunus'ta da, sairiyet ruhunu [haiz olan], kendi eseri, divamdir. Beyitleri,

musralar kadar kendi kendisini anlatacak hicbir vasita olamaz.

Yunus, vazi‘ ruhluy, tekelliif ve tasannudan hoglanmayan, takdir ve tebriki
kendi ruhundan alan bir sair oldugundan, ilahileri, kosma ve gazellerini ne kendi
toplamms, ne de zamaminda toplatmistir. Onun igindir ki bugiinkii Yunus Divam,
ancak miiteakip asirlarda miritleri tarafindan cem edilmis es‘ar ihtiva eder. Elde
mevcut divamin sithhat ve adem-i sihhatine dair simdiye kadar bir¢ok seyler
soylendi. Fuat Bey bunu vesikalarla gésteriyor, baska siirlerin karmstigim séyliiyor.
Bu nokta dogru olabilir. Fakat ne de olsa Yunus'un bir “sehl-i miimteni” olan
edebi iislubuna yakindan vakif olmak bu miiskili halleder zannediyoruz. Yunus,
intihap ettigi mevzularda ne kadar maseri ve gayri sahsi ise, iislubunda o kadar

sahsidir.

Gerek bu cihet, gerekse isminin maddi alameti meseleyi kolaylagtirr.
Hiilasa sairi bizzat siiriyle anlamak gayesini gérmeliyiz. Bir taraftan divam, diger
taraftan halkiyat tetkikleri vasitasiyla toplanacak diger siirleri ¢ok kiymetli bir
hazine mahiyetinde telakki edilmelidir. Eski, yeni hi¢ bir tezkirenin, bir edebiyat
tarihinin, bizzat kendi eserinden almacak kuvveti ve istifadeyi temin
edemeyecegine kani olmak icap eder. Yunus'u anlamak, istikbale bir¢ok Yunuslar
ihda etmek, ancak sairin edebi ve si‘ri havasi i¢inde teneffiis eylemeye, onun

edebi hassasiyeti ile kars1 karsiya kalmaga miitevakkiftir.
4. Yunus Emre ve Anadolu

Bir nokta-i nazardan muharrer eserlerde biiyiik adamlar hakkinda tam bir
fikir, itminan goriillemez. Yazi ve eser, ne kadar olsa, ruh-1 beserin yarattig
itilalara, ilmi dehanin yiiksekliklerine bizi isal edemez. Sair, mesela, beyitleri ve
misralam bir araya toplammstir. Bunlam tetkik siiphesiz faydasiz degildir. Fakat
unutmamahyiz ki daha biiyiik, daha canli bir tetkik menbai vardir: ictimai
se'niyet. Bir unvamin dedigi gibi kelime, hayat hamlesinin zafer noktalarim
gostermek, cemiyet sahasinda hayat ctimlesini tahakkuk ettiren maneviyet
adamlarmin biyiikliigiinii anlatmak kabiliyetini haiz degildir. i¢timai hayatin

kendisi bu hususta en salahiyetdar bir vasitadir. Bilhassa hislerinde ve
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hayallerinde fikrin azami tesiri bulunan sairler meselesinde mezkar nokta-i nazar

daha ifratkar bir asabiyet ile takip edilmelidir.

Hakiki sair, limiinden sonra cemiyeti, asirlar zarfinda, kendisine bent
eden sairdir. Yunus, bu vasfi ile tamamen ittisaf etmistir. Bu itibar ile Yunus'u
tetkik eden miidekkiki sevindirecek yegane vasita, ilmi-edebi bir tecessiis ile
yapilacak bir tetkik seyahatidir. Bir seyahat ki bize anlamak istedigimiz sairin, bir
vakitler, karg1 karsiya bulundugu, i¢inde yasadigi halkin kendisini gosteriyor. Bir
seyahat ki Yunus'un divanindaki misralarm mageri lisan tarafindan terenniim
edildigini isitmekligimizi temin, sairin dogdugu, oldugi, gezdigi sehirlerdeki tesir
izlerini irae ediyor. Hiilasa bir seyahat ki sairin 6lim taginda bizi saatlerce
diisindiiriiyor. Ictimai seniyeti edebi miiessesesiyle nazarlarmmzin  6niinde
canlandiran bdyle bir seyahat, hayattan yiiriiyen ve hayata tesir eden ilmin

nazarinda ne biiyiik bir kiymeti haizdir!

Siiphesiz bu nokta-i nazar, hakiki biiyiilk adamlar meselesinde takip
edilebilir. Yoksa tabiatin ve cemiyetin kendisine bahsettigi ilim ve siir kudretini
lazim gelen mevkie hasr ve sarf etmeyen bir adam icin béyle bir sey
distiniilemez. Mesela Hasankale’'nin kéylerinden ayrldiktan sonra memleketini,
vatammi unutan, pasalarin ardi sira kasidecilik yapan bir Nefi ve bunun gibi
birgok saray sairleri mevzu-1 bahs oldugu zaman serdettigimiz gorisii takip, hig
bir netice ve istifade temin etmez. Onlar ancak teneffis ettikleri giinler zarfinda,
mahdut bir simf i¢in yasamglar, dlimlerinden sonra da yalmz kitap satirlam

arasmnda kalmglardir.

Elhasil her hakiki sairin, mensup oldugu igtimai ziimrede mutlaka bir eser
ve bir iz vardir. istitale halinde uzayan cemiyetine miiracaat ile o sairi daha iyi
anlayabiliriz. Yunus gibi, asirlarin girdbadina ragmen unutulmayan, berhayat bir
insan gibi aramizda terenniim eden, ruhlarimiza siirin tesellisini veren bir sair
icin bu usuliin istimali evleviyyetle lazim ve zaruridir. Usulde muzafferiyet,
umumiyetle ictimaiyat tetkiklerinde kullamlan halkiyat, etnografya, kavmiyat,
lisaniyat gibi ictimai ilimlere, dini, bedii, ahlaki neviden igtimaiyat subelerine ait
metotlarin istimaline mitevakkifur. Her seyden evvel lazim olan sey, sair ile
cemiyeti, biiyik adam ile masgeri ziimreyi, mevzuumuz itibariyle Yunus Emre ile
Anadolu’yu birbirine yaklagtirmaya hadim bir digtincedir. Bu disiincenin

tatbikatina girismek, oniimiize ¢ikacak biitiin engelleri bertaraf edebilir. Elverir
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ki miidekkik, hayattan, seniyetten baslayan ve neticede yine onun salah ve

kemalini temin eden ilmin cihaZIy]a micehhez olsun.

Bu suretle Yunus Emre’nin hayat ve efkdrindan bahsetmezden evvel onu
tarih, edebi tarih, eseri, cemiyeti ile alakadar addetmekligimiz, her edebi tetkikte
bidayeten gosterilmesi lazim menabii irae maksadina mistenittir. Filhakika ilmi
edebiyat tetkiklerinde miiracaat edilecek mehazlar daima bu dort noktaya temas
eder. Biz de bu birinci mebhasimizda Yunus'u tarih ile karsilastirdik. Sonra edebi
tarihe ait eserlerle olan miinasebetini arastirdik. Nihayet mevzu hakkinda kisa ve
fakat tatminkar bir netice istihsal i¢in evvelen sairin eseri, saniyen cemiyeti ile
kars1 karsiya kalmak lizumunu serdeyledik. Biiyiik bir acz ve salahiyetsizlik ile
malul olan tetkiknamemizde miimkiin mertebe miiracaat edilmesine cahgilan

menabii de bunlar teskil etmektedir.
iKINCi MEBHAS

Bu mebhasta sairin hususi hayati tetkik edilecek, mevcut vesaika nazaran
nerede ve ne vakit dogup 6ldiigiine, terbiye ve irsat gordiigiine dair miistahsal

diistinceler serdolunacaktir.
1. Ne Vakit ve Nerede Dogdu?

Eski sairlerimiz hakkinda bize malumat verecek menbalar —birinci
mebhasta soylendigi vechile— ya tezkireler veya son tetkiklerdir. Bir de cemiyetin
samimi tevecciithiine mazhar olan baz sairlerin hususi hayati nokta-i nazarindan

milli-dini menkibelerine ve halkiyat tetkiklerine ehemmiyet vermek lazimdir.

Tezkireler tekraren sdyleyelim ki bizi hi¢ tatmin etmezler. Binaenaleyh
bunlardan iimidi kesmek icap eder.’ Bizim tesadiif ettigimiz tezkirevi eserlerde
Yunus hakkinda birbirini cerhedici satirlar bile goriilmektedir. Halk arasmda

tedaviil eden menkibe ve ananeler ise yalmz bagina ilmi bir ehemmiyeti haiz

3 Bir numune olmak iizere Nefahat zeylindeki Yunus bahsini naklediyoruz: “Meshtir ve maraf
sozleri vardur. Ciimlesi makbdl-i tavaifdiir. Seraser esrar-1 tevhid ve etvar-1 tefrid ve ruméz u
isaretdiir. Kendisi Tapduk Emre’nin miirididiir. Dirler ki arkasi ile nice yillar seyhine odun
getiirdi ve hergiz bir egri aga¢ getiirmedi. Tapduk aytmis: Ytnus hi¢ bu odunlarun iginde bir
egri agag goriimmez. Aytmis: Sultinum bu kapida egri sigmaz. Kendisi Kiitahya suyunun
uizerinde [Sakarya] suyuna kamstigi yerin kurbunda yatur meshurdur. Ziyaret iderler” (s. 691).
Goriiliyor ki ne dogdugu tarih, yer, ne de dldiigii tarih zikredilmistir. Bir de bu sathi, esassiz
malumatin, diger bir tezkire ile cerh edildigini diisiiniiniiz!
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olamaz. Bunlar ancak ilmi tetkiklerle kargilagtimldiktan sonra mithim bir menba
olabilirler. Yeni tetkikler iste bu hedefi istihdaf etmelidir.

Pesinen sdyleyelim ki Yunus'un dogus tarihi hakkinda sarih ve kati bir
malumat yoktur. Umumiyetle [H.] sekizinci asrin ilk msfinda, daha ziyade [H.]
yedinci asrin son yarisinda dogup yasadigina hiikmedilmektedir. Bu hiikmiin

yegéne saiki sairin divamindaki:

Tarith dahi yedi yuiz yedi idi
Ytnus cam bu yolda kodu idi

beytidir. Son edebiyat tarihgilerimiz bu noktadan hareket ediyorlar. Filhakika
bilfarz Osmanh Miiellifleri sahibi ile ilk Mutasavwiflar'im miiellifi miittefikan
bunu kabul etmektedirler.* Necip Asim Bey de daha evvel bu fikri ileri
siirmiistiir.’ Yalmz 707 tarihi ii¢ meseleye delalet edebilir: 1. Yunus'un viladetine,
2. Yunus'un muritlik tarihine, 3. Yunus'un vefatma.

Bir defa son delalet manasizdir. Halbuki Fuat Bey bu delalete kiymet
vermistir. Zira diyorlar ki: “707 tarihini takip eden seneler esnasinda vefat etti.”
Bu kaydin dogru olmasi i¢in Yunus'un 6lim déseginde beyti soylemesini kabul
etmek lazimdir. Halbuki mantiki bir istidlal ile gazellerinden, musammatlarindan
ve kogmalarmdan evvel yazildigim anladigimiz mesneviler i¢inde bu beyit
bulunmaktadir. Binaenaleyh bu tarihi diger iki ihtimale isnat etmek icap eder.
Daha dogrusu Yunus'un viladetini takriben [H.] 680-710 aralarinda kabul etmek
daha dogrudur.

Tezkire kayitlam iginde beytin mealini tasdik edecek bir sey yoktur. Bilakis
bizi sagirtiyorlar. Mesela Agikpasazade tarihinde, Birinci Murat devri
mutasavviflar iginde Yunus Emre'nin bulundugu gériiliiyor.” Sakayik’ta Yildirim
devrine nispet olunuyor.® Siiphesiz ki elimizde bu beyit bulunduktan sonra gerek
Asikpasazade'nin gerek Sakayik'm kayitlar ehemmiyetten diiserler. Bunu kabul
etsek Yunus'un bu devirlerin mutasavviflamyla aldkadarhgm kabul etmek,

mesela, Mevlana gibi, Emre Sultan gibi, Tapduk Emre gibi divaninda isimlerinin

* Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, s. 293; Osmanh Miiellifleri, s. 192, Képriilizade Fuad,
Bursal Tahir Beyler.

5 Milli Aruz-Risale-Mukaddimesinden.

% jlk Mutasavviflar, s. 307

7 Asikpasazade Tarihi, s. 200

8 Sakayik Terciimesi, s. 78
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gectigini gormek icap eder. Halbuki Yunus, Birinci Murat ve Yildimm devrinin

mutasavvif sairlerine muasir degil, onlara manevi bir tstat olmustur.

Sairin nerede dogdugu meselesi de miiphemdir. Fuat Bey'in ¢ok giizel
icmal ve tesrih ettigi Bektasi ananesinde Yunus'un Sivrihisarli oldugunu
goriiyoruz. Diger taraftan Sakayik miitercimi Bolulu oldugunu séyliiyor. Bursah
Seyh ismail Hakki lIsparta civarmda bir kéyde “nesv i nema” buldugunu
zikrediyor. Nihayet Erzurum havalisinde yapilan halkiyat tetkiklerinin Yunus'u
mevlit ve merkat itibariyle Erzurumlu gésterdigini ilave edebiliriz.’ Bu tehaliif
icinde hakiki nokta, miimkiin mertebe tarihi kuytida mutabik olamdir. Sakayik'in
Bolulu gésterdigi Yunus'u, Lamii Sakarya havalisine atfediyor. Binaenaleyh tarihi
ve edebi vesikalara intizaren yalmz mevlit meselesinde bunu kabul etmek

lazzimdir. Bursal Tahir ve Fuat Beyler de bunu kabul etmislerdir.

Su halde sairin ne vakit ve nerede dogdugu sualine az ve ¢ok tatminkar
bir cevap verdik. Bu cevabi verirken bir taraftan menkibe ve ananeye, diger
taraftan miimkiin mertebe mevcut tarihi kayitlara riayet ettik ve dedik ki Yunus
yedinci asrin son ve sekizinci asrin ilk senelerinde Sakarya havalisinde dogmus,
yasamigtir. Filhakika Anadolu halki arasinda kuvvetle yagsayan Bektasi ananesi ile
sairin kendi eseri, eski ve yeni tetkiklerin muhassalasi bu merkezdedir. Yalmz
sunu da kaydedelim ki bu miiphemiyetlerin ehemmiyeti yoktur. Halk sairi
ferdiyetini disgtinmedigi i¢in hususi hayatiyla alakadar olmamus, halk da sairin
daha ziyade mageri ve umumi vechesini gordiigti i¢in yalmz eseriyle alaka peyda

etmis, boylece mesele devirden devire miiphem olarak intikal etmistir.
2. Kimden ve Nasil Terbiye, irsat Gordii?

Her seyden evvel istifade edecegimiz menba, Bektasi an’anesidir. An’anenin
birinci safhast Yunus'un miirsidinden bahsediyor. Bektas, Rum diyarma® geldigi
zaman etrafina devrin mutasavviflarim toplads, i¢timaa yalmz Emre adh bir seyh

istirak etmemisti.

° Burada alakadar nokta sudur: Erzurumlular odun menkibesini Tuzcu kdyiinde cereyan etmis
gostermektedirler. Sonra ihtiyarlarin nakline gére bu kéyde sairin ahfadi gegen asra kadar
mevcutmus. Bu hususta ileride malumat verecegiz.

" Rum diyar eski tarihlerde ¢ok tesadiif edilen bir tabirdir ve Anadolu’ya verilmistir. Mesela
Nefahat, Yunus'tan bahsederken “ve Rum’da meshurlardan biri..” diyor. Anadolu’'nun mazisinin
Romahlara aidiyeti diisiiniilerek o zamanlar bu havaliye “Diyar-1 Rum” ismi verildigi, hatta
Anadolu Selgukilerine bile bu yiizden Rum Selgukileri denildigi anlagilmaktadir.
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Bektas, seyhlerinden biri vasitasiyla onu ¢agirtti ve nigin gelmedigini
sordu.

Emre, perde arkasinda bir erenler cemiyetinde bulundugunu, halbuki bu
cemiyette Bektag'm bulunmadigim yalmz bir elin kendisine nasip verdigini
soyledi. Bektag gordiugii elde bir “ben” bulunup bulunmadigim sorunca “evet”
cevabim ald, elini uzatti. Emre o beni bu elde gordii ve “tapduk padisahim” dedi
ve Emre'nin adi Tapduk Emre kald:."

Ananenin ikinci safhasi Yunus'tan bahsediyor. Bektag'm ve Tapduk'un
bulundugu civar koylerde Yunus adh bir rengber vardi. O sene kithk olmus idi.
Bu rengber bir giin Bektag'in dergdhina gelir, bugday ister. Bektas ise ona
bugday degil erenler himmeti vermek arzu eder. Yunus talebinde 1israr eyler,
bugdayr alr ve gider, fakat pisman olur doner ve itiraf-1 hata eder. Bu defa
Bektas kendisini Tapduk’'un dergdhina gonderir, Yunus bagmma geleni anlatir.
Tapduk'un odunculugunu yapmaya baslar, getirdigi odunlarm hi¢ egrisi yoktur.
Nihayet miirsit, miiridine icazet verir.” iste ananeye gore Yunus'un terbiye ve
irsadi bundan ibarettir. Ananenin esas hatlanm bazi tarihi kayitlarda da
goriiyoruz. Binaenaleyh kabul etmemek ve Yunus'un hayati ve terbiyesi itibariyle
bir istifade ¢ikarmamak igin higbir sebep yoktur. Diger taraftan bizzat sair
mutasavvif bakimz, ne diyor:

Tapdugun tapusunda kul olduk kapusunda
Ytnus miskin [¢ig] idik pisdik elhamddlillah

Yunus'un irsadi mevzuubahis olurken bir dogrudan dogruya, bir de
bilvasita olan tesirleri aragtirmak lazimdir. An’aneye ve tarihi kayda nazaran
dogrudan dogruya miiessir, kismen Haci Bektasi, kismen Tapduk Emre'dir.
Bilhassa Tapduk'un biiyiik bir tesiri olmustur. Yunus, irsat kuvvetini tamamen

ondan almstir denebilir.

Dogrudan dogruya olmayan miiessirleri de bir taraftan mantiki istidlal,
diger taraftan Yunus'un divam goésteriyor. Bu istidlale nazaran Yunus uzun bir
tekdmil zincirinin bir halkasidir. Kendisinden sonraki edebi devre ile ne kadar

rabita var ise kendisinden evvelki devre ile de aym derecede miinasebetdardir.

" 2 jlk Mutasavviflardan telhisen, s. 290-291, An’anenin muhtasaran Nefahat'ta da mevcut
oldugunu gordiik.
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Daha ileri giderek burada bir Anadolu-Tirk alemini, bir de bitiin Tirk
dlemini digtinmek lazimdir. Her ikisinde de Yunus'un iizerine tesirler vuku
bulmustur. ilk Mutasavwiflarm garp ve sark Tiirklerine ait tetkikati, feri ve
lehgevi farklarina ragmen ana noktalarda umumi Tiirk edebiyatimn miisterek bir
cezre malik oldugunu géstermektedir.” Tarihi bilgilerin irae eyledigi bu nukati
aym zamanda Divan-1 Yunus teyit ediyor. Mevlana'nin oldiugi tarihlerde
yasadigim hissettirerek viladeti hakkinda bizi azicik tenvir eden su beyit, aym

zamanda iki mutasavwif arasindaki manevi tesire isarettir:

Hakikat erenleri gitdi diinyadan her biri
Konya’da Mevlana Hiidavendigar yatur

Keza Emre Sultant da Yunus, siirinde zikrediyor:

Yéinus oliirsen kara yere girersen

Mirsidlerin ulusu ol Emre Sultan yatur.

Divamin bas tarafindaki mesnevilerin meal ve muhteviyati ise Divan-1

Hikmet sahibi Ahmed-i [Yesevi|'nin tesirini bariz bir surette gostermektedir.

Yunus'un terbiye ve irsadi meselesinde miihim bir nokta vardir: Ummilik.
Halk arasinda sairin tmmiligine ait nakiller ve rivayetler vardir. Bazi tezkireler
de bunlar tekrar ediyor. Mesela Asik Celebi diyor: “Mervidiir ki her bar ki
okumak kasd etmis, hurtf-1 tehecclyi ikmale dili donmemisdiir.” Sakayik bu
kayda ilave ediyor: “Amma debistan-1 kudstin maarif-i lediinniyesinde lisan-1
Tiirki'de nikdt u rumtz u mezayayr samil varsag iislibunda™ séyledigi kelimatta
esrar-1 esma-i ilahiyede marifet-i timmesi olup ilm-i tevhidde makam-1 ali sahibi

oldugu zéhir ve bahirdir.” Bir de [buna] Yunus'un itiraflarm ilave ediniz:

Ne elif okudum ne cim varlikdandur kelecim

Okumaz yiiz bin miineccim taliim yildizdan geliir

Ytinus Emre’'m oldu fakir ecel ensesini dokur

Goniil kitabindan okur eline kalem almadh.

" Diger taraftan bu istirakin daha ziyade o devirlere ait oldugunu, milli ve vatani tesekkiillerden
sonra igtimai tekamiiliin tesiri alinda aym irka mensup muhtelif igtimai ziimreler arasinda az ve
cok harsi bir tehaliifiin husule geldigini unutmamahyiz.

" Varsag, halk siirlerinin sekillerinden biridir.
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Ummi benem Yanus benem dokuz atam doérttiir beniim

Ask oduna diisiib yanam stik u [bazéar] nemdiir beniim.

. ilh.

Bu vaziyet karsgisinda halli hakikaten miskil bir vaziyet kargisinda
kahyoruz. Yunus'u tam manasiyla immi addedebilecek miyiz? Elliyi miitecaviz
beyti mesnevi seklinde siralayan bir sair nasil 4mmi olabilir; biz pesinen
soyleyelim ki bu mimkiin degildir. Tasavvufi ahlak umdelerini ihtiva eden ve
hepsi bes ylizii miitecaviz olan Mesnevi'yi, Mevlana'yr fikir ve itikat sahasinda
temsil eden tasavvufi-edebi parcalam,” nihayet metruk bir hece veznini bedii ve
milli bir dehamin tesiriyle derilen kosmalarm ibda eyleyen bu Tirk sairinin
ummiligini tezkirelerin naklettigi vechile kabul etmek miimkiin degildir. Her
seyden sarf-1 nazar talimi (didaktik) kiymet itibariyle yiiksek olan Yunus Divam,
hi¢bir zaman tmmi bir sairin elinden gkmamstir. Tasavvufun ince noktalarm
sade bir Tirkge ile anlatmak, divaninda géze carpan ve aruz ile yazilan bir iki
siiri”® durgun vakur ahengini tevzin etmek, nihayet sem‘i ahenge ¢ok muvafik
gelen kafiyelerde maharet gostermek, alelade manastyla “huruf-1 tehecciye dili

doénmeyen” bir saire nasip olamaz.

Meseleyi halligin Yunus'un felsefesini diisiinmek kafidir. Filhakika tasavvufa
nazaran iki tiirli marifet vardir: zahiri, hakiki. Bunlardan zahiri ilim, hakiki ilim
icin bir vasitadir. Onu vasita yapan ve bodylece gayesine erisen mutasavwif, artik
zahiri marifeti bir tarafa birakmms ve bir “lmmi” olmustur. Bu immilik zahiri
ilme nazarandir. Su halde Yunus'un tmmiligi, zahiri ulumu bilmemesi veya bilip
de ona ehemmiyet vermemesi esasina miistenittir. Her mutasavwif gibi Yunus da
bu tarz iimmilik ile miiftehirdir. O, daima zahiri ilme, sekle ve merasime
ehemmiyet verenleri takbih etmis, asil hakikati ve hakiki marifeti gozetmistir.

Binaenaleyh kendisinin itirafatini bu mihekten gegirmelidir.

Zaten yine kendisi divaninda bu parlak ve tasavvufi hakikati bize soyliiyor:

Gokden inen kitdbr okudum tahsil kildum
Aska gelincek bildim bir uzun hece imis

" Fuat Bey, hatta bu yiizden Yunus'un Farisiye bile vakif olduguna ihtimal vermektedir.
' Mes[ne]vilerin ve bir iki parcamin aruz oldugu zannediliyor. Biz bu zannm dogruluk derecesini
ileride siirleri miinasebetiyle arastiracagiz.
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Halk arasindaki rivayetlere gelince bunlar da sairin  disiincesinin
efsanevilesmis seklidir. Halkin maseri tefekkiir tarzina gére sairin buyukligd,
fazla tmmi olmasiyla miitenasiptir. Binaenaleyh halkin disiincesince yapilacak
sey, sairi biyiiltmek, kutsilestirmek, bunun igin de kelime, yazi, kalem gibi
diinyevi levazimdan onu tecrit etmektir. Ummilik kaydinda bulunan tezkireler de
tasavvufi bir noktayr anlamadan rivayeti ulu orta nakletmisler, ona bir hakikat

sekli bile vermiglerdir.

Hiilasa Yunus'un terbiye ve irsat gordiigi menbalar tamamen malum
degildir. Gerek menkibe, gerek hakiki tetkik Yunus'un yalmz Tapduk Emre’den
irsat gordiigiinii gosteriyor. irsat yolunun anahtarim alan ve kirk sene miiritlik
yapan Yunus sonralam ne yapti? Tarihi kayitlarn ve isaretlerin yoklugunu,
bereket versin, bizzat sair telafi ediyor. Divandan 6greniyoruz ki sair, muritligi
bitirdikten sonra seyahate ¢ikmis, seyyar bir irsat miiessesesi vazifesini gormiis,
Kabe'yi ve Sam’1 ziyaretten sonra hayatim memleketine, Anadolu’ya vakfetmistir.
Osmanh devletinin heniiz kiigitk oldugu ve yeni tesise basladigi zamanda biitiin
Anadolu’yu kat eden Yunus, goriilityor ki, zamanin “tavaif-i milak™a ile siyasi ve
idari miinazaalaryla alakadar olmayarak biitin Tirk illerini dolagms, Bolu'da,
Konya'da, Aymtap’ta, Sam’da, Erzurum’'da hep aym surette demis ve
distinmugtiir. Seyahatinin bazi ¢izgilerini kendi misralarindan 6greniyoruz. Son
hayat devrini nerede gegirdigine ve oldiigiine gelince bu, ayrm ve mihim bir

meseledir. Bundan sonra da bunu tetkik edelim.
3. Ne Vakit ve Nerede Oldii?

Sairin nerede ve ne vakit oldigii, nerede dogdugundan daha az
malumdur. Bu hususta ileri siiriilen tahminlerden bir hitkiim ¢ikarmadan evvel
Yunus'un [namma] olarak Anadolu’da mevcut bulunan merkatlara isaret etmek

icap eder. Bunlardan:

Birinci merkat, Bursa’da Emir Sultan Camii civarindadir. Riza Tevfik
bunun hakkinda bize malumat veriyor.” Bu malumata nazaran Abdurrezzak
Dergahinda Abdurrezzak, Yunus Emre, A§1k Yunus adh ¢ tiirbe vardir. [H.]1252
tarihlerinde bu tiirbe kaybolmus ve Niyazi-i Misri tarafindan mevkii kesfedilmis
ve bir sahib-i hayr da kesfolunan yer tizerine bir merkat yaptirmis. Fakat

edebiyat tarihi nokta-i nazarindan elde edilecek ilmi itminan daha ¢ok maddi ve

"7 Peyam ilave-i edebiyesinin 19 Haziran 329 niishasinda Yunus Emre’yi Ziyaret adh makalede.
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tarihi vesaika istinat etmelidir. Bursa’da medfun mutasavviflardan, evliyadan,
suaradan bahseden bazi eserler —mesela Lamii, Evliya Celebi gibi— Yunus'u hig
zikretmiyorlar. Binaenaleyh Bursa'daki tiirbenin sadece sairin kutsi hasselerinden
istifade gayesiyle tesis edildigine hitkmedecegiz. Diger taraftan Yunus'un
sahsiyetinden baska bir Asik Yunus'un bulunmadigi asikardir. Matbu Yunus
divanlarinda boyle iki aym sahsiyet gosterilmesi dogru degildir. Sonra bu
divanlarim muahharen tertip edildigini, Yunus'un kendisine verdigi “Asik Yunus”,
“Dervis Yunus”, “Yunus Emre” gibi muhtelif adlardan aldatildigim distintirsek
Bursa’daki merkadin hakiki olmadigi, divana nazaran tasni edildigi kendiliginden

tezahiir eder.

ikinci merkat, Salihli civarmdaki bir kdydedir. Tirbeyi ziyaret eden
Osmanh Miiellifleri sahibi, Asik Yunus'un mezar baginda bir balta tasviri
bulundugunu séylilyor® ve ilaveten bu tagm elli, altmis senelik bir sey oldugunu
zikrediyor. Bu merkadin sihhatsizligine sebep ikidir. Birincisi Fuat Bey'in de
soyledigi vechile balta resmini tagryan tas, odun kesmek menkabesinden
miiteessiren buraya vazedilmistir. Binaenaleyh burada Yunus'un mezarinin
bulunmasi da aymi teessiir saikastyladir. ikincisi mutasavvif-sairin maneviyetinden
istifaza dustincesidir. Hatta koyiin adimin bile “Emre” olmasi, bu disiincenin

viis‘atini gostermek itibariyle sayan-1 dikkattir.

Ugiincii merkat, Isparta civarinda Kegiborlu kasabasi yakinndadir. Bu
tiirbeyi bize Seyh Ismail Hakki haber veriyor: “Seyh Yunus Emre Anadolu’da
Isparta civarinda Kegiborlu ndm kasaba kurbiinde olan gadir-i azimin canib-i
sarkisinde piiste tarafinda bir karyede nesv i nemad bulub mezin dahi o
karyededir.” ismail Hakkr'ya nazaran aym zamanda sairin [mevlidi de] burasidir.
“Nesv U1 nema” tabiri, sairin miinhasiran bu civarda yasadigi his ve intibaim
veriyor. Halbuki elde mevcut ilmi vesikalar Yunus'un bu koyde dogmadigim,
bilhassa, oldugu yerde durmayarak genis bir seyahat dairesi ¢izdigini gosteriyor.
Binaenaleyh bu merkat da hakiki degildir. Yukarda gosterdigimiz sebeplerle
mutasavvif sairin namina tesis edilmis bir ziyaretgdh olmaktan bagka bir kiymeti

yoktur.

Dérdiincti merkat, Eskisehir-Ankara hatti tizerinde Sarkdy mevkiindedir.

Nefahat miitercimi Lamii de “Sakarya suyuna karmstigi yerin kurbiinde..”

® Osmanh Miiellifleri, Birinci cilt, s.192
¥ Ayni eserden naklen
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soziinden burayr kastediyor. Fakat pesinen ilave edelim ki bu da bir
ziyaretgdhtan baska bir sey degildir. Lamii'nin bunu zikretmesi tarihi bir sihhat
olamaz. Denebilir ki o civar halkimin, Yunus'un maneviyetinden istifade ve

istifaza i¢in daha evvel adim atmasi, Lamii'ye bu kayd vaz'ettirmistir.

Kopriilizade Fuat Bey bu merkadi makul gérmekle beraber tereddiide
diisiiyor, Lamii'nin gosterdigi yerde [Tapduk] Emre’nin, Seyh ismail Hakk’nin
irae eyledigi mahalde de Yunus Emre'nin medfun bulunmalarm ihtimalinin
kuvvetle var oldugunu zikrediyor.” Bursali Tahir Bey ise hi¢ bir kanaat

edinememis, sadece muhtelif merkatlara isaret etmistir.

Besinci merkat, Erzurum’da Tuzcu kdyiindedir. Osmanli Miellifleri'nin
meskat gegtigi bu merkattan, Fuat Bey bahsetmis, fakat mevsuk bulmamstir.
Marifetname sahibi Seyh ibrahim Hakki, bu merkadin sihhatini kesfediyor.
Erzurum’a ait bir tarihge yazan Mehmet Nusret Efendi ibrahim Hakkr’min bu
kesfine isaret ederken diyor ki: “... Seyh ibrahim Hakkr'y: kiilliyen galata haml
dogru olmayacagindan agleb ihtimdl Seyh Yénus bu civarlarda bir miiddet
ikimet etmistir ve burada medftn olan kendi miiridimindan bir zattr.””
Képriiliizade, “Yunus'un bu havaliye gidip yerlestigine dair elimizde tarihi higbir
kayit bulunmadigi gibi Tapduk Emre’nin de Sakarya havalisinde miinzeviyane
yasadigim” ileri stirerek sayan-1 kabul gormemistir. Bizim nokta-i nazarmza
gore merkatlarm i¢inde Erzurum’daki Yunus merkadini dogru ve ilmi
buldugumuz i¢in bu noktaya lazim gelen ehemmiyeti vererek edebiyat
tarihimizde bir sahika olan Yunus Emre’nin hususi hayatina ait bir meseleyi

tenvire calisacagiz.

Erzurum’daki merkat sehrin iginde olmayip sehre bir buguk saat
mesafede, Palandoken suabatindan olan Eger dagi eteginde, Bogaz mesiresine
yakin elli kadar evli bir kdydedir. Kdyiin ismi Tuzcu'dur.” Bizzat ziyaret

ettigimiz bu merkat, kdyiin simal tarafinda bulunan mezarhk i¢indedir. Etrafinda

2 jlk Mutasavwiflar, s. 311

# Tarihge-i Erzurum, s. 91

* Kéy eskiden oldukca biiyiiktii. Hamamlari, zaviye ve dergdhlari, medresesi vardi. Bugiin
niifusundan ve mebanisinden yarsim kaybetmistir. Tuzcu, kdyde yakin zamanlara kadar mevcut
olan Pir Ali Baba dergdhina mevkuftur. Bu babanin merkadi buradadir, ihtiyar bir kéyliiniin
soyledigine bakilirsa Pir Alinin Yunus'tan evvel buralara Sivas'tan geldigine hitkmedecegiz.
Esasen Baba'min ahfadi bugiin Sivas'ta mevcuttur. Gegen senelerde kéyiin vakif arazisi meselesi
yiiziinden bu ahfadin birkagi Erzurum’a gelmisti.
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murabbau’s-sekl ahsap bir parmakhik vardir, iistii agiktir.”® Merkadin icinde
asirlarin [girdbadina] mukavim tabii havassi haiz gibi gériinen iki mezar tag
vardir. Taglarin kitabelerinden miirsit ile miridin, Tapduk ile Yunus'un burada

medfun oldugunu égreniyoruz.*

Fakat bunu bilamuhakeme kabul edecek miyiz? Filhakika ne Yunus'un, ne

de Tapduk'un bu havaliye geldiklerine dair tarihi bir kayit yoktur.

Hele Yunus'un seyahat ettigini biliyoruz. Fakat Tapduk Emre’nin Sakarya
havalisinden ayrldigina dair bir kayit yoktur. Tezkireler, Tapduk’tan re’sen
bahsetmedigi gibi ortada kendisinin istidlale hadim bir eseri de yoktur. Fuat Bey
bu noktada ¢ok hakhidir. O halde ne yapacagiz? Bu suale verilecek cevap, genis
bir manada telakki edilecek tarihin biitiin subelerine, berhayat ve zihayatin
bitin  dallarma miiracaat etmek, meseleyi mukayese ve mukabele ederek
diistinmektir. Yunus'un Erzurum’daki merkadinin sihhatini tespit ve teyitten

ibaret olan nokta-i nazarirmzi bu miiracaatla tatbike baghyoruz.

Evvelen, Yunus'un Anadolu’da seyahat ettigi inkdr edilmeyecek bir
hakikattir. Divaminin  muhtelif yerlerinde bunu teyit eden pargalar vardir.
Binaenaleyh her seyden evvel diistinecegimiz sey sairin dogdugu ve 6mriiniin bir
kisrmm gegirdigi Vusta Anadolu’da (Sakarya ve havalisi, Sivrihisar, Konya...)
sabitkadem olmamasidir. Diger taraftan seyahatinin sonlarinda Erzurum’a
geldigini, kaldigim ve nihayet oldtigiini kabul etmemek igin higbir sebep yoktur.
Halkin sinesinden ¢ikan mutasavwif sairlerin biri olan Yunus'ta bu ihtimal uzak
bir sey degildir. Bilakis elimizde bu ihtimalin tahakkukunu ispat eden deliller

vardir.

Saniyen, Yunus'a muasir devirde Anadolunun her tarafindan ziyade
Erzurum, Yunus'u celb ve cezbedecek dini bir asabiyete malikti. Erzurum’da
islami hayati yasatan mubhtelif devirlerden dini, bedii asarin kaldigim bugiin
goriiyoruz. Roma, Erzurum’a hakim oldugu zaman Abbasi kumandam iyaz bin

Ganem bu havaliyi istila ve zapt etmis askeri kumandamn maiyetindeki bir¢ok

» Parmaklik evvelden daha zarif idi. Rus istilasmda Ermeniler séktiiler. Bugiinkii parmakhk
sonradan yapilmistir.

** Mezar taglarinda kitabeler sunlardir: “El-fatiha kutbii'l-arifin Tapdak Emre Kaddesalldhu Teala
sirrahu”, “El-fatiha El-arif-i billsAh Yéinus Emre Kaddesalldhu Teila sirrahu”. Her ikisinde de
miistereken 797 tarihi mukayyettir. Doksan {icte Ruslar mezar taglarm gétiirmek istemislerse de
koyliiller arasindaki bir nakle gore tasi soken Moskofun elleri biikilmiis ve taslar yerinde
kalmistir!
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seyhler, mutasavviflar bu havaliyi tam manasiyla ruhlu bir islam iilkesi haline
getirmis idi. Osmanhlardan evvel uzun ve muhtelif adli Tiirk idarelerinin devam
siralarinda islam yurtlarimm muhtelif noktalarindan bir¢ok biiyiik halk adamlam
Erzurum’a gelmislerdir.”® Bu miitalaadan istihrag etmek istedigimiz netice,
Yunus'un muasir oldugu devirde Erzurum’un dini, tasavvufi ehemmiyetini
gostermek, bu ehemmiyet ile Yunus'un “mutlak” ve “hiisn-i hakiki” ye mustak
ruhunun tahts1 tesirinde yaptigi seyahat arasinda bir miinasebet tesis

eylemektedir.

Salisen, Anadolu’da milli bir vahdet tesis eden Selcuki saltanatinmn idari ve
ictimai sebeplerle yavas yavas inhilale yiiz tuttugu, Anadolulular arasinda ahlaki
inzibatin ¢oziildiigti sirada birgok mutasavwif sairlerin diyar diyar halki irsada
aiktiklamm tabii bir kaziyye olarak kabul etmek lazimdir. Binaenaleyh Yunus'un
da aym harekete tebaiyet ettigini, seyahatinin sonlarinda Erzurum’a gelerek
hayatinin kism-1 azamimi burada gegirdigini ve 6lduginii kabul edebiliriz. Diger
taraftan Yunus'a muasir, hatta Konya dergdhinin samimi miidavimlerinden olan
Sadreddin’in de Erzurum’a gelmesi, Erzurum’da irsat vazifesini gormesi, buraya
defnedilmesi’® gerek Tapduk'un, gerekse Yunus'un Erzurum’daki mezarlarimin
sthhatini teyit edecek bir vesika mahiyetindedir denebilir. Diger taraftan
Sadreddin’den bagka iskender Baba, Umudum Baba, Sinan Gazi, Seyh Hisni
Baba gibi birgok mechul tasavvuf sahsiyetlerinin  bu havalide medfun

bulunmalan iddiamiz1 teyide hadim delillerden biridir.

Rabian, Yunus'un divam {iizerinde yapilacak lisani bir tetkik sairin
Erzurum merkadinin sihhatini ispat etmekten baska edebi sahsiyetinin

Erzurum’da tesekkiil ettigini gostermek itibariyle sayan-1 dikkattir.

Yunus'un divanindaki lisan gerek kelimelerin eda ve seda sekilleri gerekse
ligat itibariyle tamamen bir Erzurum sivesidir. Erzurum’da merkadi bulunan
sairin lisamyla, o belde halkimin bugiin yasayan konusma sekli arasindaki terabut,

calib-i dikkat degil midir?.. Neden Yunus'un lisam, gerek eda ve seda sekilleri

* Hasan-1 Basri, Abdurrahman Gazi, imam Davut gibi bircok din adamlari Erzurum’da
medfundurlar. Hazirlamakta oldugumuz Erzurum tetkiknamesinde bu hususta malumat
verilmistir.

26 Mevlana devrinin mutasavviflarindan olan Sadreddin Konevi, tasavvufun Anadolu’da
yayilmasina ¢ok ¢alismistir. Erzurum’da Dervisaga Camii kargisinda bir kiimbet i¢inde medfun
bulunan Sadreddin merkadi dini ziyaretgdhlardan biridir. Keza bu hususta Erzurum
tetkikndmesinde kafi malumat verilecektir.
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gerek ligat nukat1 nazarindan miinhasiran Anadolu'nun sark kismiyla,
[tahsisen] Erzurum ile alakadardir? Bu suale verilecek cevap, Yunus'un edebi ve
lisani sahsiyetinin burada tesekkiil etmesinden baska bir sey olamaz. Bu noktay:
daha vazih gostermek igin tetkik edelim:

Evvelemirde ligat nokta-i nazarindan bu rabitanin derecesi mihimdir.
Erzurum lehgesi hakkinda bir tetkik yapilmak lazim gelse denebilir ki Yunus'un
eseri yegane mercidir. Ciinkii bu eser, konusulan lisamin aynasidir. Anadolu’nun
bagka koselerindeki insanlarm eski Tirkgeye dair eserlere miiracaat etmek
ihtiyacim;, Erzurum’un lehgesi tatmin ediyor. Filhakika Yunus'un diger
merkatlarmin bulundugu mubhitlerin insanlarindan ziyade Erzurum merkadinin
bulundugu mmtika halkina, divanin lisam daha ¢ok yakin ve munistir.”” Bundan
sonra kelimelerin dahili tesekkiillerini, kelime sonlarimin aldig1 taksirleri nazar-1
dikkate almak lazim gelir. Filhakika “gelmezem=gelmem”, “gidem=gideyim”,
“eyle=6yle”, “bile=boyle”, “yapicak=yapinca”, “damgik=mesele ve sorulacak,
damigilacak sey”, “korhu=korku”, “ideliim=idelim” ... ilh gibi telaffuzi ve tekelliimi
lisan hususiyetleri Anadolunun diger mintikalarindan ziyade Erzurum

havalisinde hayatiyetini muhafaza edici bir sekilde yagamaktadir.

Hamisen, halki ruhun ve i¢timai seniyetin Yunus ile olan miinasebeti
nokta-i nazarindan merkadin sihhatini distinebiliriz. Diger dort merkadin
bulundugu muhitlerle halkin miinasebeti o kadar kuvvetli ve hakiki degildir.
Merkatlar sadece bir ziyaretgdhtir. Zairler, ziyaretgihta yatan sahsiyeti 6grenmek
bile istemezler. Halbuki Erzurum’daki merkadin bulundugu koy halki size
Yunus'un hayatim anlatmakla bitiremiyor. Siz bunlar dinlerken zannediyorsunuz
ki biiytik sairin efrad-1 ailesinden biri karsimzda, size tipki Yunus'un konustugu
lisanda bir seyler anlatiyor. ihtiyar koyliller, dedelerinin dedelerine intikal
ettirerek Yunus'un miirsidi olan Tapdah Baba® ile bu kéyde pek ¢ok yasadigim
anlatiyorlar ve size tam bir fikir veremediklerini diisiinerek “Ah efendi! Dedem
olsa da anlatsa, sene Yunus Emre'nin yamk kogmalarindan okusal...” diyorlar.
Filhakika kdy mubhitinden istihsal edilen malumata nazaran yarm asir evvel,

hatta rub’ asir evvel kdyde bir¢ok dervisler vardi, bunlar hem Yunus'un, hem

* Bu nokta ayr bir tetkike mevzu olacak kadar genistir. Misal olarak birka¢ tane zikredelim:
Yavuz=cesur, bile=beraber, us=iste, evinmek=acele etmek, ug¢mak=cennet, leyin=gibi, diis=riiya,
gerek=lazim ki, sinin=kabir... ilh.
*® Bu tarz-1 telaffuz, kéylilere aittir. Esasen mezar taginda da Tapdak suretinde muharrerdir.
Biraz sonra malumat verecegiz.
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Tapduk'un ilahilerini merasim ile terenniim ederlerdi. Bugiin bile ilkbahar
mevsimlerinde koyliler “Sol cennetin irmaklart / Akar Allah deyu deyu” ve
“Yemen ellerinde Veysel Karani” ilahilerini Fatihalar ithaf ederek tiirbede
okuyorlar. * Diger taraftan Yunus'un menkibevi hayatimi anlamak igin
Képriiliizade Fuat Bey'in yaptigi gibi Bektasi velayetnamelerinin tetkikine liizum
olmadigim anlyoruz. Zira Tuzcu karyesi muhitinde bu menkibeler biitiin
canhhg ile yagamaktadir. Bunlardan bizim i¢in alakadar olan, odun menkibesi ile
Tapduk ve Yunus Emrelerin birden olmelerine ait menkibedir. Evvelce
naklettigimiz igin birincisini nakle hacet gormiiyoruz. ikincisi, Erzurum’daki
merkade ait bir miiphemiyeti izale edecek mahiyette oldugu i¢cin mithimdir. Bu
miiphemiyet sudur: Tuzcu'daki merkatta Yunus ile miirsidinin vefati aym tarihte
gosterilmistir. Bu nasil olur? ilmi tecessiis ile merkadi ziyaret eden bir miisahidi
sagirtan bu nokta, halkin muhayyilesinde yasayan bir menkibeye nazaran gayet
tabiidir. Filvaki bu menkibeye nazaran Palandoken ormanlarindan seyhine odun
tagtyan Yunus'un sirt1 bir giin yara oldu, Yunus kagt, Egerli dagda bir magaraya
gizlendi. Sabah olunca iki dervis yanina geldi. Actkmslardi. Sabah, 6gle ve aksam
zamanlarn gokten birer maide indi. Aksam maidesi Yunus’a aitti. Yemekte biraz
fazlahk vardi, Yunus buna hayret etti, dervigler de Yunus Emrenin biytikligiine
hayran kaldilar. Yunus tekrar Tuzcu'ya kagti, seyhin evine girdi. Tapduk Emre
evde yoktu. Gelince meseleye muttali oldu, Yunus’a hitaben “Yunus, ben seni
agilmamig gl gibi gotiirecektim, ne’tdinse kendine ettin...” diye itap etti ve o
anda ikisi de can verdi.. iste Tapdak ile Yunus'un aym tarihte &ldiiklerini
gosteren menkibe budur. Fakat biz bununla kanaat edecek miyiz? Siiphesiz
hayir, Maahaza sunu da ilave edelim ki elimizde bu miiphemiyeti izale edecek
maddi bir delil yoktur. Nihayet olsa olsa diyebiliriz ki miirit oldiikten sonra
miirsidinin yamna defnedilmis ve mezar taglarma o zaman aym kitabe yazilmistir

ve aym tarih vaz‘olunmustur. Daha dogrusu bu noktadan bagka Erzurum’daki

* Veysel Karani, Anadolu’da dini-milli bir menkibenin sahsiyetidir. Erzurumlu bir ihtiyar,
menkibenin esasim anlatiyordu: Yemenli bir deveci Asr-1 Saadet’te Peygamber’i ziyaret igin
anasindan izin almakta miiskilit cekiyordu. Nihayet aldi, ziyaret etti, fakat Peygamber’i evde
bulamadi. Peygamber eve gelince kapida bir nur gérdii. Zevcesi Ayise’ye sordu. Ayise Yemenli bir
Arabin kendisini gérmeye geldigini fakat bulamadigindan geri déndiigiinii sdyledi. Hazreti
Peygamber miiteessir oldu. Sahabelerin yammna gitti. Dedi ki: Allah’in biiyiik kulu olan Veys'in
nurunu gérdiim... Bu nuru Veys'in gézlerinde géren Ayise'nin gozlerini de ben gérdiim, benim
gozlerime bakiniz... Bilahare Hazreti Peygamber &liirken Hulefa-y1 Rasidin’e hirkasimin Veys'e
ihdasim ve irsalini tavsiye etti. Anadolu’da bu menkibe, peygamber sevgisinin, kalp ihlasinm bir
timsali mahiyetindedir.
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merkadin sihhatini ve dogrulugunu ihlal edecek bir sebep yoktur. Bu
miilahazattan istidlalen goriliyor ki Yunus Erzurum’da 8lmiis ve defnedilmis
addedecegiz. ileride edebiyat tarihine ait mevsuk tetkiklerin viicut bulmasiyla bu
iddia ya tasdik veya tekzip edilecektir. Fakat ne de olsa o zamana intizaren
simdilik ilim ve tetkik tahsisini en ziyade tatmin eden noktaya ehemmiyet
vermek lazimdir.

Bu suretle nerede &ldiigiinii ogrendikten sonra vefat tarihi meselesi
kahyor. Yunus'un dogusu meselesinde bilvesile buna temas etmistik. Burada

yekdigerini nakzeden ti¢ iddia vardir:

1. 707 tarihini takip eden seneler i¢inde vefat etmistir. Fuat Bey bunu
kabul ediyor. Tarihi bir vesika bulunmamasma ragmen biz mantiki istidlal ile
707 senesi siralarinda degil pek ¢ok geg vefat ettigini soyleyebiliriz. Binaenaleyh
bu tarih, hakiki vefat tarihi degildir.

2. “Giilsen-i Tevhid” terkibinin delalet ettigi 843 tarihinde vefat etmistir.
Fuat Bey pek hakh olarak bunu reddediyor. Zira divaminda 707 kaydm:
gorditkten sonra 843’ distinmek gayri mantikidir. Bu terkip, herhangi bir
tezkirecinin saniasindan bagka bir sey degildir. Bilfarz 707'de Yunus'un
dogdugunu kabul etsek bile 843 ile arasindaki miiddet, 6mr-i beser i¢in gayri

tabii bir zamandir. Bu itibar ile kabul edilmez.

3. Son iddia da Erzurum’daki kitabe tizerinde mukayyet olan 797'ye
nazarandir. 707 tarihini viladete veyahut miritlik hayatinin baglangicina delalet
atfetsek 797 tarihi mevsuk bir mahiyet alir. Bilhassa ikinci delalet, bu
mevsukiyeti bir kat daha artirir. Binaenaleyh biz de merkatta oldugu gibi 6lim
tarihinde de Erzurum’daki kitabeyi esas addedecegiz. Tarihin siikitu bizim bu
kanaat ve hilkmiimiize mani olamaz. Esasen tam manasiyla bir edebiyat
tarihimiz olmadigi meydandadir. Binaenaleyh yapilacak sey, mevcut maddi delail
tizerinde ilmin usuliinii tatbik ederek itminankar bir netice ¢ikarmaktir. Biz

bunu ¢ikardigimiza kanaat ediyoruz.
4. ki Mesele

Sairin hususi hayatim bitirmeden evvel kendisiyle miirsidine ait isim
meselesini, bir de Erzurum’da kendisine muasir olan idareyi mevzuubahis etmek

istiyoruz.
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Yunus ile mirsidinin adlam, son edebiyat miidekkiklerimizce aym bir
mesele halini almigtir. Filhakika Tapduk Emre’nin, Yunus Emre’nin isimlerinden
Seyh ismail Hakki ile Bursali Tahir, Koprilli Fuat Beyler ehemmiyetle
bahsediyorlar.

Her iki mutasavwvifin isimlerinde miisterek olan “Emre” kelimesi icin bircok
ihtimaller serdolunmustur. ilk Mutasavwiflar, bu mesrudati icmal ediyor:
Hammer, Necip Asim, Riza Tevfik'e gore “emre’nin ash “imre” olup Tirkge-
Macarcada agik demektir. Kraelitz, Mordtmann gibi mistesriklere nazaran emre,
“emir, emirim”den muharreftir. Mir'at sahibi, “emre”nin Tiirk¢ede biiytik birader
mukabili oldugunu, Seyh ismail Hakk: “atabey, lala” gibi metih ligatlerinden biri
bulundugunu séyliiyorlar. Bursah Tahir Bey sadece bu ihtimallerden birkagim
zikretmis ve bir hiikkim vermemistir. Fuat Bey, Mirat ve Osmanli Miellifleri
sahiplerinin soylediklerini te’lifen ve mamafih lisan tetkiklerine intizaren kabul
ediyor.” Bize gore bu kelimenin “emir, emire, emirim” den mubhaffef ve
muharref olmasi ¢ok muhtemeldir. Feridun Bey Miingeat'mda buna tesadif
ediliyor. Mamafih meseleyi kisaca halletmek ve beyhude miinakasaya mahal

vermemek i¢in bu kelimenin sadece bir mana-y1 ihtiramm haiz oldugunu kabul

etmek kafidir.

Ada taalluk eden noktalardan birisi de “Tapduk” kelimesidir. Ananeye
bakihrsa Bektag'm kargisinda vecde gelerek “Tapduk padisahim” diyen Seyh
Emre’ye bundan sonra Tapduk Emre denildi. Kelimenin medluliinde iki fikir
serdolunmaktadir: Birisi “Tapduk”un Azeri lehgesindeki tapmak (bulmak), veya
Anadolu lehgesindeki tapmak (ibadet etmek) mastarlammin mazilerinden yapilms
bir cem-i miitekellimin bir nevi telaffuz tarzim teskil etmesi, digeri Erzurum
havalisinde diiz, armzasiz, miicella manasinda kullamlan “tapdak/ tapdah”

kelimesinden neset eylemesidir.

Birinci fikir, ananenin dogrulugunu teyit eder. Mirit, mirsidi kargisinda
resadi elde edince bulduk veya tapdik manasinda “tapduk” diyor ve adi oyle
kahyor. Halbuki bunun sihhatli olmasi i¢in “Tapduk”un huzuruna gelmeden evvel
sadece bir “Emre” adimi tagimas1 lazimdir. Zira anane boyle gosteriyor. Halbuki

“Emre” kelimesi, Yunus Emre, Tapduk Emre, Tiikeli Emre gibi adlarda gorildugii

3° jlk Mutasavwiflar, s. 288-289
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veghi]e isimlerle kullamilan bir sifattir. Binaena]eyh Tapduk Emre’nin evvelce,

sadece Emre adim tagimasi mantiken kabul edilemez.

ikinci fikre gelince bunu ilk evvel Osmanl Mellifleri sahibi zikretmis
fakat yalmz kayit ile iktifa ederek bir hiikiim vermemistir.” Filhakika bu kelime
Erzurum havalisinde o manada kullamilmaktadir. Hatta Tuzcu'daki kitabede
“Tapdak Emre” sekli muharrerdir. Halk bu kelimeyi bazen “Tapdah Emre”, bazen
“Tapdug Emre” tarzinda okuyor ve kullamyor.*” Binaenaleyh bu fikri kabul
edecek olursak kelimenin sonundaki “kaf’ harfine bu tarza1 telaffuzi

verilmelidir.®®

Biz ikinci fikri birinci fikirden daha makul buluyoruz. Zira Erzurum ve
bitiin Sarki Anadolu dort bes asir evvelki Tiirkge lisamm canh bir surette
yasatiyor. Bu itibar ile Tapdak kelimesine Erzurum civarinda tesadif etmek,

bunun bir ad olarak kullamlmis oldugunu farz eylemek gayet tabii goriilebilir.**

Esasen Tapduk Emre'nin butin hayati mechuldiir. Tezkireler, tetkikler
onun yalmz Sakarya civarmda miinzeviyane yasadigimi soyliyorlar. Biitiin
malumat bundan ibarettir. Bunlar ise bizi hi¢ tatmin etmiyor. Binaenaleyh hususi
hayati meghuliyet i¢cinde bulunan bir insamin sade adina bu kadar ehemmiyet
vermek beyhudedir. Biz ise eski ve yeni miidekkiklerin hatt-1 hareketine tabi

olmaktan men‘i nefs edemedik.

Yukarida Yunus'un seyahati, Anadolu’yu koése kose gezdigi zikredildi.
Serdettigimiz az ve ¢ok ilmi delillerle mirsidiyle beraber Erzurum’a da geldigi,
hayatimn son ve mithim bir kissim Erzurum’da gegirdigi gosterildi. Tarihe
bakacak olursak o zamanda Erzurum ve Sarki Anadolu mintikasmm fetret
devrini yasadigim gtinagtin gailelerle dolup bosandigim goriiriiz. Sair [H.] 797'de
olmustiir. Bu tarih takriben, Yavuz'un Erzurum’u fethinden bir asir evvele

3" Osmanl Miellifleri, s.194

# Yunus'un divaninda mubhtelif sekiller goriiliir. Bunlarm iginde Tapdah sekli yoktur. Yalmz
Tabdug vardir. Mamafih divan sonradan tertip edildigi i¢in buna o kadar itimat edilemez.

% Esasen hakiki Tiirkcede keskin ve tam mahregli “kaf’ harfinin meveut oldugunu
zannetmiyoruz. Kaf harfinin keskin telaffuzu daha ¢ok istanbul sivesinde mevcuttur. Bu ise bir
miiverrihimizin tasdik ettigi vechile, Bizans tesiridir. Filvaki Rumcada “kaf” harfinin bu hususiyeti
barizdir. Anadolu Tiirkgesinde “kaf” harfi “h, h, §” mahreglerinden birine yakin surette telaffuz
edilmektedir.

3 Anadolu'nun sark kissmlar yalmiz lisan itibariyle degil edebiyat, mimari, raks ve biitiin hars
subeleri nokta-i nazarimdan esash bir tetkik ve tetebbu sahasidir ve milli renk buralarda daha
koyu bir mahiyettedir.
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tesadiif ediyor. Demek oluyor ki Yunus'un muasim olan Erzurum idaresi,
Osmanlilardan mukaddemdir. Filhakika béyledir. Tarihin gosterdigine nazaran
Anadolu’da  Selguki vahdetinin  bozulmasindan ([H.] 720), Erzurum’un
Osmanogullar idaresine geg¢mesi ([H.] 920) zamammna kadar olan iki asir
zarfinda bu sehir ve havalisi muhtelif idareler géormustir. Sunu da ilave edelim
ki seklen Cobaniler, ilhaniler, Koyunlular, Safeviler gibi baska adlar tagryan bu
idarelerin hepsi de islam-Tiirk’tiir. Yunus Emre'nin Erzurum’da bulundugu ve
oldiigii devirde ilhanilerin hitkiimran oldugunu tarihten égreniyoruz. O devir ise
her nokta-i nazardan bir devr-i irfan idi. Bugiin Erzurum’da mevcut mimari
eserlerinden, filvaki, ilhaniler devrinin yiiksek ve medeni bir mahiyeti haiz
oldugu, Hatuniye ve Ahmediye gibi kiymetli medreselerde muhtelif ilim ve hars
dersleri okunurken milli ruhun taslar tizerinde bedii harikalar yarattigi, bircok

mutasavvif-sair “baba”larin zaviye ve dergahlar tesis ettigi anlagilmaktadir.
UcUNCU MEBHAS

Bu son mebhasta sairin siirini tetkike zemin tegkil etmek tizere felsefesi,
ahlaki, iktisadi tetkik edilecek, ictimai miiesseselerle olan miinasebeti

gosterilecek, sonra siiri bedii kiymeti ile beraber tesrih olunacaktir.
1. Feylesof Yunus Emre

Her biiyiik sair, siire fikri kamgtiran, kendisine fikirden saglam bir esas
kuran mitefekkirdir. En romantik en hassas sairlerin eserlerinde bile, hayat ve

kainat hakkinda serdedilmis bir fikir manzumesi bulunabilir.

Yunus'ta bu cihet, bizi distindiirmeyecek kadar ayandir. Denebilir ki bu
biiyiik Anadolu sairi, siiri, felsefesinin muhtelif tahlillerine bir vasita addetmistir.
Filvaki Yunus'ta, hissi ve siTti bir renk tasiyan parcalar bulunmakla beraber,
eserinin kism-1 azam bu disiincemizi tasdik eder mahiyettedir. Esasen ortada
eser olmasa bile asirlar zarfinda devam eden bir tesir ve niifuzun sahibi olmasi
bunu tamamen gosterir. Teessiiri ve hissi hayatin seyyal, gayri sabit, istikrarsiz
oldugu malumdur. Onu seyyaliyetten kurtaran, ebedilestiren ancak fikirdir. Bu

itibar ile Yunus hassasiyetini fikrin salabeti ile mezceylemistir.

Hakikaten Yunus'ta teessiiri hayat, muntazam ve mazbut bir fikir
manzumesi arz eder. Sairin eserinde si‘ri ve bedii bir cihet varsa bu, ancak bir
bedi’ felsefesi olabilir ki felsefi bediiyatin sirri kismina dahildir.
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Binaenaleyh Yunus'un siirini tetkikten evvel felsefesi hakkinda bir fikir
istihsali lazimdir. Sairin manzume-i efkarima hakim olan felsefi hadsi ke§fetmek,

bu noktada ileri siiriilecek miitalaati tenkis etmek hasebiyle istifadeye sayandir.

Mademki Yunus'ta bir felsefe vardir diyoruz. Acaba Burgot'nun dedigi gibi

bu felsefenin esasi, nazimi olan bir fikir, bir mefhum, bir hads var midir?...

Bu suale miispet cevap vererek bir kelime ile “tasavvuftur” diyecegiz.
Bundan sonra iizerinde sark ve garp muharrirlerinin ¢ok ugrastigi bir mevzua

temas etmis oldugumuz igin miitalaatimizi azami surette telhis etmek isteriz.*®

Tasavvuf, malum oldugu iizere islam dininin, daha ziyade insan ruhunun,
ibda ettigi bir fikir-his halitasidir. Bu halita bitiin elyafiyla, Yunus'un ruhuna
tamamen islemis, onun benligini kendine esir etmistir. Sairin sdyledigi sozlerin
hepsi tasavvufa esir bir kalbin darabamdir denebilir. Hayat ve tahsilini anlatirken
soyledigimiz vechile, biiyiik mutasavvif Mevlana’dan, sair halk mutasavwiflarindan
irsat goren, Anadolu’'nun mistik hava-y1 nesimisi i¢inde yasayan Yunus'un siir
lisamyla negrettigi bu felsefe, bir kag miicerret kelimenin tahlilini istilzam

etmektedir.

Alelumum mutasavwiflara gére islam dininin gai bir noktasi vardir. Nazar,
istidlal, muhakeme ve muakale tariki bu gayeyi gdsteremez. Bunu irae edecek
vasita tasavvufun “kesf” dedigi deruni murakabe, batini faaliyettir. iste tasavvuf
felsefesinin mekanizmasi... Bu mekanizmay kullanan bazi islam miitefekkirleri
gayeyi gostermislerdir: Hak. Tasavvufta Hak, ezeli kdinatin mubdii, haliki olan
killi bir kudrettir. Mebdei ta Eflatun’a varan bu felsefeye nazaran yasadigimz
kainat, Hakk'm bir tecellisinden baska bir sey degildir. Hakk'm kendisine mahsus
birtakim miikenna hasseleri mevcut olup bunlardan birisi de “hiisn”diir. Hak, bu
hassesini izhar zaruretindedir. idealist kurun-1 vusta feylesoflarmin, on sekizinci
asirdaki romantizm miimessillerinin fikirlerine hakim olan, sonra islam
mutasavviflarmda sabit bir fikir halini alan “hiisn-i mutlak” akidesinin mahiyeti,

aralarinda bazi feri anlayis farklam olmakla beraber kisaca bundan ibarettir.

% Fuat Bey tasavvufun, sufi edebiyatimn Yunus'a olan akislerini tesrih etmistir. Bakimz: ilk
Mutasavviflar, s. 341-362. Mehmet Halit Bey, tasavvufi edebiyatin karakterlerini cizerken
Yunus'un felsefesine temas eylemistir. Bakimz: Anadolu Mecmuasi, sayi: 4-5, s. 158-192. Garp
miielliflerinin Yunus'a ve tasavvufa ait tetkiklerini 6grenmek icin ilk Mutasavviflar'm hasiyelerine
miiracaat olunabilir.
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Su halde gaye olan “Hakk”a vasil olmak i¢in “hiisn” hassesinden istifade
etmeliyiz. Burada mutasavvif aymi zamanda sairlik vazifesini tizerine almstir.

Mutasavwif bir saire gore ancak bu suretle Hakk’a varilabilir.

Burada bir nokta daha var: “Hak”ta miikenna bir surette meknuz bir
“hiisn” vardir ki mutlaktir. Viicudu Hak ile beraberdir. Bir de seniyet alemindeki
“hisn” vardir ki izafidir. Viicudu seniyete baghdir. Seniyet ise fanidir.
Mutassavwif-sair bu iki hisnt “htisn-i mutlak (hisn-i hakiki)”, “hiisn-i izafi
(hiisn-i mecazi)” tabiriyle birbirinden ayirt ediyor. Yunus Emre de feylesof, yani
mutasavvif olmak itibariyle felsefesinin gosterdigi yolda ytrumis, “Hakk’a,
“htisn-i mutlak’a vusul i¢in daima mecazi aski, mecazi giizelligi terenniim
etmistir, filhakika biz biiyiilk Anadolu sairinin ibda ettigi ilahi parcalarda daima

bu kudretin iksirini hissediyoruz.*

Mevzu haricine ¢ikmak korkusuyla sadece ana noktayr gdstermekle iktifa
edecegiz. Bu felsefe dedigimiz gibi tasavvufi-sirri bir manzume-i efkardir.
Tasavvufun gavamizima ne kadar vukuf peyda edilirse Yunus'un felsefesi de o

kadar iyi anlagilacaktir.

Sairin felsefesi umumi manzarasi itibariyle nazari ve ameli aksama
ayrlabilir. Aym zamanda boyle bir ayrlma, Yunus'un “akil” ve “iman” tizerinde

yaptigh bir tasnife de istinat eder. Filvaki Yunus diyor ki:

Alal tigdiir biri akl- maisetdiir

Biri akl-1 ctiz't biri akl- kallidar

iman tg dirlidar biri ilme’l-yakindir

Biri ayne’l-yakin biri hakke’l-yakindiir®’

Goriiliyor ki Yunus “akil” [ve] “iman”1 tasnif ederken suurumuzu ¢ok
yakindan géren onun tarihine derinden vakif olan miitefekkirler gibi, ti¢ tiirli
marifet sekli bulmus, bunlam hususi tabirlerle gostermistir. Alettakrib felsefedeki

» o« ren

re’y, ilim, felsefe marifetlerine tekabiil eden, Yunus'ta “akl-1 maiset”, “akl-1 ciiz'i’,

*Hiisn-i mutlak nazariyesi Eflatun (Platon)'da etrafiyla izah edilmistir. Bu izahlar garp ve sark
felsefelerindeki mistisizmin anahtar1 olmak itibariyle ¢ok faydahdir. Bu hususta fazla tafsilat
almak isteyenler Jules Simon'un ‘“iskenderiye Mektebi Tarihi” eserinin ikinci cildiyle Alfred
Fouillée’nin “Eflatun’un Felsefesi” adh kitabimin ikinci cildindeki sanat bahsine, nihayet yeni bir
hiisn-i mutlak telakkisini orijinal bir terkip ig¢inde gérmek arzu edenler on dokuzuncu asir
romantiklerinin “felsefe-i bediiye’lerine miiracaat edebilirler.

% Divan-1 Asik Yunus, “Derbeyan-1 Viicud-1 insani” mukaddimesinden...
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“akl-1 kulli” gibi 1stilahlar ile gosterilen bu ii¢ bilgi itikat sahasinda da ¢ gesit
yakiniyete kargilik teskil eder.

Sair, metafizik mesaili “akl-1 kdlli” ile halle ¢ahgrmstir. Divammin bas
tarafinda kadim tabiat felsefesinden miilhem olarak tabii bir manzume tesis

ediyor:

Ol padisah-1 kadim dilerdi bir hikmet eyledi
Toprak u od u su vii yel ana soyledi
Bismillah buyurd: getiirdiler toprag:

ikinci teslim oldi hazir oldi su dahi

Ugiinci yel geldi diretdi ani

Tamam kizaricak ugi virdi cam...*

Bu tabii felsefeden anlagildigi gibi, Yunus'un nazarinda hayat ve can
anasir-1 erbaamin imtizag ve terkibinden viicut bulmustur. Gerek bu noktaya,
gerekse vahdet-i viicuda, hiisn-i mutlak nazariyesine, agk-1 mecaziye taalluk eden
diger nukata, siiriyeti tetkik ederken, icap ettikce temas edecegimiz igin

felsefesinin nazari kisrmm burada birakarak ameli aksamma gegiyoruz.
2. Ahlakg1 Yunus Emre

Her mitefekkirin bir esas felsefesi, bir de ondan muktebes olan muhtelif
nevide felsefi fikirleri vardir. Bunlar nazari ve ameli olabilirler. iste Yunus'ta da
tasavvufuna miistenit bir ahlak felsefesi vardir. Bununla biz Yunus Emre’nin

ahlakgiligr hakkinda bir fikir edinecegiz.

Biraz evvel nakledilen anasir-1 erbaay1 gosteren pargcanmin maba‘dinde sair,
tegbihler ve istiarelerin yardimi ile ahlakim tesis etmistir. Buna nazaran “can”m
icindeki topraktan “kanaat, tevekkiil, sabir ..”, sudan “cud, sahavet ..”, yelden
“riya, yalan, heva, nefs ..”, oddan “tama, kibir, haset ...”, nihayet bu dért anasirm
muhassalasi olan candan “uzlet, vahdet ..” tahassul etmistir. Yukardaki tabiat
felsefesinin unsurlarindaki tabii havas ile ahlaki harekat arasinda tamamen hissi

ve hayali bir tedainin burada eserlerini gosterdigi asikardir.

Yunus, anasir-1 erbaadan ikisine miispet, ikisine menfi kiymet veriyor:

% Us= iste. Saf Tiirk¢e olup Yunus'ta ¢ok istimal edilmistir. Mesnevinin vezni hakkinda ileride
malumat verilecektir.
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Toprak ile su ugmakda yirlidiir
Od ile yel tamuda yirlidiir...

Divanm ilk sahifeleri bu isimler altinda tafsil ve hikdye edildigi ahlak
umdelerine Anadolu halkimi davet eden pargalar ile doludur. Tamu-cehennem,
ugmak-cennet alemlerine dair basit misallerle nasihatlerini tevsih ederken, kitap

ile hayat arasindaki tezada terctiman oluyor:

isidenler kacar benim séziimden

Ben dahi korkarim kendi 6ziimden

Yunus'un ahlaki hasletler, reziletler hakkinda serdettigi bir¢ok diistinceler,
misaller bugiin Anadolu’'nun muhtelif merkezlerinde, tahsisen Sarki Anadolu
havalisinde, Erzurum taraflarinda halk arasnda canh bir suretle yagsamaktadir.
Herhangi bir hareketin ahlaki veya gayri ahlaki olmasi hususunda Yunus'tan
musralar getirildigi ve mezkar harekatin iyilik veya fenahgimin bunlarla teyit
edildigi ¢ok vakidir. Bu itibar ile sairimiz, gittikce miitezayit bir ictimai kiymet
iktisap etmektedir. Bilhassa bunlarin iginde:

Kim ki ahvalin yarma kodu
Kendii bagina kendi koydu odu

gibi saf, sade beyitlerin i¢inde sikigan ahlaki ruh, Anadolu halkinin idari
mesaildeki azmine, sebatina bir ma’kestir.

Dogruluk, Yunus'un ahlaki bir mefkiiresini tegkil eder:

Dogrilikdan ciimleler 6giid alur

Dogrilar dirligi ebedi kalur

Dogrihga asikdur dogru canlar

Dogrhkla bulur am bulanlar

Kamular gozgiidiir sen bakict

Senin gozgtindiiriir seni yakici

Yine bakarsm gozii yiiziinde

Kime ne sorarsan kendi 6ziinde®

% Dirlik = gegim, imtizag; gozgii= ayna ve ma‘kes demektir.
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Devrinde halkin edebi hisleri kadar ahlaki diisiincelerine de terciiman olan
Yunus, bu bakistan, cemiyetin ahlaki kiymetlerini bize anlatiyor. Fazla olarak
sairde “hak”, “istikamet” biiyiik miitefekkirlerin terenniim ettikleri mefkdreler
kadar mithimdir. Yunus'un ruhu ezelden bunlara meftun. istiyor ki biitiin

insanlar “sidk” ve “hakk”m birer numune-i kemali olsun. Su par¢alara bakimiz:

Cimleler dogridur sen dogr isen

Dogruluk bulunmaz sen egri isen

Ezel ii ebed muhil ol dogrilara

Zahir i batin hicab olmaz bunlara

Divamin her tarafina dagilms olan ahlaki esaslarin bir araya getirilmesi ile
stiphesiz sairin ahlaki fikirleri daha iyi anlagihr. Fakat béyle bir sey, bizi
mevzuumuzdan c¢ikaracaktir. Bunu erbabmma birakarak sadece su kadar
soyleyelim ki Yunus'ta ahlak, felsefesinin bir istitalesidir. Yunus'un ahlakeihg,
aynen bir mutasavwif ahlakgihgidir. Su farkla ki Yunus Emre sufi ahlakim giizel
ve sade bir halk Tiirkcesiyle, 6zlii bir heyecan rengi altinda talim etmistir. ika
ettigi tesir itibariyle bu nokta-i nazardan sayan-1 dikkattir. Séziin sihrini

kesfetmis, diyor ki:

S6z ola kese savagi
S6z ola kesdire bagi
Soz ola aguli ag1

Bal ile yag ide bir s6z

Soziin kiymetini bilen sairin bedii zevki de inzimam edince ahlaki
umdeleri sayan-1 hayret bir surette Anadolu’da intisara baglamistir. Diger
taraftan bu umdelerin felsefesinden neset ettigini kabul etmekle beraber mensup
oldugu cemiyetin de buna muhta¢ bulundugunu ilave etmek lazimdir. Tarih ile
kargilag[tir]irsak Yunus’a muasir olan Anadolu cemiyetinin boyle bir asiya, ahlak
nasihatine ihtiyag hissettigini, ¢iinkii inkiraz bulan bir saltanattan sonra igtimai
sirazenin ¢oziildigiini gorturiiz. Muhtelif ahlak meselelerinde sair, gayri suuri ve

tefevvuki bir saikle olsa bile hep bu gayeye hizmet etmis denebilir.*’

** Fuat Bey “Yunus'un eserleriyle muhiti arasmda bir rabita tesisine ¢ahgmak ¢ok indi ve yanhs
bir seydir” diyor. (ilk Mutasavwiflar, s: 332) Fakat biz birinci mebhasdaki dért vasitamin istimali
ile bu rabitanin mevcut oldugunun kabil-i ispat olacagina kaniiz. Mesela, bilfarz
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3. Dinci Yunus Emre

Yunus'un dini, felsefesi ile ahlakindan bagka bir sey degildir. Fakat biz
miimkiin mertebe tecrit ile diigtinerek Yunus Emre’nin dini fikirlerini aragtirmak

istiyoruz.

istikrar peyda etmis maba’de’t-tabii kanaatlerin heyet-i mecmuasi olan din,
Yunus'ta baglica seriat seklinde diigtintilmiistiir. Onun miiteessir oldugu nokta
seriatin “ulema-y1 risum” elinde aldig1 vaziyettir. Sair buna ve “zithd-i husk”
erbabina hiicum ediyor. Ona nazaran seriatin esasi sevgi, tecaziib ve agktir.
Zaten hakiki seriat bundan bagka bir sey degildir.

Sair bu mebde’den hareket ederek riisum ulemasina, zahitlere lazim gelen

igneleri sokuyor:

Arifler sohbetinde s6filik satmayalar
Safi ihlasla aski riyaya katmayalar

Ya bildiginden eyt ya bir biliirden isit

Teslimin i¢lin tutup sdzli uzatmayalar

Mumlu baldur serat yagi anin tarikat

Dost iciin bali yaga ya nigtin katmayalar

Yalanc1 cana kiymaz gergek can verir doymaz

Bu yalanla gergegi beraber tutmayalar.

Sirin hu[y]lar eylegil tatlu sozler soylegil

Sohbetlerde Yéinus seni erenler unutmayalar®

S6fi zithde riya katar kalan mahldk dahi yatar

Ne danigsmend okur tutar ne mescidde cemaat var

Ne kadi adl i dad eyler ne kayguluyu sad eyler

Ne iimmf itikdd eyler ne imamda imamet var... ilh.

parcasim Yunus'un sadece mutasavvif olan, batini alem ile ugrasan veghesi izah edemez. ileride
ayn bir tetkiknamemizde Anadolu’'nun milli-ahlaki miiessesesinin tesekkiilinde Yunus'un icra
ettigi tesir igtimai usuliin tatbiki ile gésterilecektir.

* Gerek Selcuki ve gerek Osmanh Tiirkgelerinde Arapganin tarz-1 imlasi bir takim menfi tesirler
ika etmis olup buradaki “satmak=satmak”, “katmak=katmak”, “unutmak=unutmak”’ bu tesir
neticesinde tesekkiil etmis kelime sekilleridir. (Ziyaeddin Fahri, burada kelimelerin Arap harfli
yazilislarindaki kok ve eklerinin elifli ve elifsiz sekillerini dikkatlere sunmak istemistir. D.
Diizgiin)
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Yunus'un bugiin toprak altindaki ruhu herhalde sad u handandir. Ciinki
Anadolu'nun dini ve edebi igtimai miiessesatinda —zevahirden sarfinazar— “sirin

huylu”, “tath s6zIi” Yunus unutulmamistir ve daima yad edilmektedir.

Mutasavwif-sair, boylece “safi ihlasla aski riyaya katmayan’lam, etrafina

topladiktan sonra onlara agk dersi vererek irsad ediyor:

Ey yarenler isidiin 15k bir giinese benzer

Asik olmayan goniil misli tasa benzer

Tas goniilde ne biter dilinde agu tiiter

Nice yumsak soylerse sozii savasa benzer

Iska ver goniil ey yar yumsatur muma doner

Tas goniil kararmigdur kati kisa benzer

Yunus bu parcasinda ebedi hakikatlere terciiman olmustur: Asksiz goniil
tipki tas gibidir, boyle bir goniil ne kadar irsat ederse etsin, ne soylerse soylesin
sozleri tipki sudan yapilan ag=¢orba gibi yavan ve tatsizdir. Eger kisa benzeyen
kararmig gonliinii yumusatmak istiyorsan gonlini agka ver ey yar?.. Boylece
Yunus, din muhabbetinin agk ve sevgi esasina istinat ettirilmesi liizumunu saf,

samimi bir surette anlatmaktadir.

Yunus, Allah ve Ahiret meselelerinde gosterdigi agk yolunu kabul edenleri
bir “millet” addediyor. Bu millette biiyiik, kiiciik, din ve diyanet hi¢ bir suretle

ayrilan yoktur.
Nazariyesinin esasma bakimiz:

Her milletden ayrudur bu bizim milletimiiz

Hi¢ bir milletde bulunmadi din i diyanetiimiiz

Zahir suya girmedin el ayak deprenmedin (girmeksizin)
Bas secdeye varmadin kihnur ta‘atimiiz (varmaksizin)

Ne riik(i‘ var ne siicid ne cum‘a var ne mescid

Daima ol dost ile olur miinadcatumuz
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Yunus'un bu esasati, asrinda siiphesiz, itirazsiz kalmamms, ulemayr
risumun birgok kil i kalini mucip olmustur. Fakat sair, bunlar nazar-1 dikkate

almiyor, aldigi zaman daha agir, dikenli hiicumlarda bulunuyor:

Din i millet sorar isen agiklara din ne hacet

Asik kisi harab olur asik bilmez din diyanet

Asiklarun gonli cam ma‘stiki yaminda olur
Ayn stiretde ne kilur kim iglesiin ziithd-i ta‘at

Ta‘at kilan ugmak i¢tin din tutmayan tamu igiin

ikisinden farig olan yine benzer bu isaret

Mutasavwif-gairin eserinin ¢ok yerinde “zithd-i hugk” erbabina karg
hissedilmis isyanlar vardir. Hiilasa-i efkdm sudur: “halka miderris” olanlar
hakikatte “Hakk’a asi”dirler. Bunlar “hakikatin kafiri”dir. Hakiki miiderris, Hakk’a

asi olanlar olmayip “Celeb-miiderris"dir.*

Yunus'a nazaran, din ve hak yolunda bu tariki ihtiyar kolay degildir.

Bunun igin evvelen bir miirsit bulmak lazimdir:

Gel ey kardes Hakk's bulayim dersen

Bir kdmil miirside varmaymca olmaz

Dervis igin bu, bir zarurettir. Mirsidin vazifesi “Hak dolu olan cihan’da
Hakk'm yolunu gostermektir. Gerek miirsitlik, gerek miiritlik Yunus'un nazarinda

diinyanin en gii¢ varilabilecek gayeleridir. Su beyitler bunu ne giizel ifade ediyor:

Dervis bagm tas gerek
Gozi dolu yas gerek
Koyundan yavas gerek

Sen dervis olamazsin

*? Tabirler aynen Yunus'a aittir. Celeb, eski Tiirkgede Tanti'mmn miiradifidir. Bazen Calab seklinde
baska sairler tarafindan istimal edilmistir.
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Dogruya varmayinca
Miirside yitmeyince
Hak nasib etmeyince

Sen dervis olamazsmn®

Hiilasa sairin dini, felsefe ve ahlakindan miistahrec esaslardan ibarettir. Bu
din, dini hayatin muhabbet, agk, sevgi ile kamgmasmi, kuru ziihtten hazer
edilmesini, sadece bir irsat, bir tavassut vazifesini goéren miirsitten bagka
“muderris” tammmamasim, génlin karsisinda yalmz bir  “Celeb-miiderris”
bulundugunun daima diisiiniilmesini amirdir. ileride siirinin tetkiki sirasmda bu

nokta daha iyi anlagilabilir.

Burada Yunus'un dini telakkisini, cemiyetinin dini hayatiyla kargilastirmak
istiyoruz. Miilahazatimiz su iki noktadan ibtidar ediyor: Evvelen Yunus, muhtelif
mutasavviflarin tasavvufi telkinatiyla agilanmms bir dlkenin sairidir. Binaenaleyh
mutasavvif olmasi, mensup oldugu igtimai ztimrenin ruhuyla ruhlanmasindan
neset etmistir. Saniyen Yunus, dini hissiyati bulanms, i¢inde dinin sekilleriyle
hissi muhteviyati herciimer¢ olmus, binnetice riya ve zevahirin parlakhg: itibar
kazanmis bir halk kitlesinin mahdir. Bu itibar ile ziithde, s6z ve kelime seriatina
isyan ederken, mensup oldugu maseri kitleye kargi mikellef bulundugu buytk
vazifesini yapmistir. Anadolu’'nun siyasi ve igtimai sebepler taht-1 tesirinde
parcalanan vahdetini muhafaza etmek, ahlaki hareketleri, fazilet ve istikamet
hislerini her taraftan yasatmak endisesiyle muhayyilesini, mefkiiresini faaliyete
getiren sair, demek oluyor ki vahdetin bozulmasi sebeplerinden birini de ziiht ve
riyamin tecelliyatinda bulmaktadir. Cemiyeti ugrunda cammi feda eden, sehir
sehir, diyar diyar gezen Yunus, bazen felsefi, bazen garami fikir ve hislerle
Anadolu’'nun, halkin kamgik vaziyetini goriiyor, distiniiyor, irsatlar yapiyor ve

sonra:
Gel imdi kardesler gideliim bile**

diyor. Bu suretle miilahazalammizin her iki noktasinda da Yunus'un dini-igtimai

miiessese ile rabitadar oldugu gériilmektedir.”

*3 Bu beyitler, Yunus’'un divanmda mevcut olmayan gayri matbu bir siirden almmstir. Bakimz:
Mihrab Mecmuasi, say1:13 (Yunus'un gayri matbu eg’ar: Cemil Re'fet, s. 300-302)
* Bile=beraber, birlikte demektir. Anadolu leh¢esinin bilhassa Erzurum sivesinde miistameldir.
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4. iktisat¢1 Yunus Emre

Oteden beri sair diye tanilan Yunus Emre’ye bu vasfi vermek ¢ok garip

olacaktir. Fakat ne yapalim ki eserin tetkiki bizi buna mecbur ediyor.

Filhakika sair, ahlaki felsefesinin ameli addedilebilecek kisimlarinda
etrafindaki halka iktisadi tavsiye ve nasihatler vermistir. “Akl"1 nasil tasnif ettigini
gormustik. Bu tasnif i¢inde “akl-1 maiset” yine Yunus'un tarifine goére “diinya
tertibin bildirir” akildir ki ahlak ile kamgik birtakim iktisadi irsatlara vasita

olmustur.

Bu iktisadi irgatlar, eserde toplu olarak baghca “derbeyan-1 ahval-i Karun”,
“der-beyan-1 kanaat”, “der-beyan-1 buhl” bahislerinde gériiliir. Yalmz sunu ilave
edelim ki bitiin bu irsatlarda esas, tasavvufun fani hayata karsi besledigi

timitsizlik ve bedbinidir.

Yunus, miiritlerine Karun’un ahvalini hikdye ediyor: Karun diinyanin en
zengin adamdir. Bir giin kendisinden malinin dsrii isteniliyor. Mal yerine iman
veren Karun'un bagina tufan iniyor, sonra Karun yalvariyor, tufandan kurtuluyor,
malmm dsriinti verecegini vadediyor. Fakat tufandan halas bulduktan sonra 6srii
vermekten sarf-1 nazar edince tekrar o belaya maruz kalmistir. Sair bu kissayr

sade, tath bir lisan ile anlattiktan sonra irgsada baghyor:

Od-1 zencir kilar anmn malm

Cimle alem gore amn halini

Zencir ohcak onun boynuna diige

Has u am u halayik ana tse

Malim seven kisinin hali budur

Boynunda zencir olmus mah budur

* Yunus'un dini telakkiyatindan bahsederken Bektasilik ile olan miinasebetini unutmak miimkiin
degildir. Fakat bir taraftan hakiki bir tesrih ve tetkik heniiz gormemis olan boyle bir meseleye
temas etmekligimizin salahiyetsizlik ve aczimiz itibariyle ddem-i mesruiyeti, diger taraftan bir
mecmua siitununun [buna] tahammiil edememesi, meseleyi meskiit biraktirmak iztirarim
veriyor. Aym zamanda béyle bir tesebbiisiin bizi huduttan ¢ikaracagim da ilave etmek lazimdir.
Arzu edenler ik Mutasavviflar’dan kafi bir fikir alabilirler.
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Her kim ol Hak yolundan tagra dura

endi kendi boynuna zencir ura
Kendi kendi boy ir ura®®

Diger parcalarda da Yunus, kissalar naklettikten sonra ondan ahnan

hisselere isaret etmistir.

Keza bu bahiste de Yunus'u cemiyeti ile mukabele edebiliriz: Sair halk
arasindaki hodbinden, teaviin ve tenasur hislerinin zevalinden miistekidir. Filvaki
o devirde Anadolu cemiyeti bu dert ile malul idi. Siyasi hayat ile beraber iktisadi
yasayis da inhidama mahkam idi. i¢timai simflar arasinda maddi tesaniit sifira
miincer olmus idi. Her tarafta ictimai mihenk fevkinde bir “malsevenlik”, “hak
yolundan tagra durmak” hali vardi. Sair, tasavvufi umdeleri burada bir alet

addederek irsada baghyor, Karun’a ait efsanevi menkibe ile halki irsat yoluna
gagiriyor.

Bundan basgka dikkate sayan bir nokta daha vardir ki Yunus'un ahi
teskilatryla alakadarh@idir. Sekizinci asrin baglangigclarnda  Anadolu'nun  her
tarafina yayilan, mahiyeti itibariyle yam dini, yar iktisadi olan ahilik teskilatma

Yunus'un mensup bulundugunu kendi hitaplarindan anliyoruz:

Ey yarenler ey kardegler goriin beni ni'tdiim ahi

Ere irdim erde buldum er etegin tutdum ahi

Yunus'un biitiin ahlaki nasihatleri, bir nokta-i nazardan, ahiler teskilatinda
goriilen “futiivvet” esasimin tafsilinden baska bir sey degildir. Nihayet Anadolu’da
muhtelif esnaf arasnda dogruluga, kanaate, sehavete, buhle dair olmak tizere
mesleki ahlaka ait deveran eden menfi ve miispet hiikiimlerin Yunus'un ahlaki
iktisadi nasihatleri samil olan beyitleriyle ifade edildigini soylersek mutasavwif-

sairin iktisatg1 vasfina ne derece layik oldugu hakkinda kafi bir fikir edinebiliriz.
5. Sair Yunus Emre

Yunus'un siiri, tetkiknamemizin en miithim ve yiikli kismmdir. Bu yiikiin
muhteviyatim arastinr, kiymetini anlamaya caligirken iki yoldan yiiriiyecegiz: 1.

Vezin, 2. Mevzu.

% Divan-1 Agik Yunus Emre, “Der-beyan-1 Ahval-i Karun” sonundan. Use, iigmek= iisiismek
mastarindandir
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Esasen bu iki yol edebi sanatlarda mevcut tahrir kaidelerine, tisluba taalluk
eder. Filhakika her muharrirde, her sairde tslubunun bir sekli, o sekli tespit
eden bir vezin ve ahengi, bir de esasi ve mevzuu vardir, bunlan tetkik lazimdir.
Sairin siirinin  kiymeti hakkinda istihsal edilecek fikrin ilmiligi, bu usuliin
tatbikine baghdir. Yunus'un edebiyati, yalmz nazimdan ibaret oldugu icin seklen
vezin meselesi mevzuubahis olabilir. Su halde burada bizi isgal edecek yegéane

sey, Divan-1 Yunus'ta miistamel vezin olacaktir.
1. Vezin Meselesi

Tetkiknamemizin bas taraflarinda Yunus'un biiyiik bir halk sairi oldugunu

evsafiyla beraber gostermis idik. Bu kayit, siirinin vezni hakkinda bizi tenvir

edebilir.

Edebiyatimizda 6teden beri soylendigi vechile iki vezin vardir. On iki
asirdan fazla bir zamandir ki bu iki vezin miistereken Anadolu edebiyatina
hakim olmustur. Memleketin siyasetini, idaresini elinde tutan ziimre ile onun
etrafinda tesekkiil eden simf aruzu, asil halk kitlesi heceyi, hislerini ifade icin
vasita addettiler. Bu hususiyet hem Selcuk Tiirklerinde, hem de Osman
Tiirklerinde goriilmektedir. Bir nokta-i nazardan Sel¢uklarda iran medeniyet ve
edebiyati daha mithim bir tesir icra etmis, lisana bile miiessir olmustur.
Osmanoglu Devletinde ise lisan, az ve ¢ok bir istiklale nail oluyor, fakat vezin
tamamen Arap ve Acem aruzundan ibaret kaliyor. Maahaza lisan zahiren Arap
ve Acemden ayr olmakla beraber hakikatte bir Tirk¢e de degildi. Diger tarafta
edebi sekillerde menseen Arap ruhunun zadesi, tekdmiil itibariyle de Acem
ruhunun iglemesi olan aruz tedrici bir surette Osmanli edebiyatina tam

manastyla hakim oldu.

Yukarida arz ettigimiz gibi siir ve edebiyat meselesinde halk ile idare simifi
[ayriliyordu.] Halkinki daha samimi, daha ¢ok kendine mahsus idi. Tirk'in
kendine has siir vezni ise hecedir. Selguk ve Osmanogullart saltanatinin
arasindaki fetret devrinin sairi olan Yunus, halk adarm olmak itibariyle siirinde

hece veznini biitiin sekilleriyle muvaffakiyetli bir surette istimal etmistir.*’

4 jkinci mebhasta sairin tmmiligi meselesinde aruz siirleri mevzuubahis olmus idi. Bu nokta
simdi de vardir. Burada séyleyelim ki bunun aruzu istimali kasti degildir. Ara sira hece ve aruz
vezinlerinin miitekabilen birbirini andirmalaridir ki bazilarim bu telakkiye sevk ediyor. Bu nokta-i
nazardan bazen aruz siirlerin hecai vezinden oldugu da iddia edilebilir. Filvaki ekseriya 12-15-16
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Yunus'un divam sekil ve mevzu itibariyle iki nevee aymlabilir: Hikemiyat,
garamiyat. Divanmn bas tarafinda takriben alt1 yiiz beyti ve on bahsi* ihtiva eden
hikemiyat kism, eserin en uzun pargalar olup mesnevi tarzinda hece vezninin
“on birli” cesidine aittir. Yunus'un serazat ruhu ara sira bu gergeveyi tagsmakla
beraber ekseriyet itibariyle hikemiyat, on bir hecelidir. Duraklama noktalarina

gelince bu, bazen

Eger tutar isen kibr 6giidin

Bilmezsin tevazu ne idiigin*
de oldugu gibi (4+4+3=11)’li, bazen de
Tarth dahi yedi yuz yedi idi

Yéinus cam bu yolda kodu idi

parcasindaki (4+3+4=11)'li sekillerine tabidir. Hikemiyat kisrm, hakim sairimizin
nasihatlerini, tasavvufi irsatlamm gosterir. Bunlarn ifade tarzi hikayevidir. Yunus
daima bir kissa nakleder ve ondan bir hisse ¢ikarir. “On birli"nin hecai teskili ise

kendisini tahkiyeye en miisait bir vezin yapmstir.

Divan-1 Yunus'un hikemiyatindan aym olmamakla beraber bir nokta-i
nazardan garamiyat diyebilecegimiz ikinci kisrm birgok ¢esitli hece vezinlerinin
istimal edildigi sahadir. Divanin bu kismi aym zamanda saray sairlerinin “divan-i
miirettep” dedigi usule tebe'an yazilmistir.® Bunun igindir ki basta tevhide

benzeyen parcalar goriiyoruz. Mesela, su beyit gibi:

heceli siirlerin aruz veznine uygun geldigi, diger taraftan aruzdaki parcalarin kimi hece itibariyle
parmak hesabina uydugu goriilir, fakat zevahire aldanmamal, siirin ahengine, vezinlerin
mekanizmasina dikkat etmelidir.

* Bu bahisler Yunus'un felsefesini, ahlaki [ve] ameli biitiin tasavvufi fikirlerini camidirler ki
bazilarimin isimleri sunlardir: Derbeyan-1 Viicud-1 insani, Derbeyan-1 Ahval-i Karun, Derbeyan-i
Kanaat, Derbayan-1 Tahayyiil... ilh.

9 Bilmezsin=bilemezsin. Beytin manasinda da anlagilacagi veghile burada “bilmezsin” menfi
miizari olmayip bir fiil-i iktidaridir.

% Burada iki noktay1 kaydetmek lazimdir:

1. Divan-1 miirettep, islami immet edebiyatimin bir usuliidiir. Siir mecmualar tevhid, na’t, kaside,
gazeller... sirasina gére tertip edilir ve bu ismi alir. Yunus'un divaminda tamamen degilse bile bu,
kismen vardir.

2. Yunus'un matbu divammin kendi tarafindan veya kendi zamanmnda tertip edilmedigi,
muahharen miiritleri tarafindan bir insicam altina alindigi zanm ¢ok dogru ve tabiidir. Miirettep
divan usuliine gore yazilmasi da Yunus'un esgammin ¢ok geg, hatta klasik edebiyatimzin
taazzuvundan sonra kendi tarzina tebe‘an tertip edildigini gostermektedir. Sairin eserine baska
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Anmaz misin sen sol giini ctimle dlem uryén ola

Ne atalar ogla baka ne kardesten derman ola

Bu neviden bir kag tevhit vardir ki bunlar hep on ikilidir. On ikili de
ahenk itibariyle miinacat ve tazarru edasina munistir. Okurken mana ile veznin

ve seklin de bizi gotiirdtigiini hissediyoruz.

Gerek matbu, gerek gayri matbu siirleriyle Yunus, hece vezninin mahdut
oldugunu, milli-edebi duygularmmzi ifadeye tam bir vasita olamayacagim
soyleyenleri bizzat tekzip etmektedir. Filhakika sairin siirleri bize gésteriyor ki
hece ¢ok zengindir. Mahdut birkag veznin esiri olmak zaruri degildir. Bu vezin,
birgok sekillere miisait oldugu gibi ara sira hudud-1 tecaviiz de edilebilir. Elverir
ki siirin bedii kiymeti bize seklin suni kimkhgimi gosteremeyecek kadar yiiksek

olsun. Yunus divamyla kargilagirken, sairin bu iddiayr yiirtittigiinii goriiyorsunuz.

Hiilasa olarak gosterilmek icap ederse sair, besli, altih, yedili, sekizli, only,

on birli, on ikili, 6n dortli, on altih hece vezinlerini kullanmistir.

Ekseriya manilere, muhatabali halk siirlerine mahsus olan tgli, dértli

vezinleri yolunda géremiyoruz. Divandaki hece itibariyle en kiiiik vezin, beslidir.

ideliim cevlan
Kilalum seyran
Mest olup hayréan
Seyh esiginde

Biraktim ar
istedim yari
Kestim ziinnar
Seyh esiginde

*

Meskenim daglar
Gozyagim ¢aglar
Durmaz kan aglar

Iskun elinden

yabanci pargalarin kamsip karigmadigim miinakasa edebiliriz. Fakat buna o kadar da lizum
yoktur. Biiyiik sairlerin orijinalitesi, eserlerinde pek ala hissedebilir.
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Kaddim yay oldu
Bagrim ndy oldu
isim zar oldu

Iskun elinden
parcalan (3+2), (2+3) sekline;

Seyhimin 6ztini
Severim sozuni
Miibarek yiiziini

Gormeye kim gelir

Ah ile gozyas
Yénus'un haldag:
Zehr ile bu ag

Yemeye kim geliir
parcasi (3+3=6) sekline, matbu divanda mevcut olmayanlardan

Dervis bagn tas gerek
Gozii dolu yas gerek
Koyundan yavas gerek

Sen dervis olamazsin

Dégiile elsiz gerek
Sogiile dilsiz gerek
Dervis goniilsiiz gerek

Sen dervis olamazsmn... ilh.
ile divammin herhangi bir yerinden alman su,

Allah diyelim daim
Mevlam gorelim neyler
Yolda durahm daim

Mevlam goreliim neyler
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Ni'tdi bu Ytnus ni'tdi
Bir dogru yola gitdi
Bir seyh etegin tutd

Mevlam gére]ﬁm ney]erSl
parcalar[1] (4+3=7), (2+3+2=7), (3+4=7) sekillerine,

Ben yiirlirim yane yane
Isk boyadi beni kane
Ne akilem ne divane

Gel gor beni 15k neyledi

Gah eserim yeller gibi

Gah tozarm yerler gibi
Gah ¢aglarim sular gibi
Gel gor beni 15k neyledi

feryadiyla Kerbela mersiyesinin mesela su

Sehidlerin ser-cesmesi
Evliyanin bagr bagi

Fatma Ananin goézyasi
Hasan ile Hiiseyin'diir

parcasi  (4+4=8) sekline ait misallerdir. Hece vezninin dokuzlusu ahenk
kimkhgindan dolayr ¢ok miistamel olmadigindan Yunus'ta bu vezin goriilmez.
Divanda en ¢ok gdze carpan gosterdigimiz sekizli tarziyla simdi numunelerini

irae edecegimiz sekillerdir onlulara

Biliirim seni yalan diinyasm

Evliyalar alan diinyasmn

% Begsliye, altihya, yediliye dair getirdigimiz bu misallerden bazilarm, divanda misralam muttasil
gibi yazilmistir. Zahiren onluy, on ikili, on dértlii gibi gériiniirse de hakikatte bunlar gésterdigimiz
veghiledir. N’itdi, “ne itdi"den muhaffefdir. Yunus'un bu dervisane nasihati, son asirlarda
Anadolunun yetistirdigi feylesof bir saire de irsat vesilesi olmustur. Filhakika Erzurumlu ibrahim
Hakki uzun bir pendnamesinde, Yunus'un tasavvufi mevzuu iizerinde tesaur ederken bu vezni
kullanmis, hatta bu parcalarm son misrammi aynen istimal etmistir. (Bakimz: Marifetname-i

ibrahim Hakkr)
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Kagan kurtulmaz senin elinden

Demir kafesleri bozan diinyasin

Yarim aldmn beni aglatdin

Déniip yiiziime giilen diinyasin,
On birlilere

Omiir bahgesinin giilii solmadan

Uyan gel gozlerim gafletden uyan

Ecel bir giin bize devran donmeden

Uyan gel gozlerim gafletden uyan

hitabi numune olarak gésterilebilir. On birliler halk edebiyatimn mazisinde
ehemmiyetli bir rol oynamistir. Kutadgu Bilig bu vezinde yazilmistir.** Hece
vezniyle hayatin ifadesine ¢ok miisaadekar olmasi, bilhassa durgun ve sakin
hissiyat ve efkara yol vermesi, edebi tarihimizin her devrinde, halk siiri itibariyle,
ehemmiyetini muhafaza etmis ve héla etmektedir. Umumiyetle “divan” tarzi, milli
destanlar bu vezinle yazilir. Mazide oldugu gibi bugiin de uyanan yeni bazi milli-

edebi hislerin ifade ve beyana miisait oldugundan ragbet gérmektedir.”

% Filhakika Kutadgu Bilig'in on birle yazilmis oldugu hakkinda umumi bir fikir vardir. Ancak
vaktiyle istanbul Dariilfunununda Alman profesorii Tiirkiyatg1 Giese’'ye muavinlik yapmis olan
maruf Tiirk edebiyatcisi ibrahim Necmi Bey, bunun “fedliin fetliin fedliin fedl” vezniyle yazilmis
oldugunu iddia ve bu iddiasim ispat igin gosterdigi delillerle profesérii ikna eylemis oldugunu
hatirthyoruz. Bu veznin heceleri “on birli"lere tevafuk ederse de biitiin misralarin aruz[a] tekabiil
etmesi ve yalmz arada iki misrain tevafuk etmemesi Necmi Bey'i diisiindiirmiis ve sonra bunu
izah eder sebepler bulmustur. Bu malumatimizi buraya kaydetmeyi faydah bulduk. (Meslek)

3 Numune olarak Bayburtlu Zihni'nin meshur divammin son parcasiyla vatanma ait mersiyekar
bir destanin ilk beyitlerini naklediyoruz:

Zihni dehr elinden her zaman aglar

Vardim ki bag aglar bagiban aglar

Siinbiiller perisan, giiller kan aglar

Seyda biilbiil terk edeli bu bag:

Gayri matbu “Sergiizestname-i Zihni”deki vatani-milli destandan:

Erzurum kiiffara biat edince

Figana baglandi Bayburt diyan

Giilii hara kald biilbiilii zara

Soldu benefsesi giilberk [ii bari]

Lalesinin bagr hicr ile dagh

Cok yazilar gormiis karal agh

Goncamin dért yam har ile bagh
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Bu vezni boyle zengin ve mergup yapan hi¢ siiphesiz miitenevvi
mevzulara, kelime sekillerine gore bir takim tarzlara olan [kabiliyetidir]. Filhakika
on birli daima (6+5=11) seklini muhafaza etmez, bazen (5+6=11), bazen (4+4+3=11)
veya (4+3+4=11) sekillerinde de olabilir.

On iki hecelilere gelince bunlar alelekser (6+6=12) tarzim takip eder:

Ya Rabbi dilerim 1skun dir sevkun dir

Fazlindan umarum iskun dir sevkun dir

Mest eyle sen beni bilmeyim ben seni

Ta bula can seni 1skun dir sevkun dir

gibi ki bu par¢a aym zamanda (3+3+3+3=12)'liye de misal olarak getirilir. Keza
aym veznin (5+7=12), (7+5=12) sekillerini ahzetmesi de mimkiindiir. Bazen vezin
mahdudiyetine isyan eden halk sairlerinin siirleri hem on birliye, hem on ikiliye

misal teskil eder.”*

On ikiliden sonra kemiyet itibariyle biiyiik olan vezinlerden on begsliler
ahenk itibariyle tali bir ehemmiyeti haizdir. Yalmz on dértliler, on altihlar
ehemmiyetlerini muhafaza ederler. Bilhassa Yunus'ta on alti heceli vezin, ¢ok
zengin ve bedii bir hassasiyetin tezahiiriine vasita olmaktadir. Bilfarz su pargalan
dinleyiniz:

Bir garibsin su fenada giilme giilme agla goniil

Derdin dahi ¢okdur senin giilme giilme agla goniil

isi giici cevr ii cefa diinya kime kildi vefa

Kam Muhammed Mustafa giilme giilme agla goniil

Biikiilmiis servinin kadd-i nigar

Yeni siirlerimize gelince bunlardan bilhassa Riza Tevfik'in divanlarm hatirlatmak kafidir.

3* Mesela Anadolu delikanlilarmin dilinden diismeyen, daglarda hazin akisler yapan bir tiirkiiniin
ilk beytinin misralarindan birisi on ikili, digeri on birlidir:

Egil de daglar egil iistiinden agam

Yeni talim ¢ikrmg varam ahgam

Goriiliiyor ki halkin zevki, sekilden ziyade terenniimiin giizelligini temin edecek ahengi aryor.
Birinci mmsrada ilk kelimeden sonraki “de” fazlasi, misrain aym zamanda kuvvetini de
artirmaktadir. Zaten halk siirleri tizerinde ilmi bir edebiyat tetkiki yapihrsa halkin, siirde kafiye ve
vezin taassubundan ziyade ahenk ve zevk taassubuna taraftar oldugu gériilecektir.
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Bir giin ola ecel gele kullar ku"lgmda kala
Ciimle mahlak toprak ola giilme giilme agla goniil

*

Sen bunda garib mi geldiin ni¢iin aglarsin biilbil hey

Yarinden ayr1 mi diisdiin nigtin aglarsin bilbil hey

Kadrin bilinmez mi oldi hatrin sorulmaz mi old

Ol dost goriinmez mi oldi nigiin aglarsm biilbil hey

Mistik bir giizellik ile feyezan eden bu iki siir parcasi on altililara misal
olarak getirilmistir. Evvelkisi (4+4+4+4=16), ikincisi (8+8=16) sekillerine aittir.

Hecenin diger vezinleri, yani on altidan yukam olanlar, ahenk itibariyle
mahmul olduklar sikletten dolay1 az mistameldirler. Halk edebiyatimzda

bunlara kolayhkla misal bulunamaz. Yunus'ta ise hi¢ yoktur.

Hiilasa Yunus divammin iki bin bes ylizii miitecaviz olan beytinde besliden
on alt[h]ya kadar muhtelif hece vezni sekilleri vardir. Biraz evvel dedigimiz gibi
sair, kati ve riyazi bir hikimiyete esir olmamms, ara sira bu sekil hakimiyetini
unutacak kadar serbest davranmstir.

Divaninda buna tesadiif ediliyor. Halk arasinda yapilacak bir tetkik, bu
numuneleri daha iyi verecektir. Mesela, bizim ihtiyar bir Erzurumlu kadin

agzindan zapt ettigimiz su parcadaki vezin serbestligine bakimz:

Yedi yil bekledim Kevser tagmda

Ciimle kuslar yuva yapti bagimda

Leyla’yr ararken Mevla’yr gordiim diigimde
Yird Leyla ki ben Mevla'yr buldum

Bugiin Mevla goren Leyla'ya bakmaz
Ulu a‘layr goren hi¢ ednaya bakmaz
Gilinege nazar kilan aya bakmaz

Yiirii Leyla ki ben Mevla’yr buldum®

% Bu siir, divamnda mevcut degildir. Misralarm vezin itibariyle birbirine ¢ok yabanci olmas,
beyitlere sonradan baz1 kelimelerin karistigi iddiasini da tevlit edebilir.
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Bu miilahaza bizi diger bir noktaya daha sevk ediyor. Filhakika Yunus'un
siirindeki sekli ve vezni distiniirken kafiyeyi de nazar-1 miilahazaya alabiliriz.
Pesinen soyleyelim ki Yunus'ta kafiye ruhun si‘ri faaliyetini takyit edecek bir amil
degildir. Bu, ancak maksadi sadece kafiye dizmekten ibaret olan sairlere ait
olabilir. Yunus yalmz ve ancak sem‘i ahengi aryor. Mesela yukarmdaki (taginda,
baginda, diigtimde) kelimeleri Yunus'u hi¢ disiindiirmemistir. Umumiyetle halk

siirlerinde bariz bir vasif olan bu cihet Yunus'ta da gortilmektedir. Bilfarz

Deli oldum aydi Ytinus agk oldi bana kilaguz

Hazrete degin yalimz yiiz siirmeye varan benem

pargasmda (Yunus, kilavuz, yahmz) kelimeleri telaffuz ve ahenk itibariyle tam bir
kafiyedirler. Bedii nokta-i nazardan siire hi¢ bir nakisa irat etmiyor. Maalesef
miiteakip devirlerin sairleri, kendilerinden evvelki bir Anadolu sairinin siir
sekillerine ait olmak tizere verdigi dersleri nazar-1 dikkate almamslar, kelime ve
kafiye mel‘abeleriyle esasen igsiz ve heyecansiz olan fikirlerini biisbiitiin

hayatiyetsiz bir sekle sokmuslardir.



