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ENVARU’L-ASIiKIN’DE BULUNAN BAZI HADiSLERIN
MUSLUMANLARIN DiNi ANLAYISLARINA
ETKILERI UZERINE
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oz

Bu calismada “Envdrul-Asikin’de bulunan bazi hadislerin Miisliiman
Tiirk halkinin dini anlaysglarina etkileri konusu ele alinmigtir. Eserde yer alan
bazi zayif ve mevz(i hadislerin Miisliimanlarin algi diinyalarina ¢ok yanlis me-
sajlar verdigi, [slAm’1n 6ziine aykiri anlayiglara neden oldugu ve toplumun din
algisini olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir. Bu tiir rivayetler ge¢miste
oldugu gibi giintimiizde de Miislimanlarin dini anlayiglarini olumsuz anlam-
da etkilemektedir. Dolayistyla yiizyillardir insanlarin zihinlerine yerlestirilen
yanlis anlayislarin diizeltilebilmesi i¢in Kur’an ve Stinnet biitiinltigii icerisinde
meselelere yaklagilmasi ve bu rivayetlerin tarafsiz bir gozle degerlendirilip ger-
¢ek degerlerinin ilmi ¢aligmalarla ortaya konulmasi sarttir. Bu nedenle hadis
tenkid metodolojisinin objektif kriterlerine bagli kalinarak kritigi yapilan ve
giivenilirligi kanitlanan hadislere itibar edilmesi, giivenilir olmayanlarinin ise
terk edilmesi uygun olacakur.

Anahtar Kelimeler: Enviru’l-Asikin, din, kader, cin, zuliim, kadin.

ABSTRACT
On the Effects of the Understanding of Religion of Muslims Some Hadiths
in the Envdru’l-Asikin
In this study, it is discussed that the effects of some hadiths that in Enviru'l-

Agsikin and deeply affected the understanding of religion of Muslim Turkish people.
Both weak and fabricated hadith have gave very wrong messages to Muslims
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subconscious, led to understandings that contrary to the spirit of Islam. This type of
some hadiths, today as in the past, profound impact on the world of the Muslims
mind and complicate proper understanding of religion. Thus it is required that to
approach the issues in the integrity of the Quran and Sunnah, these narrations
must be made a neutral evaluation and reveal to the real values with scientific
studies in order to eliminate the negative approaches that placed in the minds of
people for centuries. In this respect, it is considered to be appropriate that must be
accredited hadiths, to be made in the critique of scientific measurements of hadith
methodology, and must be abandoned the rest of the hadiths.

Keywords: Envirul-Asikin, religion, destiniy, genie, oppression, woman.

Giris

Hz. Peygamber miiminler icin 6rnek olan ve ittibd edilmesi emredilen
son peygamberdir. O, Allah tarafindan kendisine bildirilenleri inananlara teb-
lig etmis ve kendisi de bizzat yasayarak 6rnek olmustur. Miisliimanlarin dini
anlayiglarinin gekillenmesinde Hz. Peygamber’e isnad edilen sahih hadislerin
yant sira zayif ve mevz{i hadisler de bulunmaktadir. Bu tiir problemli hadisler
Miisliimanlarin dini anlayglarini olumsuz anlamda etkilemis ve etkilemeye
devam etmektedir. Bu itibarla dogru bir din anlayiginin ikame edilebilmesi
icin s6z konusu rivayetlerin iyi bilinmesi gerekmektedir. Miisliimanlari giive-
nilir dini bilgilerle aydinlatmak, Kur’an ve Siinnet’in dl¢iilerini onlara bildir-
mek maksadiyla mezkar hadislerin fert ve toplum hayatina etkilerinin tespit
edilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu makalede, yaklagik 550 yildir Miisliiman Tiirk halk: tarafindan ilgiyle
okunan/dinlenen, bir basucu kitab: olarak gériilen ve dini anlayiglarinin ge-
killenmesinde 6nemli rol oynayan “Envéru’l-Asikin” adli eserde bulunan bazi
hadislerin nasil anlagildig1 ve yorumlandigi, Miisliimanlarin dini anlayiglarina
etkilerinin neler oldugu konusuna agirlik verilmistir. Makalenin amaci, soz
konusu hadislerin Miisliimanlarin dini anlayiglarina etkilerini tespit etmek,
asirlardir olusmus bazi yaklagimlara dikkat ¢ekmek ve ¢oziime yonelik bakis
agilarinin gelistirilmesine katki saglamakuir.

Mevzii Hadislerin Olusum Siirecinde Kissacilarin Etkileri

[slim tarihinde fitne diye anilan ve erken donemde meydana gelen kari-
stkliklar nedeniyle Miisliimanlarin ¢ok biiytik sikinular yasadigi bilinmekte-
dir.! Béyle bir dénemde Ehl-i kitap ile iliskiler, fethedilen yerlerdeki kiiltiir-
1 Celebi, Hyas, Uzak ve Yakin Gelecekle flgz’/i Haberler, (Fiten-Meldhim-Kiyamet Alametleri),

Kitabevi, Istanbul, 2000, 80; Cel.ebi, “Fiten ve Melahim”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 150;
Cagrici, Mustafa, “Fitne”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 158.
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lerle miinasebetler, Islam’1 segen topluluklarin atalarindan devraldiklari inang
sistemleri ve kiiltiirel miraslarini bir anda terk edememeleri gibi hususlar zayif
ve mevz( hadislerin ortaya ¢ikisina miisait zemin hazirlamisur. Bu hadisleri
arastirmadan nakleden kimseler yiiziinden Miisliimanlarin zihin diinyalarinda
yanlis dini algilar olusabilmistir. Bu rivAyetlerin neden oldugu olumsuz fikir
ve diisiinceler ilerleyen yillarda kissacilarin sermayesini olusturmus ve “ahlaki
ogiit” gayesiyle yazilan birgok esere bu rivayetler girebilmistir.”

Bu kissacilart yakindan gozlemleyen Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ad:
gecen rivayetleri ve uydurma kissalari nakledenleri insanlarin en yalancilart
olarak tanimlamistir.’> Hicri III. asrin ortalarindan itibaren “kissacilik” mesle-
gi iyice yayginlagmis ve bir kazang kapist haline déntismiistiir. Bu donemde
yasayan Ibn Kuteybe, (6. 276/889) “Hadis ilmine en biiyiik belanin zindik ve
kissacilardan geldigini” ifade etmek mecburiyetinde kalmistir.* Halki Islami
konularda bilgilendirmekten daha ¢ok duygu somiiriisti yapan kissacilar® bol
keseden sevap dagitmak suretiyle Islam’in deger dlgiilerini ¢arprtmuglardir.S
[bnivl-Cevzi (6. 597/1201) hadis uydurmada en biiyiik belanin kissacilardan
geldigini séylemistir.” Hicri III. asrin sonlarina dogru kissacilarin faaliyetleri-
nin yasaklanmig olmast sosyal hayat1 olumsuz y6nde etkilediklerinin bir gos-
tergesi olarak kabul edilebilir.® Kissaciligi meslek haline getirenlerin cahil kim-
seler oldugunu belirten Aliyyi’l-Kari, (6. 1014/1605) onlarin tefsir ve hadis
rivayetinden habersiz olduklarint ifade etmistir.” Kissacilar hadis uydurarak,
bir kisim hadisleri birbirine karistirarak veya metinlere ilaveler yaparak dinin

2 Celebi, a.g.e., 80-81.

3 Ibnil-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Kitébul-Mevziiidt, Thk., Abdullah Muhammed
Osman, Beyrut, 1983, 305; Suytd, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, 7ahzirul-Eykiz
min Ekizibul-Vuiz, Yayina Haz., Ali Toksari, Kayseri, 1993, 80, 89.

4 Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed ed-Dineveri, Tevilii Mubtelifi'l-Hadis, Thk., Seyh [smail
el-Esardi, Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1985, 259.

5 Eba Talib el-Mekki, Muhammed b. Ebi'l-Hasan Ali b. Atiyye el-Harisi, Kizi'l-Kuliib fi
Muameleti’l-Mahbiib ve Vasfu Tarikil-Miirid ila Makimi't-Tevhid, (Kalplerin Azigs), (Trc.,
Muharrem Tan), Iz Yay., Istanbul, 1999, I, 120; Suytd, a.g.e., 20-21, 27.

6 Ugur, Miicteba, “Va'z Kissacilik ve Hadiste Kussas”, AUTFD, Ankara, 1986, XXVIII, 322-
323.

Ibnir’l-Cevzi, age., 1, 44.

8 Taberi, Ebt Ca'fer, T4rihut-Taberi Tarihir-Riisil ve'l-Miilik, Thk., Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, DArivl-Mearife, Kahire, ts., X, 28, 54.

9 Aliyytl-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan, Aliyyiil-Kari Mevziidn (Zaysf Ha-
disleri Ogrenme Metodu), (Trc., Ahmet Serdaroglu), Ilim Yay., Istanbul, 1986, 63. Ayrica
bkz. Suytd, a.g.e., 17, 62. (Suyat'nin “Tahzirul-Eykiz min Ekizibul-Vuiz”ile “Tahzirul-
Havds min Ekézibi'l-Kussds” adlt eserlerini yazmasina sebep olanlar, bu gibi cahil kissacilar-
dir. Bkz. SuyQd, Tahzirul-Eykiz, 14-15).
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dogru anlagilmasina menfi anlamda katki saglamuslardir. Ibn Kuteybe, kissa-
cilarin avamin dikkatlerini kendilerine ¢ekmek i¢in miinker, garib ve mev-
z0 hadisleri kullandiklarini, hi¢ duyulmamis, aklin almayacag: veya insanlari
hiiziinlendirip gézleri yasartan rivayetleri anlattiklarint haber vermistir.'® Ibn
Kuteybe, cennetin abarularak anlatlip hayretlerin artirilmasiyla bahsislerin
artigt arasindaki iligkiye dikkat cekmistir."!

Kissacilar, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerini ve Hz. Peygamber’in sozlerini
kendi anlayislart dogrultusunda algilamis ve keyfi yorumlar yapmuglardir.
Bunlardan bazilari daha da ileri giderek Rastilullab’in kesin yasagina ragmen
onun otoritesinin arkasina siginarak sdylemedigi sozleri ona nispet edebilmis-
lerdir.”? Bu kissacilar, hadis uydurmanin yani sira'® her tiirlii asilsiz haber ve
bozuk fikirlerin yayilmasinda da 6nemli roller iistlenmislerdir.'* Islam alimleri
boyle kissacilarla her donemde miicadelelerini stirdiirmiis, onlarin zararli faa-
liyetlerini tanitan eserler kaleme almig ve Miisliimanlar1 uyarmuglardir. Giinii-
miizde de bu kissacilarin neden olduklari yanlis dini anlaysslarin tekrar edildi-
gi goriilmekte olup, Miisliimanlarin bu konularda uyarilip bilgilendirilmeleri
gerekmektedir. Nitekim giintimiiz hadis arastirmacilarindan ed-Diimeyni de
mevz( hadislerle ilgili ciltler dolusu esetler telif edilmis olmasina ragmen baz
cami imamlarinin hala uydurma hadisleri insanlara anlattiklarini, bu kimse-
lerin hadisleri isittiklerinde tehlil ve tekbir getirerek sevingten bagristiklarini,
ama onlara sorumluluklarini hatrlatan sahih bir hadis duyduklarinda ise hig

10 ibn Kuteybe, a.g.e., 259-260. Ayrica bkz. Tahhin, Mahmud, Zeysirii Mustalihi’l-Hadis,
(Yeni Hadis Usilii), (Trc., Cemal Agirman), Sivas, 1999, 87.

11 ibn Kuteybe, a.g.c., 261-264. Ayrica bkz. Ebtt Reyye, Mahmud, e/-Edva’ ales-Siinneri’l-
Muhammediyye ev Difa’ ani’l-Hadls, Miiessesetit’l-Alemi 1i’l-Matbt, Beyrut, ts., 130; Kur-
bagoglu, M. Hayri, “Hz. Peygamber Tasavvurunun Déniisiimii, Paradigmadan Paragon’a,
Paragon'dan Kozmik Ilkeye”, 7V, Kutlu Dogum Sempozyumu (19-20 Nisan) Isparta, 2001,
136.

12 Kogyigit, Talat, Hadis Taribi, Ankara, 1988, 159-160.

13 Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (Cev., Z. Kadiri Ugan), MEB
Yay., Istanbul, 1989, 1, 30 vd.; Siddiki, Muhammed Ziibeyr, Hadis Edebiyat: 14rihi (Men-
sei, Tekdmiilii, Hustisiyetleri ve Tenkidi), (Trc., Yusuf Ziya Kavaker), Irfan Yayinevi, Istan-
bul, 1966, 64; Ebt Reyye, a.g.e., 140; Aliyyil-Kari, a.g.e., 25-30; A'zami, Muhammed
Mustafa, Hadis Metodolojisi ve Edebiyats, (Trc., Recep Cetintas), Usiil Yay., Kayseri, 1998,
113; Ebti Gudde, Abdulfettah b. Muhammed, Sened ve Metin Yoniiyle Mevzii Hadisler,
(Trc., Enbiya Yildirim), Insan Yay., Istanbul, 1995, 66-69, 74; Aydemir, Abdullah, Zefsirde
fsrdilz’yydt, DIB Yay., Ankara, ts., 68; Cirit, Hasan, Halkmn Islim Anlayisinin Kaynaklar:
Vaaz ve Kissactltk, Camlica Yay., Istanbul, 2002, 219-225.

14 Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve Gelisim Taribine Yeniden Bakss, Etiit Yay., Samsun, 2001,
344; Basaran, Selman, Hadislerin Tiirk Atasizlerine Tesiri, Uludag Universitesi Basimevi,

Bursa, 1994, 143.
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isitmemis gibi ilgisiz kaldiklarini ifade etmektedir."” Bu itibarla, Kur'an-1 Ke-
rim ve Stinnet'ten hicbir dayanagi olmayan mevz( hadis ve kissalar, Miisli-
manlarin Islam’in 6ziinden uzaklagilmalarina neden olmakradir. Dolayistyla
bu rivayetlerin icinde gectigi eserlere ve bunlari nakledenlere karst son derece
dikkatli olunmasi gerekmektedir.

Simdi kissacilarin etkilerinin goriildiigii rivayetlerin iginde bol miktarda
gectigi “Envdriil-Asikin’deki bazi dini anlayiglart ele alalim.

A. Inangla Ilgili Baz1 Anlayslar

“Envirul-Asikin"de yer alan yanls dini anlayislardan biri kaderdir. Kader,
gerek gecmiste gerekse giiniimiizde insanlarin en ¢ok tartustug konularin ba-
sinda gelmektedir. Dogru bir kader anlayisinin ikame edilebilmesi i¢in yanlis
olaninin bilinmesine ihtiya¢ vardir. Ahmed Bican, eserinde dogru olmayan
bir kader anlayiginin devamina imkéin saglamistur. Dolayisiyla 6ncelikle bu
yaklagimin bilinmesi, sonra Kur’an ve Stinnet biitiinliigii icerisinde meseleye
yaklagilarak ¢6ziim onerilerinin ortaya konulmasi gerekmektedir.

a. Envaru’l-Asikin’de Kader Anlay1st

Ahmed Bican, stfilerin genelinin yapug: gibi herhangi bir rivayetin bir
kitaba girmesini yeterli gormiis, o riviyetin zayif veya mevzi{i olup olmadigina
bakmaksizin eserinde kullanmigstir. Béylece kitabina aldig1 bazi kissa ve riva-
yetler nedeniyle yanlis bir kader anlayisinin devamina ve kalict hale gelmesine
neden olmustur. Mesela o, hesap giiniinde giinahkérlarin halinden bahseder-
ken diinyada giinah isleyip kendilerini cennete layik gormeyen miiminlere
kars1 Yiice Allab'in: “Siz Benim takdirim ile giinah islediniz ve takdirimden
kagmadiniz. Oyleyse simdi de kacamayacaksiniz"® deyip onlari cennete girdir-
mesini konu edinen rivayeti naklederken yanlig kader anlayisini topluma yan-
sttmugtir. Zira Bican, insanin tutum ve davransglarini, egilimlerini, iradesini
yok sayip basa gelen her seyi Allal’in takdiri olarak gérmesine ve sorumlu-
luk almaktan kagmasina yol agan bir kader anlayigini zihinlere yerlestirmistir.
Boyle bir diisiincenin insanin hatalarini sorgulamasina imkan tanimayacag;
ve Islam’in genel ilkeleriyle bagdasmayacagi aciktir. Nitekim yapilan bir aras-
tirmada bu tiir kader anlayigini yansitan rivayetlerin insanin sorumlulugu-
nu ortadan kaldiran bir diisiinceyi telkin ettigi sonucuna ulagilmistir.'” Oysa

15 Diimeyni, Misfir b. Gurmullah, Mekdyisu Nakdi Miitiinis-Siinne (Hadiste Metin Tenkidi
Metodlars), Cev., Hyas Celebi/Adil Bebek/Ahmet Yiicel, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997,
38.

16 Bican, a.g.e., 404.

17 Bkz. Bagci, Hact Masi, Hadislere Gore Kader Problemi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), AUSBE, Ankara, 1993, 202-205.
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Kur'an-1 Kerim'de gecen kader kelimesi “Olgii, miktar, tertip, diizen, kudret,
yapabilme giicii, layikiyla degerlendirme™® gibi anlamlarda kullanilmakta olup,
Stileyman Ateg'in de belirttigi tizere bu ayetlerin hig birinde “Allah’in kullar:-
nin eylemlerini (geregi yerine getirilecek hiikiim olarak onceden) belirledigi” veya
“Onlar: belli eylemleri yapmaya zorladig:” anlaminda kullanilmamigtir.”

Diger taraftan Islam Alimleri, bir insanin isledigi fiilleri, Allah’in ezelde
bilmesi ve bunu kaydetmesi/takdir nedeniyle yapmadigini, tam tersine insa-
nin tercihlerinin nasil olacagint Allah’in 6nceden bildigi i¢in bunu yazdigini,
eger Yiice Allah, bunu geregi yerine getirilecek bir hiikiim olarak yazmis ol-
sayd: o zaman insanin iradesinin s6z konusu olamayacagin: ifade etmisler-
dir.?® Ayni sekilde Mutezile de Allah'in ezelden beri Zau ile alim olup her seyi
bildigini, O’nun sonradan olacaklari bilmesinin insanin irade ve sorumlulu-
guyla celisen bir tarafi olmadigint soylemistir.”! Konuyu bir 6rnekle agiklaya-
cak olursak sunlar1 ifade edebiliriz: Bir 6gretmen ¢ok iyi tanidig1 6grencisinin
stnavdan ka¢ puan alacagini % 90 oraninda 6nceden bilir. Nasil 6gretmenin
bilmesi, 6grencinin o notu almasina engel degilse, Yiice Allah'in da gidisatini
cok iyi bildigi kulunun ne yapacagini % 100 bilmesi ve bunu takdir etmesi
ayn1 sekilde olup, o kul i¢in bir zorlama s6z konusu degildir. Bir bagka ifadey-
le, Yiice Allah yazdig i¢in o kul o eylemi yapmamakta, ancak Allah o kulun
oyle davranacagini ezeli ve sonsuz ilmiyle bildigi i¢cin yazmaktadir. Dolay1-
styla bu durum, “Yiice Allah kulunun ne yapacagini sonradan ogrend;” gibi bir
iddianin temelsiz ve dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Zira Yiice Allah,
insanoglunun s6z ve davransglarini 6zgiir iradesiyle yapmasini takdir etmis ve
onu serbest birakmistir. Insanin nasil davranacagina yonelik bir zorlama soz
konusu degildir. Eger odyle olsaydi, ne ozgiirlitkten ne de imtihandan bah-
sedilebilirdi. Bu nedenledir ki sorumluluk, insanin 6zgiir iradesiyle yaptigt
eylemler yiiziindendir.* Ciinkii Kur'an-1 Kerim insanin tercihlerinde 6zgiir
18 ibn Faris, Ebul-Hiiseyn Ahmed, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Beyrut, 1991, V, 62-63; ibn

Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisinul-Arab, Beyrut, ts., VII, 745-
746.

19 Ates, Siileyman, “Kader”, Kuran Mesaj: [lmi Aragtirmalar Dergisi, Eylil, Ekim, Kasim,
1999, S., 19-21, 49.

20 Maturidi, Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, Thk., Fethullah
Huleyf, Mektebetﬁ’l-islﬁmiyye Istanbul, 1979, 45; Aliyyir]-Kari, Nureddin Ali b. Mu-
hammed b. Sultan, Serhu Kitibi'l-Fikhi'l-Ekber, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997,
74-75. Ayrica bkz. Yurdagiir, Metin, “Kur'an'da Kader ve Imam Maturidi’nin Tevilaciv'l-
Kur'an’inda Kader Ile Hgili Bazi Ayet-i Kerimelerin Yorumu”, Ebit Mansiir Semerkandi-
Maturidi Kongresi Tebligler, Kayseri, 14 Mart 1986, 158.

21 Kad: Abdiilcebbar, Ebul-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-
Hamse, Nsr., Abdiilkerim Osman, Kahire, 1965, 157-160.

22 Bagct, Hact Musa, “el-Buhari’nin Kader Konusunda Mu'tezile ile Miinakagalar1”, AUIFD,
Ankara, 2005, S., 1, 28.
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birakildigini® ve imtihan olundugunu® haber vermektedir. Bununla birlikte
tercihte 6zgiir birakilmak demek, Allah’in bu tercihleri bilmedigi ve bilme-
digi icin de takdir etmedigi anlamina kesinlikle gelmemektedir. Zira hicbir
kimsenin cehalet gibi noksan bir sifat Yiice Allah’a isnad etmeye hakki ve
yetkisi yoktur. Ciinkii Ulu Allah, ezelde hicbir seyi yaratmamigken yaratacag:
seylerin hepsinin kiinhiine en ince ayrinusina kadar vakif olup, tiim bunlar:
“Levh-i mahfuz’da® kayit altina almigtur.

Diger taraftan su da bir gercektir ki, insanin dzgiirliigiinii ve sorumlu-
lugunu adeta ikinci plana atan yanls bir “ilahi kader”®® anlayisi dogru ol-
mayi1p insanlari nemelazimciliga siiriiklemektedir.”” Nitekim yanlis bir kader
ve kadercilik anlayisinin olusmasinda etken olan unsurlardan birisinin de
Cebriyye’nin kader anlayisi oldugu, calismak yerine miskinligin, hareket ye-
rine ataletin dini bir yagam tarzi olarak ortaya ¢ikugi ve boyle bir anlayisin
toplumun zihin diinyasinda benimsenmesinde siyasi iktidarlarin rolii kadar,
kimi stfi sahsiyetlerin de payinin oldugu ifade edilmektedir.”® Giintimiizde
bazi Miisliimanlarin yanlis kader anlayigini tembelligin, miskinligin, ataletin,
zulme ve haksizliga boyun egmenin bir bahanesi olarak kullanabildikleri, oysa
bu tarz bir anlayisin dogru olmadigi ve Kur'an'in boyle bir kaderciligi inkarci-
likla 6zdeslestirdigi belirtilmektedir.”? Benzer sekilde Islam iilkelerinde salgin
hastaliklar yiiziinden meydana gelen kitlesel oliimler ile sagliksiz sartlar yii-
ziinden vuku bulan kiigiik yastaki cocuk 6liimlerini sadece “kader” ve “ecel”
kavramlariyla izah etmenin pek makul gozitkmedigi de ifade edilmektedir.?

Ote yandan giiniimiiz miifessirlerinden Ates, kaderle ilgili nakledilen
rivayetlerin bazilarinin iceriklerinin Kur'an’a aykirt oldugu kanaatindedir.’

23 4. Nisa, 110-111; 13. Rad, 11; 29. Ankebfit, 40; 30. Rim, 41; 41. Fussilet, 46; 42. Stira,
20; 53. Necm, 38-39; 74. Miiddessir, 38.

24 18. Kehf, 7; 47. Muhammed, 31; 67. Miilk, 2; 76. Insn, 2.

25 6. EnAm, 59; 10. Ydnus, 61; 11. Had, 6; 13. Rad, 39; 15. Hicr, 4; 17. Isra, 58; 22. Hac,
70; 27. Neml, 74-75; 35. Faur, 11; 43. Zuhruf, 4; 57. Hadid, 22.

26 Giiler, Ilhami, “Allah-Insan iliskisinin Ahlaki Boyutu (Allah’in “kullar’” miy1z?)”, Islami
Aragtirmalar, Ankara, 1991, C. 5, S, 3, 201.

27 Giiler, [lhami, Allab’in Ablakiligi Sorunu, Ehl-i Siinnetin Allah Tasavvuruna Abliki Agidan
Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, 152.

28 Sancakli, Saffet, Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Problemi, Elif Yay., Istanbul, 2004, 77-
78.

29 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an Agisindan Fatalizm -Inkircilarin Bir Tutumu Olarak
Kadercilik-", Hikmet Yurdu, (Ocak-2008), Y1l 1, S., 1, 107.

30 Aktepe, Orhan, “Kaza-Kader'in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, Kelam
Aragtirmalars, Y1l 2012, C. 10, S., 2, 88.

31 Ate§, “Kader”, 43. Ayrica bkz. Bagc, Hacl_ Musa, “Kader Inancinin Siyasetle [liskisi ve Bu
Iligkinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, DUIFD, Diyarbakir, 2000, C. II, 106-130.
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Ategin bahsettigi bu rivayetler yanlis bir kader anlayisina ve kadercilige yol
agmaktadir. Ciinkii mezktir anlayslarin olusumunda ve Islam toplumlarinda
kalict hale gelmesinde hem Kur’an'in biitiinliikten yoksun yorumlari hem de
bazi zayif ve mevz{i hadisler ile kaynagi mechul kissalarin etkileri s6z konusu-
dur. Bu nedenle, kaderle ilgili yanlis tasavvurlar: elestirenlerin ve farkli goriis
seslendirenlerin kaderi inkér ettiklerini iddia etmek dogru olmasa gerektir.??
Nitekim kader inancini iman esaslarindan biri olarak kabul edenler oldugu
gibi,* Kur’an-1 Kerimde “kader”in iman esaslarindan biri sayilmadigini ve
hadislerdeki “kader’e imanin inang esast olarak alinmasinin dogru olmadigini
ifade edenler vardir.>* Ancak su da belirtilmelidir ki kader, Allah’in sirlarindan
bir sir olup onu tam olarak idrak etmek miimkiin degildir. Nitekim Hz. Masa
ve salih kul kissasinda da belirtildigi tizere kaderin nasil gerceklestigi konu-
su, kendisine salih kul tarafindan agiklanana kadar Hz. Misa tarafindan da
bilinememistir.*® Dolayisiyla Hz. Miisa gibi bir peygamberin bile bilemedigi
“Levh-i mahfuz’da kayitli bir kader programinin nasil igledigini herkesin tam
olarak idrak edebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle akli baginda bir insanin
kalkip: “Kader yoktur, ben kadere inanmiyorum” demesi diistiniilemez. Bu
bakimdan Yiice Allab’in her kul i¢in 6nceden takdir ettigi bir kader progra-
m1 vardir ve sorumlulugun esas merkezinde de ferdin kendisi yer almaktadir.
Zira Kur'anda herkesin imtihan edildigi*® ve yapuklarinin karsiligini alacags,””
kisinin giinahlar1 kendi irade ve arzusuyla isledigi, dogal olarak bunun sonug-

32 Ates, “Kader”, 45.

33 Kogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadlisiler Arasindaki Miinakasalar, Ankara, 1984, 145-149;
Topaloglu, Bekir, “Islam”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 8. Ayrica bkz. Oztiirk, Yener,
“IslAm’da Kader Akidesi ve Iman Esaslari Arasina Girmesinin Hikmeti”, HUIFD, San-
liurfa, 1997, S., 3, 261-281; Oxztiirk, Yener, “Kader’le Alakali Yeni Yorumlara Elestirel Bir
Bakis”, Ekev Akademi Dergisi, 2003, Y1l 7, S., 14, 128-133; Tatli, Bekir, “Ehl-i Stinnet’in
Kadere Iman Konusuna Temel Yaptig1 Belli Basli Rivayetler ve ‘Kader Hadisi'/’Cibril Ha-
disi””, Dini Arastirmalar, 2006, C. 8, S., 24, 286-291.

34 Aydin, Omer, “Kur'anda Kader ve Ozgiirliik”, Kuran Mesajs llmi Arastirmalar Dergisi,
Subat, Yil, 1998, S., 4, 77-78; Atay, Hiiseyin, Kur'an'a Gire Iman Esaslars, Ankara, 1961,
89-95.

35 18. Kehf, 60-82. Hz. Misa ve salih kulun birlikte yaptiklari yolculugu degerlendiren Ma-
verdi (6. 450/1058) ve Mevdidi (6. 1399/1979) bu salih kulun “bir melek” olabilecegi
kanaatindedirler. “Levh-i mahfuz’daki (Ana yazilim) bir kisim bilgilere ancak biiyiik bir
melegin sahip olacagi ve bunu alip bir peygambere 6gretebilecegiyle ilgili bkz. Okuyan,
Mehmet, “Kur'anda Gizemli Bir Yolculugun Kissast”, Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi,
Yil 2004, S., 13, 45-109. Giintimiiz tefsir arastirmacilarindan Okuyan da bu stirede bah-
sedilen salih kulun “bir melek” olabilecegi diisiincesindedir.

36 2. Bakara, 155; 3. Al-i Imran, 140, 186; 11. Hud, 7.
37 16. Nahl, 96-97. Ayrica bkz. 3. Al-i Imran, 145; 7. Araf, 40, 147, 180; 14. Ibrahim, 51;

20.Taha, 127; 28. Kasas, 84; 34. Sebe, 4, 17, 33; 41. Fussilet, 27; 37. Saffat, 39; 40. Gafir,
40; 45. Casiye, 28; 52. Tur, 16; 66. Tahrim, 7.
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larina katlanmasi gerektigi agik ve net bir sekilde ortaya konulmaktadir.?® Bu
nedenle insanoglu yapug biitiin soz, fiil ve davraniglarindan sorumlu tutu-
lacagini bilmek durumundadir.®® Saglikli bir kader anlayisi, kaynagi mechul
kissa ve rivayetlere bakilarak degil, ancak Kur'an ve Stinnet’in verdigi saglam
bilgilerle 6grenilip 6gretilebilecek bir husus olmalidir.

Ozetle, insanin ozgiirligiint ve sorumlulugunu ikinci plana atan yan-
lis bir kader anlayisiyla ilgili baska 6rneklere “Enviru’l-Agikin’de rastlamak
miimkiin olup,” makalenin hacmini zorlamamak maksadiyla bu rivayetle ik-
tifa etmeyi ve konuyu geng aragtirmacilarin yapacagi ilmi ¢alismalara havale
etmeyi uygun goérmekteyiz.

b. Envaru’l-Asikin’de Cin Anlay1st
Ahmed Bican eserinde cinlerle insanlarin evlenebileceklerinden bahseden

bir rivayeti aktarmak suretiyle*' yanlis bir cin tasavvurunun insanlarin zihin-
lerine yerlesmesine neden olmustur.

Opysa bilinmektedir ki cinler ve insanlar ayr1 ayr1 unsurlardan yaratilmig-
lardir. Ciinkii Kur’an'da cinlerden bahsederken Iblis’in atesten,*? cinlerin atast
cAnn’in ise karisik atesten® (dumansiz ates, saf alev veya kizil, sar1 ve yesil
alevleri birbirine girmis ates) ve ¢ok zehirleyici atesten* yaratuldigs haber veril-
mektedir. Hadislerde de meleklerin nurdan, cinlerin karigik atesten yarauldig:
belirtilmektedir.” Yani insanoglu toprak ve suyun karigimi “¢camur’dan,* cin
ise hava ve atesin karisimi “maric’ten (dumansiz ates, saf alev) yaratulmis-
tir. Cann’in yaratldigi unsur, zerrelerin aralarindan gegebilen dumanla kari-
stk veya dalgalanan bir ates olup nurun biraz yogunlasarak aldig: bir sekildir.
Cén, nurun maddeye dogru uzantist olan duman ile karigmis fakat karigmasi
da tam dengeli olmadig icin dalgalanan bir unsurdan yaraulmistir. Dolayisty-
la melekler kadar saf nur olmamakla beraber, 151n 6zelligi daha agir bastigt icin
zerrelere niifuz edebilmekeedir.”

38 99. Zilzal, 7-8; 91. Sems, 9-10; 39. Ziimer, 70; 40. Gafir, 17; 46. Ankebfit, 19; 53. Necm,
39-41. Ayrica bkz. 19. Meryem, 93, 95.

39 “..Vesiiphesiz, yaptiginiz her seyden otiirii sorguya ¢ekileceksiniz!” 16. Nahl, 93. Ayrica bkz.
17. Tsra, 36.

40 Bican, a.g.e., 113, 234, 239, 240, 277, 283, 321, 354, 404.

41 Bican, a.ge., 153-154.

42 7. Araf, 12; 38. Sad, 76.

43 55. Rahman, 15.

44 15. Hicr, 27.

45 Miislim, 53/Ziihd, 10 (II1, 2294).

46 6. Enam, 2; 15. Hicr, 26, 28, 33; 23. Miimin{in, 12; 32. Secde, 7; 38. Sad, 71.

47 Celebi, Uyas, “Kur'an-1 Kerim'de Insan-Cin Miinasebeti”, MUIFD, Istanbul, 1997, S.,
13-15, 171.
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Giintimiiz Kelam arastirmacilarindan Celebi, cinlerin meleklerde oldu-
gu gibi sadece peygamberler tarafindan goriilebilecegini, normal insanlarin
cinleri asli suretleriyle degil temessiil etmis halleriyle gorebileceklerini soyle-
mektedir. Bu durumda ise goriinenin cin oldugunu ispat icin tupk: melek de
oldugu gibi bunu beyan eden sadik bir haberciye ihtiya¢ oldugunu, bu tiir
bir habercinin ise niibiivvetin sona ermesiyle ortadan kalkugini ifade etmekte
ve cinleri normal insanlarin gorebilmesinin miimkiin olmadigini belirtmek-
tedir.®® Dolayistyla eger normal insanlar cinleri géremeyeceklerse cinlerle in-
sanlarin evlenebilecekleri iddiasinin bir iitopyadan ibaret oldugu soylenebilir.
Ayrica Kur'an'da insanlarla cinlerin evlenebileceklerine dair bir 6rnek veya bu
anlama gelebilecek agik bir ifade de bulunmamaktadir. Nitekim “Allah size
kendi cinsinizden esler yaratts...™ ve “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin
igin tiiriiniizden esler yaratmas: ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi
de O'nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir...”™ ayetlerinden herkesin
kendi cinsi ile evlenecegi ve cinlerle insanlarin evlenebilmelerinin s6z konusu
olamayacag1 anlagilmaktadir. Ibn Abbas (6. 68/687), Taberi (6. 310/922) ve
Zemabhseri (6. 538/1143) bu goriiste olup onlar, “Cennette insanlar ve cinler
i¢in kendi cinslerinden huriler yaratilacagini” sdylemiglerdir.”' Yine bazi mii-
fessirler, “Oralarda bakislarin: sadece eslerine cevirmis dilberler vardyr. Onlara
eslerinden once ne bir insan, ne bir cin dokunmugstur™* ayetini delil getirerek,

48 Celebi, a.g.m., 177-178.
49 16. Nahl, 72.
50 30. Riim, 21.

51 Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, e/-Kegsaf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiinil-Akval fi
Vucihi't-1evil, Beyrut, ts., IV, 54.

52 55. Rahman, 56, 74. Her iki ayette huriler tasvir edilirken onlarin daha énce bir insanla
veya bir cinle cinsel beraberliklerinin olmadigina 6zellikle vurgu yapilmakreadir. Yani ba-
kire olan bu hurilerin sadece eslerine 6zel yaratulacaklari ve eslerinden bagkasinin onlari
goremeyecekleri ifade edilmektedir. Dolayisiyla her iki 4yete bakarak cin ve insan toplu-
luklarindan cennete gireceklere kendi cinslerinden muhtesem giizellikeeki hurilerin yara-
tilacagy sdylenebilir. Zira bu ayetler diinyadaki kadinlar: degil, cennetteki hurileri tasvir
etmekte olup, onlara “ne insan ne de cin dokunmustur” ifadesine bakilarak, cinlerin diinya
kadinlarina dokunabilecegi sonucunu ¢ikartmak uygun olmasa gerekeir. Ciinkii bu ifa-
deyle “insanlarin veya cinlerin hayal edemeyecegi el degmemis bir giizellik” anlatilmaya
calisgilmakeadir. Nitekim bu durum, “De ki: Andolsun, bu Kurinin bir benzerini ortaya
koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek olsalar bile, benzerini
getiremezler” (17. Isra, 88) ayetindeki ifadelere gok benzemektedir. Ciinkii bu 4yette de
“insanlarla cinlerin bir araya gelebileceginden bahsediliyor” denilerek béyle bir birlikeeli-
gin olabilecegi sonucu ¢ikartmak dogru olmayacakur. Zira bu ifadeyle Yiice Allah, “gercek-
lesmesi asla miimkiin olmayan bir duruma” isaret etmekte, Kur'an’in her ¢agdaki stipheci
mubhataplarina, “sadece insanlari degil, cinleri bile yaniniza alsaniz da”, “topunuz bir araya
gelseniz de” diyerck adeta meydan okumakta ve “Kur'an’in bir benzerini getirmelerinin
imkansiz oldugunu” bu sekilde mecazi bir ifadeyle onlara anlatmakeadir.
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cinlerin de insanlar gibi kendi esleriyle cima yapabildiklerini ifade etmislerdir
ki,® bu 4yetten cinlerin de kendi aralarinda evlenip ¢ogaldiklart ve insanlarla
evlenmelerinin s6z konusu olmadigi anlamini ¢ikartmamiz miimkiindiir. Bu-
nunla birlikte, cinlerin insanlarla iliskileri ve birbirlerine etkileri hususunda
Islam limleri arasinda bir goriis birligi bulunmadiginin da belirtilmesi gerek-
mektedir.>

Ote yandan cinler de insanlar gibi imtihan olmakta® ve gaybt bileme-
mektedirler.”® Ciinkii onlar da iman ve ibadetle miikelleftirler’”” ve iman
ozellikle gayba olur. Dolayistyla iman alanina giren konular cinler i¢in de
gecerlidir. Onlar kendi 4lemlerinde yasamakta olup,”® canli varliklar olarak
kabul edildikleri i¢in cismani biinyeye sahiptirler.”” Miikellefiyetlerinin Gste-
sinden gelebilmeleri i¢in akil, suur, idrak ve irade yetenegiyle donatilmuglar-
dir.®* Insanlarda oldugu gibi onlarin da giigleri sinirlidir.® Kur'an-1 Kerim,
eger yeryliziinde melekler bulunsayd: melek peygamber gonderilecegini®® ve
her kavme kendi dilini konusan bir peygamber génderildigini®® haber ver-
mektedir. Dolayisiyla cinlere de kendi iglerinden onlarin dilini konusan cin
peygamberler gonderilmistir.* Onlar da mahser giinii insanlarla birlikte he-
saba cekilecek® ve sapitanlart cehenneme atilacaktir.®® Cinlerin de inananlar,
inanmayanlari, fasiklari ve miinafiklart vardir. Bu itibarla yerytiziinde canli-
larin ¢ogalmasi hususundaki ildhi siinnetin cinleri de kapsadigi, onlarin da

53 Zemabhseri, a.g.c., IV_, 54. Ayrica bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili, Eser Negriyat, Istanbul, ts., VII, 4690.

54 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 9-10.

55 6. Enim, 128, 130; 7. Araf, 179; 37. Saffat, 158; 41. Fussilet, 25; 51. Zariyat, 56.
56 6. Enam, 59; 16. Nahl, 77; 27. Neml, 65; 34. Sebe, 14; 72. Cin, 26-27.

57 41. Fussilet, 25; 46. Ahkaf, 18; 51. Zariyat, 56.

58 15. Hicr, 26-27. Ayrica bkz. 6. EnAm, 100; 55. Rahman, 14-15.

59 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihul-Gayb, Beyrut, 1934, XXX, 151.
60 55. Rahmain, 39; 18. Kehf, 50; 72. Cin, 2, 10-11.

61 55. Rahmain, 33. Ayrica bkz. 27. Neml, 39-40.

62 17.1sra, 94-95. Insanlara kendi iglerinden peygamber gonderilmistir. .. Ielerinden onlara
bir peygamber ginder...” 2. Bakara, 129. “Nitekim kendi aranizdan, size dyetlerimizi oku-
yan, sizi her kitiiliikten armdiran, size kitap ve hikmeti igreten, ayrica bilmediklerinizi de
agreten bir peygamber gonderdik.” 2. Bakara, 151.

63 “Onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin dili ile gonderdik...” 14.
ibrahim, 4.

64 “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu giin ile karsilasacaginiza
dair sizi wyaran peygamberler gelmedi mi?...” 6. Enam, 130.

65 55. Rahman, 31.

66 7. Araf, 38, 179; 55. Rahmin, 39.
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disi ve erkeklerinin bulundugu, kendi aralarinda evlenip ¢ogaldiklar: ifade
edilebilir. Yine insanlarda oldugu gibi cinlerin de farkli dil, irk ve renklerde
olmalari imkan dahilindedir. Nitekim toprak ve suyun karisimi “camur’dan
yaratilan insanin damarlarinda kan gibi bir sivinin akmasi, kalbinin bulun-
masi, nefes alip veriyor, goriiyor, isitiyor, konusuyor, duyuyor, hareket ediyor,
yiyor, i¢iyor olmasi nasil miimkiin ise, hava ve atesin karisimindan yaraulan
cinin de kendine 6zgii damarlarinin olmasi, bunun iginde bagka bir sivinin
dolagmast, kalbinin bulunmasi, nefes alip vermesi, gérmesi, isitmesi, konus-
mast, hareket etmesi, yemesi, i¢mesi imkan dahilindedir. Bu diistincenin ilk
basta garip bulunup yadirganmasi ya da saskinlikla karsilanmasi s6z konusu
olabilir. Ancak, bir sperm ve yumurtanin birlesmesi sonucu olusan minicik
bir zigottan yarauldigint unutarak “Ciiriimiis kemikleri kim yeniden diriltecek-
mig? " diyen kisinin durumuna diismemek i¢in meseleye ¢ok ydnlii bakilmasi
gerekmektedir. Nitekim, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk ersinler
diye yarattim”,*® “Ey cinler ve insanlar toplulugu, size, dyetlerimi anlatan ve bu
giinle karsilasmaniz konusunda sizi uyaran sizden elgiler gelmedi mi?...™ “Al-
lah, soyle der: Sizden once gelip gecmis cin ve insan topluluklar: ile birlikte atese
girin...””° “Biz cehennem icin cinlerden ve insanlardan iyle kimseler yarartik
ki onlarin kalpleri vardir ama bu kalplerle idrik etmezler, gozleri vardir onlarla
gormezler, kulaklar: vardir onlarla isitmezler. Hasily onlar hayvanlar gibi, hatta
onlardan da sagkindirlar. Iste asil gafil olanlar onlardir.”" “Biylece, Rabbinin
‘Ben cehennemi, biitiin cin ve insanlardan miistehak olanlarla dolduracagim’
sozii gergeklesecektir.”* “Boylece cinlerden ve insanlardan gelmis gecmis top-
lumlar hakkinda yiiriirliikte olan cezalandirma hiikmii, onlar hakkinda da ge-
rekli olur™ gibi bircok 4yette siirekli cin ve insanlardan birlikte s6z edilmek-
tedir. Dolayisiyla tiim bu 4yetlerden yola ¢ikilarak meseleye bakildiginda iki
farkli 4lemde, farkli unsurlardan yaratlan cin ve insan topluluklarinin oldugu
ve bunlarin kendi dlemlerinde imtihan olunduklar: ifade edilebilir. Eger bu
diinyada yaratilmis varlik insan oluyorsa, bagka bir 4dlemde de oranin sartlari-
na 6zgli yaratilmis varligin cin oldugu sonucu kendiliginden ortaya ¢ikar. Zira
ayet-i kerimeler agik ve nettir. Bununla beraber, Kur'an'in diger 4yetlerinde
gecen cin kelimesine stirekli ayni anlamin verilmesi ve farkli anlamlarin goz

67 36. Yasin, 78. Ayrica bkz. 79. Naziac, 11.

68 51. Zariyat, 56.

69 6. Enam, 130.

70 7. Araf, 38.

71 7. Araf, 179.

72 11. Hbd, 119. Ayrica bkz. 32. Secde, 13; 46. Ahkaf, 18.
73 41. Fussilet, 25.
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ard1 edilmesi halinde bu tespitin yadirganmasi ve siipheyle kargilanmast s6z
konusu olabilir. Ancak degisik ayetlerde gegen cin kavramina farkli anlamla-
rin verilmesinin miimkiin oldugu diisiincesi kabul edildiginde, tezimizin giig-
lenecegi ifade edilebilir. Bu nedenle bagka bir 4lemde yasayan, bize gore gaybi
varliklar olan cinlerin kendi aralarinda evlenmeleri s6z konusu oldugundan,
cinlerle insanlarin evlenebildikleri iddiasinin ciddi delillerden yoksun oldugu
soylenebilir. Nitekim Ahmet Bican'in naklettigi rivayetin kaynag: arastrildi-
ginda goriilecegi tizere, cinlerle insanlarin cinsel iliskiye girebilecekleri inan-
cinin Yah(idi kaynaklarina dayandigi,”* ayni sekilde Cahiliye Araplarinin da
cinlerle insanlarin evlenebileceklerine inandiklari anlasilmaktadir.”

Celebi, cinlerle insanlarin ayri ayri yapida ve farkli 4lemlere ait varlik-
lar oldugunu, bunlarin bir araya gelerek maddi temasta bulunabilmelerinin
miimkiin olmadigini, bu sebeple insanlarla cinlerin evlenebileceklerine iligkin
halk arasinda yaygin telakkinin bir aslinin bulunmadiginit séylemektedir.”
Nitekim devletlerin yikilip milletlerin yok olmastyla kiiltiir ve medeniyetler
ortadan kalkmamakta, aksine kilik degistirerek ve yeni sekillere biirtinerek
varliklarini devam ettirmektedir. Eski Ortadogu medeniyetlerinden Cahili-
ye donemi Araplarina intikal eden yanlis cin anlayist Miisliimanlarin kiiltiir
diinyasina aynen olmasa da uyarlanarak dahil edilmis olup, cinlerle insan-
larin evlendikleri iddiast ge¢misten devralinarak devam ettirilen bir folklor
durumunda varligini siirdiirmektedir.”” Konu ile ilgili goriiglerini ifade eden
Dizgiin: “Goremedigimiz cin gibi varliklar: iizerimizde hikimiyet kuran, bize
zarar vermek iizere her an tetikte bekleyen varliklar olarak algilamak yanlss olup,
bu, hasta bir zibin bhalinin disa vurumudur. Cin terimini somutlastirarak do-
kunulabilir, goriilebilir, iletisim kurulabilir, kendisinden haber alinabilir bir
varlik olarak tasavvur etmek, Kuranin yikmak istedigi mitolojinin (esdtir) tam
kendisidir”® diyerek cinlerle temasi miimkiin gorenleri ve bunu savunanlari
elestirmekredir.

74 Kitib-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Abir (Tevrat ve Incil), Kitdb-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul,
1988, Tekvin, 6/1-4, s. 5.

75 Cevad, Ali, e/-Mufassal fi Yhfi/)i’l-Amb Kablel-Islim, Beyrut, 1976, VI, 705-728. Ayrica
bkz. Celik, Hiiseyin, “Islam Oncesi Mekke'de Ruh ve Cin Inanct”, Kuran'in An[agz/mﬂsma
Katk: Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, 1-3 Temmuz 2011, Istanbul,
325.

76 Celebi, Uyas, Lslam'da Inang Esaslarz, (Bekir Topaloglu ve Y. Sevki Yavuz ile birlikte), Cam-
lica Yay., Istanbul, 2002, 259.

77 Celebi, a.g.m., 195.

78 Diizgiin, Saban Ali, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Aras-
tirmalars, Y1l 2012, C., 10, S., 2, 26.
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Sonug olarak, insanlar gibi sonradan yaraulan (hadis) ve imtihana tabi
tutulan cinler konusu asirlardir en ¢ok tartigilan mevzularin basinda gelmekte
olup, cinlerin insanlarla evliligi konusunda Islam Alimleri arasinda bir gortis
birliginin olmadig anlagilmaktadir. Makalenin konusu cinleri kapsamli olarak
ele alip degerlendirmek olmadigindan bu kadarla iktifa etmeyi uygun gériiyo-
ruz. Zira s6z konusu rivayeti ele alip degerlendirmekteki amacimiz, toplumda
bir hayli yaygin olan cinlerle insanlarin evlenebildikleri yoniindeki yanlis bir
inanca dikkat ¢ekmek, bu inancin kaynagina temas etmek ve kamuoyuna cin-
lerle ilgili saglikli bilgiler vermek diistincesidir. Nitekim insanlara aktarilan
her yanlis fikir ve diisiince, onlarin dogru olmayan inanglara kapilmasina ve
hurafelere saplanmasina neden olmaktadir. Oysa dini hayat batil inanclar tize-
rine degil, Kur'an ve Sahih Siinnet gibi saglam temeller tizerine bina edildigi
zaman giiven verici olacakur.”” Dolayisiyla “Envirul-Asikin’de gecen ve eski
kiilttirlerin izlerini tastyan mezkar riviyetin mevzi olmast kuvvetle muhtemel
olup, dogru bir cin anlayiginin ortaya konulabilmesi icin ilmi ¢alismalara agir-
lik verilmesinin uygun olacag; ifade edilebilir.

Simdi de toplumsal hayatta kargilagilan bazi dint anlayislar ele alalim.

B. Toplumsal Hayatla Ilgili Bazi Anlayslar

a. Envaru’l-Asikin'de Kur’an Tilaveti Anlay1s:

Bican'in eserinde ortaya koydugu yanlis anlayiglardan bir digeri de Kur'an
tilaveti konusudur. Nitekim nakledilen bir rivayette, Ahirer giinii Allahin
kullarina 1iha ve Yisin sirelerini okuyacags,”™ bir bagka rivayette ise Allah’in
goriilmesinden once diger biitiin peygamberlerin kendilerine inzal edilen ki-
taplar: okuyacaklari, onlarin okuyuglarimi tamamlamalarindan sonra da, Hz.
Mubammed’in Kur'an't basindan sonuna kadar okuyacagr ve sonvasinda Allahin
goriilecegi™" haber verilmektedir.

Her iki rivayette de Kur’an-1 Kerim'in tilivetinden bahsedilirken Kur'an’in
ilkelerini anlamaya, ibret almaya ve uygulamaya caligmak konusuna vurgu ya-
pilmamakta, tam tersine yiiziinden okumanin ibadet ve sevap oldugu izlenimi
uyandirilmaktadir. Oysa Kur'an kiyAmet giinii tilavet edilmek icin degil, diin-
yadayken okunup anlagilmak ve yasanmak i¢in gonderilmis bir kitaptr. Bah-
sedilen rivayetlerin 6ncesinde ve sonrasinda bu hususa dair yeterli ve kuvvetli
ifadelerin olmadig1 goriilmektedir. Elbette Kur'an'in tilavetine vurgu yapilmus

79 Celebi, a.g.m., 196.

80 Bican, a.g.e., 332.

81 Bican, a.g.e., 436.

82 Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara, 2002, 346.
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olmasi, mananin diglandigi sonucunu dogurmamaktadir. Ancak bu ve benzeri
rivayetlerde siirekli Kur'an't yiiziinden okumaya yapilan tesvikler, tiim Islam
4dleminde Miislimanlarin ¢ogunlugunun ortak kanaati haline gelmis ve adeta
manaya yogunlagmayi gélgede birakabilmistir. Nitekim bu durumu fark eden
giiniimiiz hadis aragurmacilarindan Kirbasoglu, “Yanlis Kur'an tasavvurunun
diizeltilmesi, saglikls ve gercekei bir hile getirilmesi ve Kur'an'in bir tildvet ve
sevap kitabi olmaktan ziyade, yol gosteren bir hiddyet kaynagi olmas: gerektigini”
soylemektedir.®* Benzer sekilde, “Salt kiraat” anlayisinin asilarak lafizlardaki
insini, tarihi ve ruhi gercekliklerin izlenecegi, sessel ve ritmik kombinezonlarin
otesinde, anlam diinyalarinin biling alanina yakinlastirilacags bir okumanin cok
daha onemli oldugu” ifade edilmektedir.®® Bununla birlikte mezkar ifadeler-
den basli basina bir ilim dalt olan “Kiraat ilimleri’nin kiigiimsendigi veya
yiiziinden okumanin o kadar da 6nemli olmadiginin séylendigi gibi bir sonug
cikartmak kesinlikle dogru olmayacakuir.

Nitekim Kur'an ile kurulacak irtibatin farkls sekilleri s6z konusudur. Ba-
zilar1 igin Kur'an't tildvet etmenin bir inan¢ ve duygusal boyutu vardir. Bazi-
lart baglangicta Kur'an’t bilgi ve tefekkiir amagli okuyamayabilir. Ust diizey
okuma ile avamin okumasi arasinda da bazi farkliliklar elbette olabilir. Ancak
Kur’an tilaveti konusunda Sahabe’nin uygulamasina bakilmasi gerekmektedir.
Sahabe’nin ekserisi kendilerine tedrici olarak inen Kur'an’t igtenlikle, anlaya-
rak ve igsellestirerek okumuslardir. Nitekim Sah4be’nin Kur'an okuma yénte-
mi, onu anlama ve uygulama esasina dayanmakrtadir. Ashabin Kur'andan on
ayeti okudugu, anladigy, helalini, haramini, emir ve yasaklarini iyice 6grendigi
ve hazmettikten sonra diger on 4yete gectigi ifade edilmektedir.®* Bu durumun
miinferid olmadig1, Sah4be’nin Kur'an kargisindaki genel tavrinin bu oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla Sah4be, Kur'an okuma konusunda nicelige degil,
nitelige 6nem vermistir denilebilir. Bu nedenledir ki, bazi fakih ve miictehid
sahébiler Kur'an ve Stinnet'ten aldiklart hak, adalet ve sorumluluk anlayisiyla,
maksat ve maslahati esas alan yorumlar yapmuglar ve Kur'an’in nasil okunma-
s1, anlagilmasi ve yagsanmasi gerektigi hususunda kendilerinden sonra gelenlere
ornek olmuslardir. Sahabe’nin bu uygulamasinin farkinda olan Ibnir'l-Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350): “Kur'an okumaktan maksat, onu anlamak, diisiin-
mek, mubteviyatini Ggrenmeye ¢alismak ve geregince amel etmektir’™ diyerek
Kur'an okumanin nasil olmast gerektigine dikkat gekmistir. Giiniimiiz Islam
aragtirmacilarindan Islamoglu da, Unlam iiretilmezse formun tiiketilmis olaca-

83 Kilig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir Yay., Istanbul, 1991, 183.

84 Abdurezzik, .Ebﬁ Bekr es-Sar’ani, e/-Musannef, 'Thk., Habibur-Rahman el-A'zami,
Mektebetirl-Islamiyye, Beyrut, 1403, 111, 380.

85 ibm'i’l—Kayylm el-Cevziyye, Ebli Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Zadiil-Medid, Mistr,
1973, 1, 88.
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gini, anlam titkenince formun yiiceltilecegini, yiiceltilen formun akleden kalbin
degil hissin konusu haline gelecegini, hissin konusu olan kutsal formun ise anla-
stmayp telaffuz edilecegini, yasanmayup fetislestirilecegini” sdylemektedir. Ona
gore dogru bir Kur'an okuma, insanin tasavvurunu, aklini ve sahsiyetini inga
eden bir okuma olmalidir.*¢ Bu itibarla, Islam ile yeni tanisanlarin veya ona
goniilden inanan samimi miiminlerin Kur’an ile duygusal bir bag kurmasinin
oniine engeller ¢ikarulmamasi gerektigi diistincesine hak verilebilir. Ancak
biz Kur’an ile ilk iliskinin diizeyinin sade tutulabilecegini, daha sonralar ise
ileri diizeyde okumaya gegilirken Sahibe’nin okuma tarzinin 6rnek alinma-
st gerektigini diisinmekteyiz. Zira Kur'an'in tefsirini okuyup onun icerigine
vakif olmak bir ibadet degeri tagirken, onun namaz disinda Arapga olarak
telaffuz edilmesini gerekli ve yeterli gormek dogru degildir.®” Bununla beraber
bir kimsenin manasini anlamasa bile Kur'an’in Arap¢a metnini okumasi veya
dinlemesinin bagli bagina bir ibAdet degeri tasidigt ve bunun Allah’in hosnut-
lugunu kazanmaya vesile olabilecegi de ifade edilebilir.

Bugiin gelinen noktada daha rahat goriilecegi tizere Kur'an’t anlamaya
yogunlasmak ¢ok daha onemlidir. Zira Kur'an'in gonderilis maksadi budur.
Nitekim insan, yaratilig amacini, evrendeki konumunu ve hayatin anlamin:
ancak kutsal kitabin rehberligiyle anlayip anlamlandirabilir. Kur'an'in insan
hayatina anlam kazandirmast icin onun dogru anlagilmasi gerekir. Bu itibar-
la, her insan bilgisi, kapasitesi ve Kur'an iizerinde yogunlagsmas: nispetinde
onu anlayabilir. Dolayistyla dirileri uyarmak,®® aciklanmak,® anlagilmak®
ve yasanmak’ maksadiyla gonderilmis’ bir kitabt ve O’nu gonderen Yiice

86 1slarn0glu, Mustafa, “Giiniirni.i_z Kur'an Okumalari Baglaminda Yaygin Kur'an Okuma
Modelleri ve ‘Akabe Dersleri’ Ornegi”, VII Kuran Sempozyumu Kuran ve Miislimanlar,
15-16 Mayis 2004, Kayseri, Fecr Yay., Ankara, 2005, 54-55.

87 Koca, Ferhat, “Ibadet”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, 245. Konu ile ilgili yapllm1§‘ bir calis-
mada da ayni sonuca ulagilmistir. Bkz. Senat, Fatma Asiye, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencile-
rinin Anlayarak Kur'an Okuma Durumlart Uzerine Bir Calisma”, AUIFD, Ankara, 2011,
C.52,S.,1, 161-163.
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Secde, 3; 35. Faur, 33; 36. Yasin, 6, 10, 11, 70; 42. Stra, 7; 46. Ahkaf, 12; 79. Naziat,
45.

89 2. Bakara, 118, 219; 3. Al-i Imran, 118, 138, 187; 5. Maide, 75; 14. Ibrahim, 4; 16. Nahl,
44, 64, 89; 57. Hadid, 17.
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91 2. Bakara, 62; 5. Maide, 69; 18. Kehf, 110; 40. Gifir, 40; 41. Fussilet, 33, 46; 67. Miilk,
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92 2. Bakara, 231, 285; 4. Nisa, 136; 5. Maide, 67; 6. Enam, 92, 155; 14. Ibrahim, 1; 17.
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Yaraticr'y1 hakkiyla takdir edebilmenin® yolu, Kur'an-1 Kerim’e simsiki bir
sekilde sarilmaktan® ve ondan gereken dersleri ¢ikarmaktan” gegmektedir.
Arzu edilen boyle bir okuma neticesinde Yiice Kur'an'in kiyAmete kadar de-

gismeyecek evrensel ilkeleri, miiminlerin kimliklerini inga edecek ve onlarin
ahlaki Kur'an ahlaki® olabilecektir.

Sonug olarak, “Envéru’l-Asikin’de gecen mezkiir riviyetlerin saglam da-
yanaklardan yoksun oldugu ve esas okumanin 4hirette degil diinyadayken ya-
pilmast gerektigi ifade edilebilir.

b. Envarw’l-Asikin'de Zuliim Anlayig:

Ahmed Bican haksizliklar kargisinda takinilacak tavir konusunda yanlig
bir anlayis ortaya koymustur. Nitekim aktardigt bir rivayette Hz. Davud’un
(a.s.) soyle dedigi haber verilmektedir: “Tlahi! Bir zilim bir kisiye zulmetse, o kisi
de hakkini o zilime bagislasa, onun ecri nedir?” Hak Tedld Hazretleri dedi: ‘Kiya-
met giiniinde Ben o kisiye izzet ederim ve giinablarini bagiglarim.”’ Bir diger
rivayette ise, “Size zulmedeni affedin™® seklinde mesaj verilmekte ve meseleye
tek yonlii bakilarak hep affetme yolu segilmektedir. Bican, eserinin sadece bir
yerinde zalimleri uyar1 mahiyetinde onlarin mescitlere gelmemelerini, Allah’s
anmamalarini ve Allal’in zalimlere lanet edecegini sdyleyerek” onlari bu ey-
lemlerinden vazgecirmeye calismis olsa da, eserin tamaminda verilmek istenen
mesaj, zalime tepki gostermek yerine, susarak affetmek ve miikifat sadece
Allab’tan beklemek seklindedir. “Enviru’l-Asikin’de genel olarak haksizliklar
kargisinda hak aramak degil sessiz kalmak onerilmektedir. Ortaya konulan
boyle bir yaklasimin dogal sonucu olarak bu tavsiyelere itibar eden Miislii-
manlarin ekserisi hak arama, taleplerini dile getirme, haksizliklar1 6nlemek
icin ¢aba sarf etme, zuliim kargisinda isbirligi yapma, sivil toplum 6rgiitleri
kurarak hukuki ve demokratik miicadele yontemleri gelistirme yerine, susma-
y1 tercih edebilmislerdir. Bu tiir anlayiglarin tesirinde kalan Miisliimanlarin
cogunlugu dogrulart soyleme ve savunma, diiriist ve erdemli kimselerle bera-

93 6. Enim, 91; 22. Hac, 74; 39. Ziimer, 67.

94 2. Bakara, 256; 31. Lokman, 22. Ayrica bkz. 2. Bakara, 63, 93; 7. Araf, 171; 19. Meryem,
12.

95 2. Bakara, 221; 6. Enam, 80,126, 152; 24. Nur, 1, 27; 32. Secde, 4; 38. Sad, 29; 39.
Ziimer, 9; 44. Duhén, 58.

96 Miislim, 6/Miisafirin, 18 (I, 512-513); Ebti Davad, 5/Tatavv(, 26 (I1, 88); Tirmizi, 25/
Birr, 69 (IV, 368); Nesal, 20/Kiyamir'l-leyl, 2 (III, 199); Ibn Mace, 13/Ahkim, 14 (I,
782); DArimi, 2/Salat, 165 (I, 284); Ibn Hanbel, VI, 54, 91, 111, 163, 188, 216.

97 Bican, a.g.e., 137.
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99 Bican, a.g.c., 141.
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ber olma, zalimlere karsi ortak bir tavir sergileme yerine, kendi kendine soy-
lenme, susma, sorunlarin ¢6ziimiinii hep Yiice Allah’a havale etme, zalimlere
sadece arkalarindan lanet yagdirma, bugz etme ve slogan atma kolayciligina
stiriiklenebilmislerdir. Oysa béyle bir kolaycilik Kur'an-1 Kerim’in'® ilkele-
riyle bagdagsmamaktadir. Nitekim Kur’an, ‘Yj/iligin/ﬂdﬂletin desteklenmesini
ve kotiiliigiin/zulmiin ise engellenmesini” emretmektedir.'" Ayni sekilde Hz.
Peygamber de: “Sizden birisi miinker (akla, mantiga ve sagduyuya aykirs) bir
davranigla karsilasirsa bunu eliyle diizeltmeye caligsin. Buna gii¢ yetiremiyorsa,
sozleriyle engelleme ¢abasi iginde olsun. Buna da gii¢ yetiremiyorsa, kalbiyle hal
careleri arasin ve en azindan bu kotiiliigii onaylamasin!™** buyurmakreadir. Yine
o ashabina hitaben: “Zalim de olsa, mazlum da olsa kardesinize yardim edin”
buyurmugslardir. Bunun idizerine orada bulunanlar: “Ya Rasillellah! Mazlima
yardim etmeyi anladik. Peki, zilime nasil yardimer olabiliriz ki?” demiglerdir.
Hz. Peygamber: “Haksizlik yapmasina engel olursunuz. Iste bu da sizin ona yar-
diminizdir™® buyurmuglardir. Gértldagi tizere Hz. Peygamber her zaman
miiminleri aktif miicadeleye davet etmekredir.

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim elbette affetmeyi'™ ve iyilik yapmay1'®
tavsiye etmistir. Ancak bu dengenin de ¢ok iyi muhafaza edilmesi gerektigi
ortadadir.’® Zira izzetin Yiice Allah ile oldugu,'” zillete diisiilmemesi gerek-
tigi'® ve zalimlere hak ettikleri dersin bizzat Miisliimanlarin eliyle verilmesi

tavsiyesinin'® de Kur’an-1 Kerimde yer aldigt unutulmamalidur.
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c. Envaru’l-Asikin'de Fakirlik Anlayist

Bican eserinde naklettigi bir riviyette Hz. Peygamber’in: “Siileyman (a.s.)
diinyada padisab oldugu icin tiim peygamberlerden bes yiiz yil sonra cennete gi-
recektir. Benim sahibilerimden Abdurrahman b. Avf da zengin oldugu icin diger
sahdbilerimden sonra cennete girecektir™® dedigini haber vermektedir. Bu ri-
vayetin problemli oldugu anlagilmaktadir.""" Zira zengin olmanin cennete geg
girmeye sebep oldugu, Peygamber veya Sahabe de olsa bunun fark etmeyece-
gi, bu nedenle aza kanaat edilmesi gerektigi, muhtag olmayacak kadar calisip
cennete erken girmek icin ibadetlere agirlik verilmesinin daha dogru olacag:
yoniindeki anlayislara katilmamiz miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii dini
ogretiye ters boyle bir diisiincenin kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Nitekim
Kur'an ve hadislerde gecen ‘zengin” ve ‘zenginlik” kavramlari, “Hichir seye
ihtiyact olmayan”, ‘fakir” ve ‘fakirlik” ise, ‘Allah'a muhta¢ olan” manalarin-
da kullanilmaktadir."”* Bu bakimdan hakki verilen ve geregi yerine getirilen
zenginligin zemmedilmesi s6z konusu degildir. Zira Islam, zilleti gerektiren
fakirligi hos karsilamamaktadir. Nitekim Kur'an-1 Kerim her zaman ¢aligma-
y1 ve lretmeyi tavsiye etmektedir.'’® Hz. Muhammed ise, “Veren elin, alan
elden iistiin oldugunu, ™ “Diiriist ve giivenilir bir is adaminin kiydmet giinii
nebilerle, siddiklarla ve sehitlerle beraber hagrolunacagini™" belirtmektedir. O,
azdiran zenginlige karst ashabini uyarmakta,''® ama caligip {iretmelerini de
tavsiye etmektedir. Nitekim bir giin Hz. Peygamber sac1 1slak bir halde iken
bir grup sahabiye rastlamis, onlardan birisi Hz. Muhammed’e hitdben: “Bu-

giin sizi keyifli goriiyoruz” deyince o da: ‘Evet, Allah'a hamd olsun’ diye karsilik
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116 Tirmizi, 34/Ziihd, 3 (IV, 552). Firavun ve Karun gibi kimseleri de azdiran, yaratciy:
unutmalarina sebep olan sey sahip olduklar1 servet ve bu sayede elde ettikleri giictiir. Bu
konu ile ilgili bkz. 20. Taha, 24, 43; 28. Kasas, 76-78; 79. Naziat, 17, 37; 89. Fecr, 11;
92. Leyl, 8-11; 96. Alak, 6.
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vermistir. Daba sonra orada bulunanlar kendi aralarinda zenginlik konusunu
agp konusmaya baslamiglar, Hz. Mubhammed de onlara soyle soylemistir: Allah'a
karst sorumluluk bilinci duyan birisinin zengin olmasinda sakinca yoktur. Allah'a
karst sorumluluklarimin suurunda olan birisinin ise saglik ve sithhat icinde olmas:
zenginlikten daha hayirlidir. Insanin saglikls ve keyifli olmas ise biiyiik bir ni-
mettir. " Bir bagka sefer ise Hz. Peygamber soyle buyurmuslardir: “Zenginlik
malin cok olmasi ile degildir. Bilakis zenginlik, goniil zenginligidir. ™"® Goriile-
cegi lizere Hz. Peygamber bu sozleriyle zenginligi kotiilememekte, ehil ellerde
olmasini tavsiye etmekte, ama sagligin ve goniil zenginliginin ¢ok daha 6nemli
oldugunu ifade etmektedir. Zaten onun bu tavsiyelerine uygun hareket eden
zengin Sahibe’nin varligr bilinmektedir.""” Hal boyleyken zenginligin bu tarz
bir yaklagimla kotiilenmesi ve fakirligin Gistiinmiis gibi gosterilmeye ¢alisilma-
st isabetli degildir. Dolayistyla kendisi de peygamber olmadan 6nce uluslarara-
st ticaret yapmus, ¢aligmayi ve tiretmeyi tavsiye etmis bir Peygamber’e atfedilen
bu rivyetin mevzl olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Diger taraftan Hz. Peygamber'e atfedilen ve “Enviru’l-Asikin’de gecen
buna benzer baska rivayetlerde de fakirligin 6zendirildigi goriilmektedir. Oyle
ki bu rivayetlerde Allah’in kiyAmet giinii fakirlerden 6ziir bile dileyecegi ifade
edilebilmektedir.' Oysa Allah’in hicbir kimseden 6ziir dilemesi asla s6z ko-
nusu degildir."””' Kendisini mitkemmel bir surette yaratan ve bu diinyaya mah-
likatin en gereflisi insan olarak gonderen Yiice Yaraticr'ya daima siikredecegi-
ne, diinyadayken kendisine mal ve miilk vermedigi gerekgesiyle O’ndan 6ziir
dilemesini istemek, ancak cahillerden beklenebilecek bir davranis olabilir.

Ote yandan kiyamet giinii fakir dervislerin Hz. Is&'nin, zengin miiminle-
rin ise Hz. Stileyman’in sancag; altinda toplanacaklarindan bahsedilmesi ve fa-
kir derviglerin Hz. Siileyman’dan bes yiiz yil 6nce cennete gireceklerinin ifade
edilmesinde de ayni yanlis anlayisin izlerini gormek miimkiindiir. Ayni sekilde
bazi riviyetlerde dervislerin diinyadayken zindan hayat! yasadiklarindan bah-
sederek bazi haklar talep ettikleri goriilmektedir.'** Onlari bu diisiinceye iten
ise bu tiir zayif ve mevz( hadisler olmustur. Oysa onlardan boyle bir istekte
bulunan ne Yiice Allah, ne de O’nun peygamberidir. Béyle bir yasam tarzini
kendileri se¢mislerdir. Kald1 ki Islam, ruhbanlig1 yasaklamis ve Miisliimanlar

117 Ibn Mace, 12/Ticari, 1 (11, 724).

118 Ibn Méce, 37/Ziihd, 9 (II, 1386).

119 Servet sahibi bir kistm Sahabe ile ilgili bkz. Sancakli, a.g.e., 286-295.
120 Rivayetle ilgili ayrinuli degerlendirme icin bkz. Seyhan, a.g.e., 347-348.
121 21. Enbiy4, 23.

122 Bican, a.g.e., 425.
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hayatn icinde aktif 6zneler olarak gormek istemistir.'* Bir kenara ¢ekilip sa-
dece belli ibadetlerle ve zikirle mesgul olmak, Miisliimanlardan ne beklenmis
ne de istenmistir. Fakirlikten Allab’a siginan Hz. Peygamber’in fakirligi tistiin
gosteren sozler soylemesi miimkiin degildir. Her ne kadar bunlar1 tevizu icin
soyledigi, biiyiikliik taslayan zorba zenginlerden olmamak i¢in Yiice Allah’a
boyle dua ettigi ifade edilse de,'* onun fakirligi iistiin gostermeye ¢aligmasi s6z
konusu degildir. Kisaca, onun fakirleri sabra davet etmesi miimkiin olmakla
beraber, fakirligi tesvik etmediginin ozellikle alunin ¢izilmesi gerekmektedir.
Nitekim toplumlari ve milletleri kéle haline getiren, baskalarinin boyunduru-
gu altna sokan fakirligi savunmak yahut zayif ve mevzii hadisleri baz alarak
dini yonden fakirligi temellendirmeye ¢alismak, Islam’a ve Miisliimanlara ya-
pilabilecek en biiyiik kétiiliiklerden biridir.'” Dolayisiyla, fakirlikle ilgili bu
ve benzeri rivayetlerin olusmasi ve yayginlasmasinda stfilerin ve kissacilarin
rolii oldugu, Hz. Peygamber’in otoritesini kullanarak kendilerini bu sekilde
teselli ettikleri ve taraftar toplamaya calistiklart ifade edilebilir.'*

Sonug olarak Ahmed Bican’in da diger stfiler gibi etraflarindaki kotii
orneklere bakarak zenginlige cephe aldig1 ve fakirligi Gistiin gostermenin gay-
reti ierisinde oldugu anlagilmaktadir. Zenginlik ve fakirlik konusundaki ri-
vayetleri degerlendiren glintimiiz hadis arasurmacilarindan Yildirim, bunlarin
gerek sened ve gerekse metin acisindan tenkid edildiklerini, bazi rivayetlerin
kaynaginin Ehl-i kitap’tan alinan bilgilere dayandigini, zamanin siyasi ve kiil-
tiirel olaylarinin bu riviyetlere yansimasinin séz konusu olabilecegini ifade
etmektedir. O, bu rivayetlere dayanilarak Islim’a gore saglikli bir ziihd anlayi-
stnin ortaya konulamayacagini, zira Hz. Peygamberden bu rivayetlerin zidd:
sayilabilecek sahih hadislerin geldigini, bu konuda dogru ve saglikli bir sonuca
ulagabilmek i¢in Kur'an-1 Kerim ve Stinnet’in biitiinciil bir bakis agsiyla yeni-
den degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir.'”

123 57. Hadid, 27.

124 Ibn Hacer el-Askalani, Ahm;d b. Ali, Fethu'l-Bari bi Serh-i Sahihi’l-Bubari, Thk., Abdur-
rahman Muhammed, Déru Thy4i’t-Tiiras, Beyrue, 1988, XII, 367; Miinavi, Muhammed
Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir, el—Mektebetﬁ’t—Ticériyye, Misir, 1356, 1V, 442; Acltini, Ismail
b. Muhammed, Kegfu'l-Hafd ve Muzilii'l-Ilbds ammey-tehera minel-Ebddisi alé Elsinetin-
Nis, Thk., Ahmet Kalag, Miiessesetiit-Risale, Beyrut, 1405, II, 540; Azimébﬁdi, Mu-
hammed Semsiv'l-Hak, Avnul-Ma'biid Serbu Siineni Ebi Davud, Daru’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
Beyrut, 1415, X, 73.

125 Sancakly, a.g.¢, 314.

126 Mesela Ebt Talib el-Mekki, 9. Tevbe stiresinin 91-93. ayetlerini “Fakirligin zenginlige
distiinliigii” seklinde yorumlamistir. Ayetlerin niizul sebeplerinin boyle bir yoruma imkan
tanimadig1 ve bu yorumun yanlislityla ilgili olarak bkz. Saklan, Bilal, Kitul-Kuliibdaki
Tasavvufi Hadislerin Hadis Metodolojisi Acisindan Degeri, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), SUSBE, Konya, 1989, 52. Gériildiigii iizere stfilerin fakirligi iistiin gosterme gay-

retleri ve zenginlige karst menfi tavirlart her zaman s6z konusudur.

127 Yidirim, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arasurma Yay., Ankara, 2005, 171.
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d. Envaru’l-Asikin'de Kadin Anlayigst

Ahmed Bican, kadinlara olumsuz bakisi yansitan riviyetlere eserinde yer
vermistir. Mesela o, tefsirlerden alarak aktardigi bir rivayette Hz. Adem’in
oglu Sit'e (a.s.) bes tavsiyesinden bahsederken birinin su oldugunu séylemis-
tir: “(Oglum) kadin soziine sakin inanmayasin. Ben kadin soziine wydum ve pis-
man oldum.”® Arasurmalarimiza ragmen temel hadis kaynaklarinda boyle
bir riviyete rastlanilmamistir. Bu mevzi riviyete gore Hz. Adem hala sugunu
kabullenmemekte, tstelik hatasini esi Hz. Havv&nin {izerine atmaya ¢alis-
makradir. Bu uydurma hadis hem Hz. Adem’i, hem de Hz. Havv&'y1 zan ve
tohmet altinda birakmaktadir.'” Ciinkii burada o giinahi isleyen sadece bi-
risi degil her ikisidir. Onlar yasak agagtan Iblis'e kanarak'®® birlikte yemisler,
ancak hemen pisman olup birlikte tévbe etmiglerdir.’”" HAl4 sucu zorlama
yontemlerle ve Ehl-i kitdb'in tesirinde kalarak sadece Hz. HavvA'nin iizerine

atmak dogru degildir.

Yine bir baska yerde, Hz. Aden’in kendisine 6lecegi bildirildigi zaman esi
Havva'nin yanina gelerek: “Ya Havvi! Oliimii sen miras koydun ve beni cennet-
ten sen ¢ikarttin™* dedigi haber verilmektedir. Arastirmalarimiza ragmen te-
mel hadis kaynaklarinda béyle bir riviyet bulunamamugtir. Bu ifadelerden Hz.
Adem’in srarla sugunu kabullenmedigi anlasilmakta ve yanlis bir peygamber
portresi cizilmektedir. Oysa Kur'an-1 Kerim’in bize tanittg, hatasini ikrar
edip tévbe etmis ve tovbesi de kabul edilmis'*® bir peygamberin esine kargi bu
sekilde suglayic bir tislupla konugmasi, peygamberlerin belirtilen vasiflariyla
bagdagsmamaktadir. Ayrica peygamberler dahil hicbir kimseye dlecegi vaktin
onceden bildirilmesi s6z konusu olmayip'* bu Siinnetullaha'®® aykiridir. Do-
layistyla, boyle bir riviyetin mevzi oldugu her halinden anlagilmaktadir.

Ote yandan “Enviru’l-Asikin’de yer alan, kadinin iradesinin ve idaresinin
erkege ait oldugu, kadinin herhangi bir sorumlulugunun olmadig: seklinde-
ki anlayis da Kur'an-1 Kerim'in ilkeleriyle ¢elismektedir. Bir rivayette, “Hz.

128 Bican, a.g.e., 47.

129 Kirbasoglu, Kuran'in higbir yerinde Hz. Adem’i ayartanin Hz. Havva olduguna dair en
ufak bir isarete rastlamanin miimkiin olmadig kanaatindedir. Bkz. Kirbasoglu, Alternatif
Hadis, 211. Ciinkii Hz. Adem’i bastan gikartan Hz. Havva degil, her ikisinin “cliimsiiz-
lige” ve “sonsuz hitkiimranliga” sahip olma arzularidir. Bkz. 20. Tah4, 120.

130 2. Bakara, 36.

131 7. Araf, 23.

132 Bican, a.g.e., 48.

133 2. Bakara, 37; 20. Taha, 122.

134 31. Lokman, 34.

135 10. Yunus, 64; 17. Isra, 77; 33. Ahzab, 62; 35. Faur, 43; 48. Fetih, 23.
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Havvi yasak meyveden once yediginde ona hichir sey olmadigi, sadece dder gor-
meye bagladsg, ciinkii onun tabi, Hz. Aden'in metbir oldugu, “Tibi salahda ise
metbii da salahdadir. Ve aksi dabi boyledir’ kuraly geregi bunun biyle oldugu™*
belirtilmektedir. “Sadece imtihan edilenin Hz. Adem oldugu, Hz. Havv&nin
ona uydugu, dolayisiyla Hz. Havv&nin yasak agagtan yemesinin normal olup
bunun bir su¢ olamayacagi, Hz. Havv&'nin tek hatasinin Hz. Adem’i suca
tesvik oldugu”®” anlayisi tizerinde hassasiyetle durulmalidir. Zira birey olarak
kadinin sorumlulugunu, yapuklarinin hesabini Yiice Allah’a tek bagina verece-
gini, kocasinin ona bir yere kadar miidahale etme hakkinin bulundugunu géz
ard1 eden bdyle bir anlayis dogru degildir. Ciinkii kadin da erkek de imtihan
olmakrtadir'®® ve kimse kimsenin giinahini tistlenecek degildir.'*

Ahmed Bican, gerek kadinin din ve akil yoniinden eksik oldugunu agik-
larken,'*” gerekse de bazi kadinlarin kdpege ve esege benzemesinin arkasindaki
nedenleri siralarken naklettigi haberlerin dogru olup olmadigina bakmamus-
tir. Nitekim onun eserine aldig1 rivayette anlauldigina gore, “Nih Peygamber
tek bekdr kizini di¢ ayri kisiye vermek icin bu kimselere ayrr ayri soz vermis, sonra
da kizint hangisine verecegi hususunda sasirip kalmistir. Daha sonra Allah'a dua
ederek yardim istemis, bunun iizerine Hz. Cebriil gelerek kizini, esegini ve ki-
pegini bir odaya koymasini emretmistiv. Bunu yapan Hz. Nih (a.s.) bir miiddet
sonra, kapiyr agtiginda odada birbirine benzeyen ii¢ kiz bulmugstur. Kendi kizinin
hangisi oldugunu bilememis ve bu ii¢ kiz1 soz verdigi kisilerle evlendirmistir. Tste
bu nedenledir ki, o zamandan beri bazi kadinlar hayvanlara benzemekte olup
benzemenin nedeni yasanan bu olaydir™' denilmekeedir. Béyle bir rivayetin
mevz{i oldugu her halinden bellidir. Nitekim bu riviyet, efsaneleri ve mi-
tolojileri anlatmakta mahir kissacilarin uydurup naklettikleri masallara ¢ok
benzemektedir. Aklen ve mantiken bdyle bir olayin yasanmasi zaten miim-

136 Bican, a.g.e., 32-33.

137 Bu ifadeler KitAb-1 Mukaddes'te yer alan, “Adem’in aldanmadig1, Havv&nin aldanip
suca diistiigii” seklindeki ifadelerle benzerlik gdstermektedir. Bkz. Kitab-1 Mukaddes,
Pavlus’un Timoteos’a Birinci Mektubu, 2/13-14, s. 218.

138 9. Tevbe, 71; 16. Nahl, 97; 17. Isra, 13-14; 39. Ziimer, 41, 70; 40. GAfir, 17; 41. Fussi-
let, 46; 42. Stira, 20; 53. Necm, 39-41; 57. Hadid, 18; 59. Hasr, 18; 66. Tahrim, 69; 87.
Ala, 14-19; 91. Sems, 9-10.

139 6. Enam, 164; 17. Isra, 15; 35. Faur, 18; 39. Ziimer, 7; 53. Necm, 38.

140 Bican, a.g.e., 34.

141 Bican, a.g.e., 54-55. Giiniimiiz hadis aragtirmacilarindan Tuksal, kadinin, egek ve kopek
gibi literatiirde agagilanan bazi hayvanlarla ayni kategoride degerlendirilmesini cahili/orfi
cinsiyetci kalip yargilarinin dini literatiire yansimalari olarak gormektedir. Bkz. Tuksal,
Hidayet Sefkatli, Kadin Karsitr Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiisiimleri, Kitabiyat, An-
kara, 2000, 233-234.
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kiin degildir. Zira burada Siinnetullah’a aykirt bir durum séz konusudur.'*?
Ayrica, yalan vaatte bulunan ve soziinde durmayan bir peygamber anlayist
yansitilmakeadir ki, bunun da kabul edilebilmesi miimkiin degildir. Biitiin
peygamberlerin ortak sifatlarindan olan sidk, fetanet ve ismet sifatlarina golge
diisiiren boyle bir rivayet Kur'an'in bize tanitugy, “sidki biitiin®, “soziine sa-
dik”, “cok dogru”'* peygamber tanimiyla da bagdasmamakrtadir. Bu uydurma
haberde anlatlanlar gerek Hz. Nih (a.s.)'* gerekse de diger peygamberler'®
hakkinda Kur’an'da anlaulanlarla ¢elismektedir. Dolayisiyla bu tiir kaynag:
mechul kissalari alip nakletmek ve bu yanlis anlayiglarin devamina neden ol-
mak dogru degildir.

Bir bagka rivayette ise, “Hz. Yinusun (a.s.) kendi istegiyle dhirette azap
cekmektense bu diinyada azabi tercib ettigi, bunun dizerine Yiice Allah'in falanca
kadinla evienmesini emir buyurdugu, elinden bir sey gelmedigi icin de o kadin-
la eviendigi ifade edildikten sonra, Hz. Aliye atfedilen su soz nakledilmektedir:
“Diinya azabi yaramaz kadmndyr. Abiret azabi yaramaz kadin ve cehennem-
dir. % Burada da bir genelleme yapilarak yanlis kadin tasavvuru ortaya ko-
nulmaktadir. Bu rivayetle esas verilmek istenen mesaj, “Siliha olmayan bir
kadinla yapilan evlilik azaptir. Bu diinyada bu azaba katlanan 4hirette azaptan
kurtulacakur, Syleyse sabredin!” anlayisidir. Bu ifadeler her ne kadar bosan-
may1 engelleme ve evliligin kutsiyetine vurgu yapma amact tasimis olsa da, bu
tarz yanlis bir kadin tasavvurunun kabul edilebilmesi miimkiin degildir. Zira
kot bir kadinla evliligin diinya ve ahiret saadetine biiyiik engel teskil edecegi
dogru olmakla beraber, bu konuya degil de 4hirette azaptan kurtulmaya ve-
sile olacak béyle bir kadina katlanmaya cagirilmasi, kadinlarla ilgili onyargt
sonucu olusmus kanaate gore hareket edildigi izlenimini uyandirmaktadir.
Ayrica bu misal kadinla verilebilecegi gibi erkekle de verilebilir. Clinkii kot
bir erkegin de siliha bir kadin igin iki cihan saadetine engel tegkil edebilmesi
miimkiindiir. Dolayistyla burada esas olan kadin ya da erkek olmak degil,
kimil miimin olmaya ¢alismak ve hi¢bir kimseye en ufak bir haksizlik yapma-
mak olmalidur.

Bican'in naklettigi bir diger rivayette ise, ‘Arap beylerinden Dihye adindaki
bir beyin yedi kizini kocaya vermeye utandigr ve bu kizlarimin tamaminz oldiir-
diigii ve pisman olarak Hz. Peygamber’e geldigi anlatilmaktadsr. Bu kiginin Hz.

142 30. Rim, 30.

143 19. Meryem, 41, 54, 56.

144 3. Al-i Imran, 33; 11. Had, 25; 37. Saffae, 79.

145 33. Ahzib, 22, 39. Ayrica bkz. 24. Nar, 54; 10. Yhnus, 74; 6. Enim, 48.
146 Bican, a.g.e., 167.
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Mubammed'e hitaben: ‘Bana bir rahmet var midir?’ dedigi, Hz. Peygamber’in
bir zaman sasirip kaldigs, bunun iizerine Hz. Cebriilin gelerck Allah Teild
Hazretlerinin o kisiye soyle demesini emrettigi haber verilmektedir: ‘Benim iz-
zetim hakk: icin ol vakit ki, ‘La Hihe Hlallah Muhammediir-Rasiilullah’ dedi,
yetmis yillik kiifriinii affettim. Kizlar zaten onun idi. Onlar icin affetmez mi-
yim?™% Burada Yiice Allah’a sdylettirilen “Kizlar zaten onundu, istedigini ya-
pabilir, oldiirebilir de” seklindeki bir anlayis kesinlikle dogru degildir. Zira bu
riviyet aragtirmalarimiza ragmen temel hadis kaynaklarinda bulunamamustr.
Dolaystyla gerek Kur'an'in gerekse Sahih Siinnet’in boyle bir diistinceyi onay-
lamasi ve savunmasi asla s6z konusu degildir.

Nitekim bu tiir garipliklerle ve celiskilerle dolu, insan hayatini hice sa-
yan rivayetler sonucu giiniimiizde bile bazi aile meclisleri toplantyor, namusu
temizlemek adina tdre cinayetleri isleniyor, zulme ve tecaviize maruz kalarak
veya nefsine uyarak gayr-i mesr( iliskiye girmis gen¢ kiz ya da kadinlar goz
gore gore oldiriilebiliyorlarsa, soz konusu riviyetleri igeren kitaplarin ve bir
kistm yanlis anlayislarin etkilerinin ne boyutlara ulastigini tahmin etmek zor
olmasa gerektir. Boyle bir kadin tasavvuru bizzat Yiice Allah’t sahit gostere-
rek, hem de O’na nispet edilen uydurma bir séze dayandirilarak popiiler dint
eserlerde halka anlatlacak olursa, tére cinayetlerinin ardinin arkasinin kesil-
meyecegi ortadadir.

Ote yandan bu tiir haber ve rivyetler ayetlerle celismekredir. Zira Kur'an
hayasizca davraniglarda bulunan kadinlari suglari sabit olduktan sonra bile
oldiirmeyi degil, 100 degnek cezadan sonra 6liim onlara gelinceye ya da onlar
icin baska bir kapi agilincaya kadar evlerinde tutmayt emretmektedir.!* Bagi-
na bdyle bir hadise gelen kimsenin bu sekilde imtihan oldugu, asla adiletten
ayrilmamasi gerektigi bildirilmekte ve herkesin yapip ettiklerinin kargiligini
mutlaka alacagi haturlatlmaktadir.'® Bu Ayetlerde haksiz yere hicbir kimsenin
digerinin canina kiyamayacag1™™ ve cinayeti tercih edip isin kolayina kaga-
rak “sorumluluklarindan” kurtulamayacag ifade edilmektedir.”" Nitekim

147 Bican, a.g.e., 235.

148 4. Nis3, 15-17; 24. Nar, 2. Ayrica bkz. 4. Nis3, 34, 58, 135; 5. Maide, 2, 8; 57. Hadid,
20; 64. Tegabiin, 14-16.

149 42. Sara, 15, 20. Ayrica bkz. 3. Al-i Imran, 195; 4. Nisa, 40; 17. Isra, 13-15; 38. Sad,
24; 39. Ziimer, 18, 41; 41. Fussilet, 46; 46. Ahkaf, 13-14; 49. Hucurat, 12; 53. Necm,
28, 39-41.

150 4. Nisa, 92-93; 5. Maide, 32.

151 2. Bakara, 229, 231; 4. Nis4, 15; 65. Talak, 2. ayetlerden de anlagildig: tizere kadinlarla
ilgili Yiice Allab’in koydugu bu sinirlari muhafaza etmek, evlerinde onlari giizellikle ali-

koymak, gecimlerini temin etmek, eziyet etmemek ve en uygun sekilde davranmak bayle
bir imtihanla kargilagan her erkegin sorumluluklari ciimlesindendir.
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tore cinayetlerine konu olan eylemlerle ilgili Islam hukukunda 8liim cezasi
uygulanacagina dair herhangi bir diizenleme mevcut degildir.'”* Fertler de
irz ve namusun korunmasini gerekge gostererek 6liim cezasi karari alamaz
ve bunu infaz edemezler.”® Zira hi¢ kimse kendi bagina veya aile meclisi ka-
rartyla, olayin failinin yakinlik derecesi ne olursa olsun, tére ugruna insan
canina kiyamaz. Ciinkii hem ayetler hem hadisler hem de icma boyle séyle-
mektedir. Dolayisiyla boyle bir eylemde bulunan kimse hem giinah hem de
sug islemis sayilir.”>* Bu nedenle, kadinlara bu gozle bakilmasinin arkasinda
yatan sebeplerden birisinin, ataerkilligin dini-Islimi séylem bi¢iminin beslen-
digi kaynaklardan olan popiiler dini-didaktik eserlerde verilen bu tiir mesajlar
oldugu seklindeki tespitin haklilig1 tizerinde distintilmelidir.'”® Bu itibarla,
megruiyet agisindan tére cinayetlerinin hukuki ve dini dayanaginin olmadig;
anlasilmakeadir. Bu cinayetler ¢evre baskisindan kurtulmak™® ve kendilerini
tatmin etmek isteyenlerin keyfi kararlarindan baskas: degildir."”

Sonug olarak, isabetli olmadigi anlagilan yanls kadin tasavvurlarinin
gelecek nesillere aynen aktarilmasindan once ciddi bir elestiriye tabi tutula-
rak diizeltilmesi ve kargilagilan hatalarin tekerriiriintin 6nlenmesi maksadiyla
Kur'an-1 Kerim’e ve Sahih Siinnet’e dayanan ilmi ¢aligmalarin yapilmasi ge-

rektigi ifade edilebilir.
e. Envaru’l-Asikin'de Cocuk Anlayigt

Bican eserinde gocuklara olumsuz bakist yansitan bazt menfi 6rneklere de
yer vermistir. Mesela ¢ocuklarla delileri camiye sokmayi kiigiik giinahlardan
sayan anlayis bunlardan birisidir."*® Bu rivayetin problemli oldugu anlagilmak-
tadir. Nitekim kizi Zeynep’in ¢ocugu Umame’yi secdeye vardiginda yere bira-
kan, ayaga kalkarken de tekrar kucagina alan ve bu sekilde Miisliimanlara na-
maz kildiran bir Peygamber’in' boyle bir sey séylemeyecegi diisiintilmeksizin

152 Yigit, Yasar, “Islam ve Insan Haklari Baglaminda Tore Cinayetlerinin Degerlendirilme-
si”, Diyanet Iimi Dergi, (Ocak-Subat-Mart, 2011), C. 47, S., 1, 65, 73.

153 Efe, Ahmet, Islam Hukukunda Ceza Infaz Yetkisi Agisindan Tére Cinayetleri”, SUIFD,
Sakarya, 2011, C. 13, S., 24, 118.

154 Yigit, a.g.m., 74.

155 Oztiirk, Mustafa, “Egemen Bir Dini Soylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, Eldmz'yét, Anka-
ra, 2002, C. 1V, S., 4, 111-131; Tuksal, z.g.e., 27-50, 237.

156 Dusgiin, Feyza Sule, “Islam Hukuku Agisindan Tére Cinayetleri”, KSUIFD, Kahraman-
maras, 2006, C. 4, S., 7, 161-165, 169, 172.

157 Yigit, a.g.m., 74.

158 Bican, a.g.e., 309. Hz. Peygamber'in atfedilen bu rivayet Ibn Méicede yer almaktadir.
Bkz. Ibn Méce, 4/Mesicid, 5 (I, 247). Benzer bagka rivayetlerle ilgili degerlendirme icin
bkz. Kirbasoglu, Alternatif Hadis, 381.

159 Miislim, 5/Mesacid, 9 (I, 385-386).
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bu tiir rivayetlerin nakledilebildigi goriilmektedir. Bugiin bile camilerde bazi
ihtiyarlar tarafindan kiigiik ¢ocuklar ¢esitli bahanelerle, kollarindan tutulup
arka taraflara itiliyor ve sert bir muameleye maruz kaliyorlarsa, bu ihtiyarlarin
yanlis anlagilmaya miisait zayif ve mevzi riviyetlerin tesirinde kalmis olmalar:
kuvvetle muhtemeldir. Aksi halde béyle bir tavir sergilemez, ¢ocuklara Hz.
Peygamber gibi sevgi, sefkat ve merhametle muamele eder, onlarin baglarini
oksar, hediyeler alir, onlara karsi giiler yiizlii ve tatli dilli olurlardi. Onlart
incitmekten ve camiden sogutmaktan kaginirlardi. Bu itibarla, akli dengesi
yerinde olmayanlarla kii¢iik ¢ocuklarin camiye gelmelerine miisaade etmeme-
nin ve bunu kii¢iik giinah olarak degerlendirmenin Hz. Peygamber’in uygu-
lamalariyla bagdasmayan duygusal bir karar oldugunu ifade etmemiz yanlis
olmasa gerektir. Bununla birlikte, caminin temiz tutulmasi ve ibAdet edenle-
rin konsantrasyonunun bozulmamasi amaciyla heniiz cami suuru gelismemis
kiigiik cocuklarin camiye getirilmemesinin uygun olacag: da ifade edilebilir.

Yine Bican'in nakildir ki diyerek aktardigi bir diger riviyette, “Hz.
Peygamber’in, torunlar: Hz. Hasan (6. 50/670) ve Hz. Hiiseyin'i (6. 61/680)
onlar daha kiiciikken dizine oturtup sefkatle sevdigi, Hasant agzindan, Hiiseyin'i
de boynundan optiigii anlatilmaktadir'® Bunun iizerine Cebril’in derbal ii¢
sal getirdigi, kara, sari ve kirmizi renklerdeki bu sallarr Allahin gonderdigini
soyledigi ve Hz. Muhammed'e soyle demesini emrettigi haber verilmektedir: ‘Reva
madir bu? Beni nice seversin ki, karsimda oglanlarini opersin? Benim askim onu
ister ki, Benden gayri kimseyi sevmeye. Bu kara donu sen giy, zira yas donudur.
Bu sart donu Hasan giysin ki, o da zehir icecektir. Ve kizil donu Hiiseyin giysin
ki, 0 da sehit olup kani akacaknr™®' dedigi nakledilmektedir. Bu rivayet aras-
tirmalarimiza ragmen temel hadis kaynaklarinda bulunamamistir. Rivayette
anlaulanlarla kissacilarin anlatuiklari arasindaki paralellik dikkatleri gekmek-
te ve duygusal yani agir basan tslup kendini hemen ele vermektedir. Zira
Yiice Allab’in boyle bir sey yapmayacagi gayet acik ve nettir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefat1 esnasinda heniiz yedi ve sekiz yaglarinda olan Hasan ve
Hiiseyin'i en sevimli olduklari, sevgiye ve ilgiye en fazla ihtiyag duyduklar:
bir ¢agda sevmesi ve dpmesinden daha dogal bir sey olamaz. Dolayistyla son
derece tabii olan torun sevgisinin bu sekilde cezalandirilmasini anlamak gii¢

160 Rivayetin bu kismuyla ilgili Hz. Peygamber’in Kiitiib-i Sittede yer alan sozleri ve uygu-
lamalari bilinmektedir. Nitekim O, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda: “Onlar be-
nim diinyadaki iki demet cicedimdir” demektedir. Bkz. Buhari, 62/Ashabiin-Nebi, 22
(IV, 217), 78/Edeb, 18 (VIL, 74); Tirmizi, 46/Menikib, 30 (V, 657). Ayni sekilde Hz.
Hasan'i kastederek: “Allahim ben onu seviyorum, Sen de sev. Onu seveni de sev” diye dua
etmektedir. Bkz. Buhari, 62/Ashabii’'n-Nebi, 22 (IV, 216-217); Miislim, 43/Fedailii’s-
Sahabe, 8 (II, 1882-1883); Tirmizi, 46/Menakib, 30 (V, 656-657, 661).

161 Bican, a.g.e., 260.
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goriinmektedir. Kanaatimizce “Biiyiiklerin yaninda cocuk sevilmez” anlayisinin
arkasinda yatan temel sebeplerden bir tanesi bu uydurma rivéyette verilen agik
ama yanlig mesaj olsa gerektir.

Cocuklart ¢ok seven ve sevilmesini tavsiye eden, onlarin bagini oksayip
hayir dua eden;'®* torunu Hz. Hiiseyin’i omzuna bindirip gezdiren;'® ¢ocuk
aglamast duyunca namazi kisaltan;'* sefer doniislerinde kendisini karsilayan
cocuklari binegine alip dniine ve arkasina oturtan;'® ilk 8nce olgunlagan mey-
veler kendisine getirildiginde, bereketli olmalar i¢in dua ettikten sonra orada
bulunan en kiigiik cocuga vermeyi adet edinen;'* savaglarda ¢ocuklara zarar
verilmesini yasaklayan;'?” kucagina sevmek i¢in aldig bebegin elbisesine id-
rarint yapmasina kizmayip su ile temizleyen'®® ve bu durumu hoggériiyle kar-
stlayan bir Peygamber’in Allah tarafindan béyle azarlandigt ve bagina gelecek
felaketlerin onceden ona haber verildigi insanlara aktarilacak olursa, dogal
olarak bu kimseler de, ¢ocuklarina karsi sevgilerini gizleyecekler, biytiklerinin
yaninda ¢ocuklarini sevemeyecekler ve ayiplanacaklari korkusuyla da onlart
opemeyeceklerdir. Biiyiiklere saygisizlik olarak degerlendirilen béyle bir an-
layisin glintimiizde bazi bolgelerde hala gegerliligini korudugu bilinmektedir.
Cocuk sevgisini insanin kalbine koyan Yiice Allah, bu sevginin dl¢iilti olmasi-
nt istemekte ve bunun bir imtihan nedeni oldugunu bildirmektedir.’®” Bu sev-
gide asirtya kagilmadigs ve sevgiler karisturilmadi siirece insant Yiice Allah’tan
uzaklastirmayacagi, aksine O’na yaklastiracagy gercegi ortadadir. Zira bu du-
rum, kisinin Yiice Allah’a daha ¢ok siikreden bir kul olmasina vesile olabilir.
Cocuklar1 kendisine verenin Yiice Allah oldugunu bilen bir kimse i¢in bunun
bir problem tegkil etmeyecegi aciktir. Dolayistyla mesri gercevede es, cocuk ve
mal sevgisinin olmasinda herhangi bir sakinca yoktur.'”

Netice itibartyla, Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalariyla bagdagma-
yan ve ayetlere ters diigen soz konusu rivayetin mevzl oldugu agik olup, yanlis

162 Buhari, 47/Sirket, 13 (111, 113); 80/Daavat, 31 (VII, 156); 93/Ahkam, 46 (VIII, 124).
163 Tirmizi, 46/Menakib, 30 (V, 661).

164 Buhari, 10/Ezan, 65 (I, }73—174); Miislim, 4/Salat, 37 (I, 342-343); Tirmizi, 2/Salat,
159 (II, 214); Nesai, 10/Imamet, 35 (II, 94-95).

165 Buhari, 26/Umre, 13 (II, 204); 56/Cihad, 196 (IV, 39); 77/Libas, 99, 100 (VII, 67,
68); Miislim, 43/Fedail, 11(II, 1885); Nesat, 24/Menasik, 121 (V, 212); Ebti Davud,
15/Cihad, 54 (III, 59).

166 Miislim, 15/Hac,85 (I, 1000).

167 Buhari, 56/Cihad, 147, 148 (IV, 21); Miislim, 32/Cihad, 8 (II, 1364); Tirmizi, 19/Siyer,
48 (IV, 162); 14/Diyat, 14 (1V, 22-23); Ebi Davud, 15/Cihad, 11 (III, 121).

168 Bubhari, 80/Daavat, 3 (VII, 156).
169 3. Al-i imran, 14; 8. Enfal, 28; 64. Tegabiin, 15. Ayrica bkz. 2. Bakara, 155-156.
170 25. Furkan, 74; 28. Kasas, 77; 30. Rtim, 21.
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cocuk anlayisinin olusumuna neden olan bu tiir hadislere karst son derece
dikkatli olunmasi gerektigi ortadadr.

Ahmed Bican'in eserinde yanlis kadin ve ¢ocuk anlayislarina ilave olarak
basgka tasavvurlar da mevcuttur. Bunlardan birisi de ¢ocuklara Muhammed
ismi verilmesi konusudur.

f. Envaru’l-Asikin'de Cocuklara Muhammed Ismi Koyma Anlayg:

Hz. Peygamber'e atfedilen ve “Envirul-Asikin’de gegen rivayette “Ismi
Muhammed olan giinahkér bir kula, onun adinin, habibi Hz. Muhammed'in
adr olmasi nedeniyle Yiice Allahin azap etmekten utanacagr ve ismi nedeniyle o
kisiyi affedeceginden™' bahsedilmektedir. Rivayet bu sekliyle ulasabildigimiz
temel hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Ancak konuyla ilgili benzer
zayif ve hasen oldugu iddia edilen hadisler ve bunlari savunanlar bulunmak-
tadir.'”? Bununla beraber, Ibnﬁ’l—Kayylm: Adr Abmed ve Mubammed olan
kimseleri cehenneme girdirmemeye Allah’in yemin ettigini” ve “Kimin ¢ocugu
olur da ondan bereker umarak adint Muhammed koyarsa, onun ve cocugunun
cennette olduguny” ifade eden her iki rivayetin de “yalan ve uydurma” oldu-
gunu sdylemistir.'”? Ibnir'l-Cevzi de, Ahmed ve Muhammed ismi koyma ile
ilgili bu tiir hadislerin “mevz” oldugunu kaydetmistir.'”* Dolayisiyla boyle
bir anlayisin kabul edilebilmesinin miimkiin olmadig anlagilmaktadir. Zira
Allah Te4la insanlari isim, soy, renk, kabile, mal, miilk, engellilik hali, riitbe
ve mevkilerine gore degil, iman ettikten sonra ortaya koyduklar: diiriist ve
erdemli davraniglara gore degerlendirecektir. Nitekim Hz. Muhammed de sii-
rekli ayni konulara vurgu yapmugstir. Mezkar rivayette yansitilan bakis agisinin
Kur'an ve Siinnet’in ilkeleriyle celistigi goriilmektedir. Bu nedenle senedin-
de ve metninde ciddi problem olan s6z konusu rivayetlerin mevzii olduklar:
aciktr. Kanaatimizce bdyle zayif ve mevzi rivayetlere bakarak bunlara inanan
ve ¢ocuklarinin adini bu niyetle Muhammed koyanlar da, bunlarin dogru
olup olmadigina bakmaksizin alip nakledenler de, héla s6z konusu rivayetleri
savunlar da esit derecede sorumludurlar. Zira tergib ve terhib maksadiyla uy-
durulmus olsa bile mezkir rivayetlerin dogurdugu yanlis anlayislara bakarak
bunu din zannedenler son din [slam’t tartisma konusu yapmakta ve mevzii
rivayetleri kullanarak insanlarin dinden uzaklasmalarina neden olabilmekte-

171 Bican, a.ge., 411.
172 Ayninuli degerlendirme igin bkz. Seyhan, a.g.¢., 384-386.

173 Ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Mendrul-Miinif
[fi5-Sahihi ved-Daif, Thk., Abdiilfettah Ebt Gudde, Mektebetirl-Matbtiati’l-Islimiyye,
Halep, 1403, I, 61.

174 Ibnil-Cevzi, Ebul-Ferec Abdurrahman, Kitdbul-Mevziat, Kahire, 1987, 1, 157.
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dirler. Oysa biitiin bu sakat anlayislara karst son derece dikkatli olunmast,
bunlarin kiicimsenmemesi ve bu zamana kadar yapilmis yanlilarin derhal
diizeltilmesi i¢in ¢aba sarf edilmesi gerekmektedir.

Benzer sekilde “Envdru’l-Asikin"de nakledilen bazi rivayetlerde kiiciik ve
onemsiz gibi goriinen ayrinulara dikkat edilmedigi ve bunlarin da yanlis an-
layiglarin olugmasina neden oldugu gériilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’e
atfedilen ve “Envdru’l-Asikin’de gecen riviyette anlatldigina gore, “Mirac gece-
si Hz. Peygamber’in bir biiyiik sandik gordiigii, bu sandigin nurdan bir kilidinin
oldugu, anahtarinin ise kelime-i tevhid oldugu ifade edilmektedir. Bu ulu sandik
agtlinca icinde ugsuz bucaksiz bir denizin goriindiigii, denizin icinde bir agac ve
vizerinde de bir kusun oldugu, kusun tirnaginda ise bir zerrecik toprak oldugu
ifade edilmektedir. Hz. Muhammed bu durumun ne anlama geldigini Allaha so-
runca Allahin soyle dedigi anlatilmaktadir: ‘Deniz benim rahmetimdir ki, niha-
yeti yoktur; agag diinyadir; kus senin iimmetindir; toprak da iimmetinin giinah-
laridsr. Ben senin iimmetinin bu giinablarini rahmet denizime atarim; boylece
onlarmn giinahlart belirsiz olur.”” Bican'in bahsettigi riviyet ulasabildigimiz
temel hadis kaynaklarinin hicbirisinde tespit edilememistir.'”® Mezkr riva-
yetle ilgili bazi hususlara temas edilmesi gerekmektedir. Her ne kadar rivayette
Miisliimanlart motive edici bir takim mesajlar veriliyor olsa da, Yiice Allah’in
rahmetinin biytklagi ve bagislayiciligr anlatlirken iimmet-i Muhammed’in
giinahlarinin kiiciik ve 6nemsiz oldugu gibi bir sonucun dogmasina neden
olunmaktadir. Zira boyle bir durum, rivayetten beklenen olumlu neticeden
daha ¢ok yanlis dini telakkilerin olusumuna yol agmaktadir. Bununla birlikte
soz konusu rivayet kissacilarin tislubunu gagristirmaktadir. Nitekim Allah’in
rahmetinin gazabini gectigi'”” ve onun rahmeti kendisine ilke edindigi dog-
rudur.'”® Ancak O’nun intikam sahibi oldugu,'” hesabi ¢abuk gordigii,'s
azabinin siddetli oldugu,™" kendini bagli saydig1 bagka kurallari bulundugu

ve O’nun bu kurallarint mutlaka yerine getirecegi vaadi de unutulma-

175 Bican,, a.g.e., 215-216.
176 Ayrinuli bilgi icin bkz. Seyhan, a.g.e. 287.

177 Ebt Hureyre'den rivayeten Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Allah 1eils mahlikan
yarattsgi zaman, kendi katindaki kitaba: ‘Rahmetim gazabim: gegmistir’ diye yazmagtir. O
yaz1 (simdi) kendi yaninda Arsin iistiindedir.” Bkz. Buhari, 97/Tevhid, 55 (VIII, 216), 59/
Bed'wl-Halk, 1 (IV, 73); Miislim, 49/ Tevbe, 4 (I, 2107-2108); Ibn Méace, 37/Ziihd, 35
(II, 1435); Ibn Hanbel, 11, 242, 258, 260, 313, 358, 381, 397, 433, 466.

178 7. Araf, 156.

179 3. Al-i Imrn, 4; 5. Maide, 95; 14. Tbrahim, 47; 32. Secde, 22; 39. Ziimer, 37.

180 2. Bakara, 202; 3. Al-i imran, 19, 199; 5. Maide, 4; 13. Rad, 41; 24. N, 39.

181 2. Bakara, 165; 3. Al-i Imran, 11; 14. ibrahim, 7; 13. Rad, 6; 22. Hac, 2; 59. Hagr, 4.
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malidir.'® Dolaystyla biitiin bu 4yetler birlikte degerlendirildiginde saglikl
sonuglara ulagilabilmesinin miimkiin olacag: séylenebilir.

Ote yandan bu ve benzeri rivayetlerde verilen yanls bilgiler nedeniyle
bazi dini anlayislarin silinemeyecek sekilde insanlarin zihinlerine kazindig:
da goriilmektedir. Fark edilmeksizin verilen bazi yanlis bilgiler insanin émiir
boyu davransglarini etkileyebilmektedir. Nitekim riviyette 6nemsiz gibi duran
bir ayrinti, ¢ok defa insani yanlis bir yone siiriikleyebilmektedir. Bu itibarla,
icerisinde bir takim hatali mesajlar barindiran ve yanlis anlagilma tehlikesi
bulunan kissa ve rivayetleri insanlara aktarmak dogru degildir. Allah'in diin-
yada iken hatasini fark edip pisman olan ve kendini diizeltenler i¢in'®
hamet edenlerin en merhametlisi'®

mer-
oldugu dogrudur. Ciinkii O, rahmetini
kendisine kargi sorumluluk bilinci duyan, arinmak i¢in yapilmas: gerekeni
yapan, O’nun 4yetlerine inanan, elgiye ittiba eden ve iyiligi emredip kotiilik-
ten sakindiran kullarina ayirdigini bildirmektedir.'®> Ote yandan 6liim anin-
da'® veya 6ldiikten sonra 4hirette gdsterilecek bir pismanlik'®” kisiye higbir
fayda saglamayacakur. Dolayistyla bu tiir rivayetler anlatilirken konunun bu
yonlerinin de agiklanmasi bir zarurettir. Zira insanlarin tek tarafli ve eksik
bilgilendirilmeleri dogru degildir. Onlara meseleler farkli yonleriyle eksiksiz
anlaulmali ve konuyu bir biitiin olarak gérmeleri saglanmalidir. Ciinkii ve-
rilmek istenen mesaj agik ve tiim vecheleriyle aktarilmadigi zaman insanlarin
bazi yanlis diisiincelere kapilmalari miimkiin olabilmektedir. Nitekim giinii-
miiz hadis arastrmacilarindan Celik: “Halk arasinda ilgiyle okunan eserlerdeki
kissalarin cogunlugunun Islam'in rubuna aykirr anlamiar icerdigini ve bunlarin
kendisine atifta bulundugu sahib hadislerin ifade ettigi manay: golgede biraktrg-
n1% sgylemektedir. Dolayistyla béyle bir tehlikeden korunmak icin, insanla-
rin dogru ve giivenilir hadislerle bilgilendirilmeleri ve meseleleri biitiin yonle-
riyle gormeleri saglanmalidir. Bu tiir riviyet ve kissalardan beslenmek yerine
temel Islam1 kaynaklardan istifade edilmeli, verilmek istenen mesaj acik ve net

182 42. Stir, 21. Ayrica bkz. 6. Enam, 58; 8. Enfal, 68; 10. Ytinus, 11, 19; 11. Hdd, 110;
20. Taha, 129; 41. Fussilet, 45; 42. Stra, 14.

183 4. Nisa, 17.

184 7. Araf, 151; 12. Yhsuf, 64, 92; 21. Enbiy3, 83.

185 7. Araf, 156-157. Ayrica bkz. 7. Araf, 56.

186 23. Miimintin, 99; 63. Miinafik(in, 10-11.

187 67. Miilk, 10. Ayrica bkz. 18. Kehf, 42; 19. Meryem, 23; 25. Furkén, 27-28; 30. Rtim,
57; 33. Ahzab, 66; 40. Gafir, 52; 66. Tahrim, 7; 78. Nebe, 40; 89. Fecr, 24.

188 Celik, Ali, (Anadolu'’da) Halkin Hadis Bilgisi ve Bilgi Kaynaklar: (Ahmediyye Ornegi),
Osmangézi Universitesi Yay., Eskisehir, 2000, 192.
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sunulmaly, insanlarin yanlis dini algilara kapilmalarinin 6niine gecilmelidir.'®
Aksi takdirde hayata daha akilct bakanlarin ¢ogaldigr giiniimiiz diinyasinda
bu tiir rivayetlerdeki gariplikler ve yanlis dini tasavvurlar nedeniyle dinden
uzaklasanlarin sayisinda ciddi artiglar yasanabilecekeir.'”® Nitekim Ehl-i kitap
bu siirecten ge¢mis, tatmin edemedikleri insanlarin dinden, kiliselerden ve
havralardan uzaklagmalarina da engel olamamiglardur.

Sonug

Bu calismada vurgulamay: ve dikkatlere sunmayi istedigimiz hususlart
su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir. Her seyden evvel sunu soylemek gere-
kir ki, kisinin kendi egilimini, davranigini ve iradesini yok sayan, basa gelen
her seyi Allah’'in takdiri olarak goriip sorumluluk almaktan kagmasina neden
olan, hatalarini sorgulamasina imkan tanimayan yanlis bir kader anlayiginin
[slam’in genel ilkeleriyle bagdasmadig1 agiker. Boyle bir kader tasavvuru, in-
san sorumlulugunu ortadan kaldiran bir diisiinceyi telkin etmekte olup bu
anlayisin degistirilmesi gerekmekeedir.

Ikinci olarak diyebiliriz ki, baska bir boyutta yasayan cinlerin insanlarla
cinsel iliskiye girebilecekleri inanci Yahtidi kaynaklarina dayanmaktadir. Ca-
hiliye Araplari da bu kiiltiirden etkilenerek cinlerle insanlarin evlenebilecek-
lerine inanmislardir. Bu yanlis anlayis mevzii riviyet ve kissalarla da Islam
kiiltiirtine girmistir. Dolayisiyla, cinlerle insanlarin ayr1 ayr1 unsurlardan yara-
tilmalari ve farklt Alemlere ait varliklar olmalar: sebebiyle evlenebileceklerine
iligkin telakkinin aslinin olmadig; ifade edilebilir.

Ugiincii olarak, yanlis Kur’an tasavvurunun diizeltilip saglikli ve gergekgi
hale getirilmesi sarttir. Kur'an-1 Kerim bir tilavet ve sevap kitabi olmaktan
ziyade yol gosteren bir hidayet kaynagidir. Bu itibarla, Kur'an’t anlamaya yo-
gunlagmak ¢ok daha 6nemli olup, yiiziinden ve manasi tizerinde diistiniilmek-
sizin yapilan bir okumanin ideal bir okuma olamayacag: séylenebilir.

Dérdiincii olarak, zulme maruz kalan Miisliimanlarin hak aramalari, ta-
leplerini dile getirmeleri, haksizliklart 6nlemek i¢in ¢aba sarf etmeleri, hukuk-
suzluklar karsisinda isbirligi yapmalari, sivil toplum orgtitleri kurarak hukaki
ve demokratik miicadele yontemleri gelistirmeleri gerekmektedir. Hukukun

189 Celik, Ali, “XVIIL. yy. Mielliflerinden Ahmed Miirsidi'nin “Ahmediyye” Isimli Eseri”,
Abkademik Arastirmalar Dergisi, Osmanl Ozel Sayist, (Subat-Temmuz 2000), Yil 2, S.,
4-5, 85-101.

190 Bayyigit, Mehmet, “Gengligin Dini Inanc, Ibadet ve Problemlerine Boylamsal Bir Ba-
kis”, Genglik Dinemi ve Eg“z'zfimz'—[[, Tartismals [lmi Toplant: (Tebligler), 18-20 Nisan
2003, Bursa, Ensar Negriyat, Istanbul, 2003, 239.
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evrensel ilkelerinden yana olmak, bunlart savunmak, diiriist ve erdemli kim-
selerle birlikte hareket etmek, zalimlere karst ortak bir tavir sergilemek yerine,
kendi kendine séylenmek, ¢ikari geregi susmak ve sessiz kalmak, sorunlarin
¢oziimiinii hep Yiice Allah’a havale etmek, zalimlerin arkasindan lanet yagdur-
mak, bugz etmek ve slogan atmak isin kolayina kagmak olarak griilebilir.

Besinci olarak, fakirlikten Allab’a siginan, veren elin alan elden istiin
oldugunu sdyleyen, giivenilir ve diiriist is adamlarini 6ven, risalet gorevi 6n-
cesinde Sam, Yemen, Misir ve Habesistan gibi cografyalara giderek ticaret ya-
pan, siirekli tiretmeyi, calismayi ve girisimciligi tavsiye eden Hz. Peygamber’in
fakirligi tesvik eden sozler sdylemesi miimkiin degildir.

Aluinct olarak, yanlis kadin tasavvurlarinin diizeltilmesi konusunda IslAm
alimlerine biiyiik gorevler diismekte olup, bu konuda Kur'an ve Siinnet’in
maksadinin dogru anlagilmasi ve anlatilmasi gerekmekeedir. Zira Kur’an-1 Ke-
rim, gayr-i mesr(i davranislari sabit olan kiz/kadinlar 6ldiirmeyi degil, 100
degnek cezadan sonra ecel onlara gelinceye ya da onlar icin baska bir kap:
agilincaya kadar evlerinde tutmay1 emretmektedir. Nitekim tore cinayetlerine
konu olan eylemlerle ilgili Islim hukukunda 6liim cezast uygulanacagina dair
herhangi bir diizenleme mevcut degildir. Hicbir kimsenin kendi bagina veya
aile meclisi karariyla, olayin failinin yakinlik derecesi ne olursa olsun, tore
ugruna bir insanin canina kiymasi sz konusu olamaz. Béyle bir eylemde bu-
lunan kisi hem giinah hem de sug islemis sayilir. Kisaca mesruiyet acisindan
tore cinayetlerinin dini ve huk{iki hi¢bir dayanag: yoktur. Bu cinayetlerin ¢ev-
re baskisindan kurtulmak ve kendilerini tatmin etmek isteyenler tarafindan
islendigi agikur.

Yedinci olarak, biiyiiklerin yaninda kiigiik ¢ocuklari sevmenin bir saygi-
sizlik olarak degerlendirilemeyecegi, cocuk sevgisini insanin kalbine koyanin
Yiice Allah oldugu, bu sevginin 6lciilii olmasi gerektigi, sevgide asiriya kagil-
madig1 ve sevgiler karigtirilmadig stirece bunda bir problem olmadigy, dolay:-
styla mesr(i gercevede es, cocuk ve mal sevgisinin olabilecegi ifade edilebilir.

Su halde, halk arasinda ilgiyle okunan “Enviru’-Asikin” benzeri popiiler
dini-didaktik eserlerde yer alan bazt kissalarin ve mevz(i hadislerin Islam’in
ruhuna aykir1 anlamlar icerdigi ve bunlarin ayetlerin ve sahih hadislerin ifade
ettigi manalar1 gélgede birakugt anlagiimaktadir. Dolayisiyla bu tiir rivayet ve
kissalarin yer aldig1 kitaplardan beslenmek yerine, temel Islimi kaynaklardan
ve Ozenle yazilmig giivenilir eserlerden istifade edilmesinin uygun olacagini
sdylememiz yanlis olmasa gerektir.
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