
ZiYA GÖKALP'lN DiNi TUTUMU VE DİN ANLAYıŞı·

Dr. Kerlm YAVUZ

Müslü:man1ığı kabul etmeleriyle {birlikte yeni Ibir ruh ve ideale
paralelolarak aym zamanda son derece dinamik bir hayat ve
dünya anlayışına da sahip olan Türkler, bu özellikleriyle Anado
lu'ya geldiler. Dünyevi ve uhrevi hayatı realize etmek amacıyla in

.sanın ruhunu tamamen kaplayan İslAmi anlayı$, Anadolu'nun
İsl~m-Türk ruhu ve zevki ile işlenmesi sonucu, siyasi, kültüreL,
sosyal bir hayatın ve şuurun doğmasına ve gelişmesine vesile olmuş

tur. Siyası sahadaki gelişme yeni Türk devletlerinin ortaya çıkma

sını hazırlamış ve bu gelişme olgunlaştıkça istikrarlı ve organizas
yonunu sağlam temellere dayandıran idarelerin kurulmasını sağ

layarak neticede bünyesinden büyük bir imparatorluğu yaratabiI
miştir.

Fakat hızla gelişen bu imparatorluğun yüzyıllar sonunda, da
hiU ve hariCı tesirlerle terakkisi yavaşlamış ve hatta durarak ar
kasından çeşitli alanlarda gerilemeğe ve zayıflamağa başlamıştır.

Bunun acı tecrübelerle geç farkına varılmasından sonra, dikkat
ler ve düşünceler, önce fiilen imparatorluğu koruma ve ayakta tu
tabilme çarelerine çevrilir. Hatta, tekrar gelişmeyi sağlaması ümi
diyle kendini yenileme teşebbüslerine girişir.

Bu sırada süratle gelişmesini sürdüren Batı Medeniyeti ise
entellektüel tabakadan bir çoklannın gönüllerini büyüleyetek, bir
taraftan derin bir hayret duygusunu doğururken, diğer taraftan

"" Bu makale daha çok yazann Freiburk'da (Batı Almanya, 1974) yayın

lanan "Der Islam in Werken moderner türkischer Schriftsteller 1923
1950" adlı doktora tezİne dayanmaktadır.
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cia tedricen aşağılık duygusunu körüklemiştir. Böylece yeni, he4e·
fin gerçekleşmesinde Avrupa'nın yeni müessese ve sistemleriyle
modellik yapabileceği, düşüncesi gelişmeye başlamış olur. Kafalar
da ve ruhlardaki bu yeni değiş'İklik, zihinlerde yeni bir dünya ve
hayat anlayışını ortaya çıkarır. Bütün kültür ve cemiyet haratının

yenileşmesi, değiştirilmesi ve garp modeline göre inşasını hedef
alan bu hareket Batılılaşma veya Avrupalılaşma cereyanı adını

alır. Batı tekniği ile yeni kültür değerlerinin sentezini amaç edi
nen Tanzimiit hareketi ve neticeleri azınlıkların durumunu ve tu
tumunu değiştirmiş olduğundan imparatorluk. dahilinde milliyet
çilik hareketlerini hararetlendirmiş ve neticede Osmanlıcılık poli
tikası birleştirme ve arzulanan tesfınüdü temin edememiş, Illüslü
man - türk toplumunda şuurlu bir reaksiyonun doğmasına vesile
olmu,ştur.. İslamcılık dediğimiz bu hareketin mevcut hareketletIe mü·
cadeleleri sürüp giderken, XiX. asrın sonlanna doğru Türkçillük
hareketinin filizlenrneğe başladığını görüyoruz. U. Abdülhamid
zamarıında ilmi: araştırmalara konu olan Türkçülük fikrinin Garb
cı1ığa, Osmanlıcılığa ve İslamcılığa karşı yapılan tenkitlerle geliş

me'si için müsait bir atmosfer yaratılmış olur. ii. Meşrutiyetin

başında Garbcıhk, Osmanlıcıhk ve İslamcılık birbirleriyle müc~

dele ederken genç nesil kurtuluşu, milliyetçilikte aramaya başlar.

Bunun süratle gelişmesi siyasi bir karakter kazanmas'lna da sebep
olur. İşte, bu sırada milliyetçilik düşünce ve fikir dünyası, felsefi
ve sosyolojik kabiliyetleriyle geniş bilgisi ve idealizm gücüyle ger
çek açıklayıcısını, sentezeisini hatta sağlam bir sisteme götürme
teşebbüsünü Ziya Gökalp'in] şahsında temsil etme gücünü bulur.

Ailesinde katı ve tradisyonalist terbiye gören ve er~enden

müspet ilimlerle, pozitivist ve rasyonalist felsefe ile temas kurma
sı sonucu, çekingen ve daha çok içe dönük görünen Ziya Gökalp'in
ruhunda huzursuzluk ve şüpheler belirmesine sebep olur. Bu ha
lin süratle gelişmesi, onu ağır ruhi: ve manevi bir krize götürür.
Kendisinin ozamanki psişik durumunu şu cümlelerinde açıkca

.. 1) 1875'de doğan ve 1924'de ölen Ziya Gökalp'in hayatı ve on~la ilgili
geniş literatür için, ·Bk. Yavuz, K-: Der :ıslam in Werken modeIner
türkischer SchriftsteIler 1923-1950, yreiburg 1974, s. 286, dip nt. 4.

2) Bk. Lcmberg, E.: Nationalismus 1. Psychologie und 'Geschichte, Ham
burg 1964, s. 271; Heyd, Do; Foundatins of Turkish Nationalis,m, Lon
don 1950. s. 25; Erişirgil, M. E.: Bir Fikir Adamının Romanı Ziya
Gökalp, İstanbul 1951, s. 25, 27, 31 ve dvm., 37 ve dvm.
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buluyoruz: «Uzvi hiçbir hastalı~m, hiçbir sıkıntım yoktu; bütün
ızdıraplanmın menba'ı felsefi düşüncelerimdi. o' zaman hakikat-ı

kübra adını verdiğim büyük hakikatı bulabilsem, hiçbir derdim
kalmayacağına emindim; fakat bunu hangi semtde bulmalı idim»l

E. Spranger dindarlığın esasını manevi varlığın en yüksek
değerinin durmadan, dinlenmeden ve bıkmadan aranmasında
görür. Kendi deruni ilgi ve alakalanyla pratik ve sosyal realite
arasında bir denge kuramamış Ziya'yı kanaatımızca genç yaşta

intihara sürükleyen asıl sebebi, onun genel arayış devresinde pat
lak veren huzursuzluk, memnuniyetsizlik ve dengesizlik teşkil eder.
Çocukluğunda edindiği katı dindaridda dine ters düşen yeni dü
şünce ve fikirler arasındaki tutarsızlık ve uçurumun kendisinde bı.:

raktığı tesirler, inandığı şeylerin hepsi üzerinde yeniden akıl ve inanç
süzgecinden geçirmesine' ve değerlendirmesine sebep olur. Aslında
kuvvetli inanmaya istidadı olan Gökalp'in iç dünyasındaki sarsın

tının ve huzursuzluğun kaynağını bu yeni değişmelerde aramalı

dır. Ayrıca devrin günden güne kötüye giden siyasi hadiseleri, top
lumda ve manevihayattaki menfi gelişmeler onun huzursuzluğu

nu artıran diğer tali etkenler olarak kabul edilebilir3.

İttihad ve Terakki Komitesinin iktidara gelmesi, Gökalp'i.n
siyaSi kariyerini başlattığı gibi, ideolojisinin de gelişmesine vesile
olmuştur; fakat pratik politikadan oldukça uzak kalan Ziya, ken
disine Türk Milliyetçiliğinin inkişafım gaye edinmiş ve bütün fa
aliyetini buna yöneltmiştir4 •

Aşağı yukarı edebiyatın bütün türlerini deneyen ve san'atım

daha çok fil~irlerini yayma aracı olarak kullanan Gökalp sosyoloji,
Garp ve Şark felsefesini tahsil ederek II. Meşnutiyette Türk Milli·
y~tçiliğinin. baş ideoloğu hMine gelmiştir. Görüşlerini felsefi ve

1) KrşI. Tansel, F. A.: Ziya Gökalp Külliyatı l. Şiirler ve Halk Masallan,
Ankara 1952, s. XI; Kaplan. M.: «Ziya Gökalp ve Saadet Perisi», TÜr
kiyatMecmuası XIV (1964), s. 49; Heyd, Nationalism, s. 25.

2) Spranger, E.: Lebensformen, S. Bsm., Hane (Saale) 1925, S. 238; Ver
gote, A.: Religionspsychologie, Freiburg 1970, s. 203.

3) Bk. Heyd, Nationalism. s. 2 ve dvm.; ErişirgiI, Ziya Gökalp, s. 33 ve
dvm. TanseL, Gökalp Külliyatı l, s. 259 ve dvm.

4) Krş1. Bergstrasser. G.: «Islam und Abendland,., Aus1andstudien IV,
Der vordere Orient, hrsg. vom Arbeitsausschuss zur Fordenmg des
AuslandsstudiuIDS der Albertus-Universitiit zu Königsberg, s, 21. Kud
ret, c.: Ziya Gökalp, Ankara 1963, s. 10.



sosyal nazariyelerle besleterek Türk Milletinin yeniden doğ.ması

mn ve büyümesinin yollarını göstermeye koyulur!. 'Başlangıçta
bir eklektik gibi görünen Ziya2, İslam ve Garp kültürüne nüfUz
ettikçe3 toplumun katı dini tradisyon içerisinde kaldığı ve
böyle bir cemiyette memleketi tehdit eden problemlerin çözüle
miyeceği fikrine saplanır. Bundan dolayı o, milletin gelecekt~ki

emniyetini ve garantisini ne dini duyguların kuvvedendirilrnesin
de ne de Osmanlıcılığın alevlendiriImesinde görür; ona göre bir
tek çözüm yolu vardır, o da Türk toplumu içinde kollektif şuurun

uy~ndırılmas~ ve kuvvetlendirilmesidir. Bunun için toplumları me
todlu bir şekilde manevi, ahlaki ve kültürel yenileşmeye ve kollek
tif uyamşa hazırlamalıdır4.

Ziya Gökalp'in dini düşüncelerine daha yakından göz atacak
olursak, ilk şiirleri bize onun inanan ve inandığını gi!Zlemeyen bir
insan olduğunugösterir. O; şahsiyetinin gelişmesinde ve olgunlaşma

smda, aynı şekilde düşünme ve hissetmesinde islami çevr~in ve
dini terbiyenin tesirinde kaldığını açıkca belli eder. Zor ve rriüşkül

anlarda iç ahengin tesisi için din bir dayanaktı:r5. Ruhi saadeti
maddi saa.dete tercih eden Gökalp'in dini faaliyet ve pratikler üze
rinde önemle durduğunu görüyoruz. Namaz, oruç ve zekat gibi
ibadetler fertler için vazgeçilmez değere sahiptir. Mesela namaz
ve oruç mevcut dini duyguların uyandırılması, canlandırılması ve
yükseltilmesiyle insanların karşılıklı ahlaki terbiyesine ve insani
olgunluğun diğer bir basamağına yükselmesinde yapl.cı etkisini
belli eder. Bu dini fiiller vasıtasıyla ferdin kendi nefsani arzuları

cemaatın istekleri haline dönü.şü:r6. Cuma namazı ve dini bay
ramlar cemaat içinde fertlerin birbirine bağlanmasında, cemaat
şuurunun kuvvetlenmesinde terbiyevi bir gaye güdenııe yapıcı te
sirlerde bulunur, hatta zekatın verilmesi, dini kollektif şuurun

1) Bk. Lemberg, Naüona1ismus I, s. 271.
2) Krş1. Yavuz, Islam, s. 290; Ülken, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihl

II, Konya 1966, s. 503; Lemberg, Nationalsmus I, s. 271.
3) Bu hususta bilgi için Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.
4) Bununla ilgili tafsilat, Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.
5) KrşI. Tansel, Gökalp ,Külliyatı I J s. 267; Servet-İ FÜfifuı ve Son Devir

Edebiyatında Dini Şiirler, Ankara 1962, s. XVII; Heyd, Nationalism,
s. 82.

6) Ek. TanseL, Gökalp Külliyah I, s. 59, 267 ve dvm.; Heiler, F-: ~.
5. Bsm. München und Basel 1%9, s. 431 ve dvm.
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uyandırılmasında, beslenmesinde ve sosyal dayamşmanın yüksel
mesinde etkili olur.

tık milliyetçilik anlayışını 1911'de meşhur (lTuran» şiirinde

ilan eden Gökalp, meşhur «Kızıl Elma»sında ideolojik pro~ramm

bir çeşidini kaleme almış, böylece istikbalin Türkçülüğünu İ.sıam

dan önceki Türk devrine hasretini ifadeIendirerek idealize eder
ken, onun dini tutumu ve dinin toplumdaki yeri de aydınlık ka
zanır. İnanan bir insanın kalbinde din ile vatan iki büyük ideal
h~llinde yer alırlar!. İsteklerin yerine getirilmesi insanın elin
de olmadığından, bunların gerçekleştirilmesi arzusu insanın için
de bağlanma ve itaat duygusunu ortaya çıkarır. Gökalp ümitli bir
bekleyişle Allah'tan vatanın ve milletin felaketlerden kurtulması

nı bekler. Saadetin ihtiyaç esnasında yardımım esirgemeyen Tan
rı'nın iradesine bağlı olması şuuru, insanın ruhtinda emniyet his
sini uyandırır. Bu, ferdin Allah'a dileğini saf ifadelerle iletti~i ya
kanşında açıkça görülebilir. Öyle ki Gökalp'in bir çok şiir

lerinde mistiki bir temayül göze çarpar. Bu temayÜlde İslami

yet ve "Türke has ananevi anlayış, ölçülü bir şekilde erimiş ve kay
naşmıştırl.

Gökalp'in üzerinde durduğu en mühim konulardan birisi de
islamın yenilenmesidir. O, bunu sosyolojikaçıklamalarjnyardı

mıyla yapmaya ça1ışı-rA. Heyd ve Jaeschke'ye göre Ziyaının ye
tiştiği eski dindar çevredeki dini vecibelerin sosyolojik ve rasyo-

. nalist açıklanması, Feformist düşüncenin gelişmesine tesir etmiş

olmalıdır. Onun cemaat anlayışı islamın kardeşlik anlamıyla

1) Bk. Yavuz, Islam, s. 297 ve dvm.
2) Krş1. TanseL, Gökalp Külliyatı I, s. 59 ve dvm.; Dini Şiirler, s. 103.

Aynca bu hususta Bk. Heiler, Gebet, s. 43 ve dvm.
3) Bk. Tansel, Gökalp KülIiyatı I, s. 59 ve dvm., LLL ve dvm., 142 ve

dvm.; Bergstraesser. Islam und AbendIand, s. 26 ve dvm.; Heyd,
Nationalism, s. 83 ve dvm.; Pischer, A-: Aus der religiösen Bewegung
in der Türkei, Leipzig 1922, s. 46 ve dvm., 58 ve dvm.; Yavuz, Islam,
s. 298.

4) Jaesehke, G.: «Der Islam in der netien Türkei», Die Welt des Islam
N. S. I (1951), s. 106 ve dvm.; Hachtmann, O.; Die türkisehe Literatur
des 20. Jal.ırhunderts, Leipzig 1916, s. 53; TanseL, Dini Şiirler, s. xvı
ve dvm.

'5) Krş1. Jaeschke, Islam, s. 17 ve dvm. Heyd'e göre Gökalp kendi mistik
ve rasyonalist görüşü arasındaki zıtlı~ı A. Comte'nin "Üç Hal Kanu·
nu» nazariyesiyle çözmeye çalışır, Heyd, Nationalism. s. 84 ve dvm.
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sıkı sıkıya ilgilidir. Bu görüş zamanla Durkheİm'in toplumun ône
mi hakkındaki nazariy.esiyle oldukça kuvvet kazanırı. Çıkış

noktasını, «Ben, sen yok biz vanz. Blı aynı zamanda bey ve uşa·

~ız; biz demek bir demektir. Ben sen O'na taparız»2, görüşü

teşkil eder. Burada H. Ziya ülken Gökalp'in Tanrı'yı cemiyetle ay
nı seviyede tuttuğunu kabul ederken3, M. Kaplan kusurlada
dolu olan toplum ile hertürlü hatadan uzak olan Allahın karşılaş

tınlınasını -doğru bulmaz". Fakat Gökalp'in inanmaya .olan hür
metine dayanarak ilahiyatın yerini sosyolojiyle doldurmak iste-'
mektedir, demek doğ;ru değildir.

Gökalp imparatorluğ;a hayatiyet -vermek gayesiyle islam:cılık

v;e garplılaşma cereyanlarındansonra milliyetçilik ;akımının

ortaya çıktığım ve bu üç unsurun birbirine karşı tam sınırlandırıl

madığını kabul eder. O, Batıdaki kültiiIji iki grupta ele alır; birin
cisi cemaatın küıtürüdür, bu çeşit kültür milli ve emosyonel bir
özelliğ;e sahip olup, kendisini dinde, ahlakta ve san'atta gösterir.
Kültürün ikinci çeşidi ise, toplumun (Gesellschaft) kültürünü mey
dana getirir ki bu ilimde, iktisatta ve teknik sahada görüıür. Gök
alp yeni Türkiye için sadece Avrupa'dan kültürün bu ikinci türü·
nün alınmasına taraftardır.

İslamıaşma da ise o islamın aslma sonradan karışan yabancı

unsurların temizlenmesini ve islamın asli halinin yaşanmasını ar·
zular6. Ama gerçekleşecek islamcılık ve garplılaşma milliyet
~i1iğin gelişmesine hizmet edecek şekilde ayarlanmalıdır. Buna
karşılık milliyetçilik, kozmopolitizm karşısında Osmanlıcılığın ve

o. Bk. Hartmann, M.: «Aus der neueren osmanischen Dichtung II, MSOS
XXI 1918, s. 95; Hseher, Bew-gung, s. SS; Jaeschke, Islam, s.
18. Durkheim'e göre toplum ferde karşı her bakımdan üstündür. ee.
miyete karşı ferdin içinde bulunduğu bağlılığın do~tdu~ keyfiyet
insanda ona karşı dinı korku gibi bir ş~y uyandırır. Bk. Matthes,
Reli-gion und Gesellsohaft, s. 137.

2) Tansel, Gökalp Külliyalı I, s. 115; Nes'imi, A-: Ziya Gökalp, İstanbul

1940, s. 28; Fiseher, Beweguııg, s. sS ve dvm.

3) Bk. Ülken, Ziya Gökalp, İstanbul tarihsiz, s. 30.

4) Kaplan, Büyük Türkiye Rüyası, İstanbul 1969, s. 299 ve dvm.

5') Bk. Nesimi, Gökalp, s. 26; Duda, H. W.: Vom Kalifat zur Republik,
Wien .1948, s. 99.

6) Krşl, Tansel, Gökalp Külliyatı I, s. 113.
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İslamcılığın hususi karakterinin sınırlarının çizilmesinde yardım

CJ olacaktırı.

1918'lerdeki Ziya Gökalp milliyetçilik sınırını aşan islamcılık

arasında zıtlık görmez. Milliyetçiliğin yanıbaşında. islamcılığın var
lığını idame ettirmesi gerektiğine, ayrıca ilmi, iktisadi ve teknik sa·
haya inhisar edecek olan modernleşmenin de bu iki cereyana ters
düşmiyeceğine inanmaktadır. Bu üç akımın her birisi toplumun ih
tiyaçlarını karşılamak üzere ayrı ayrı sahaları kapladıklarından

üçünün de birleşmesiyle 'Avrupalılaşmış bir islam-türk toplumunun
yaratılması2 onun düşüncesinin temelini teşkil eder.

Ziya Gökalp'in daha sonraki dini anlayışına gelince, 1922'lerde
ona göre din cemiyetin bilinen bütün sahalarında rastlanan üniver
sel, sosyal ve tarihi' bir fenomen olup değişmeye tabidir. Bunun be
lirtileri her devrin toplum durumlarıyla sıkı ilgisi vardırlo

Durkheim'e göre dinin menşei topluma dayanmaktadır". ve top
lumda kollektif şuur Tanrı mevkiini işgal eder. Fakat Gök
alp'te ise bu duruma rastlanmaz. Ona göre kollektif şuur, ferde dini,
ahlaki, hukuki ve siyasi ideallerin aktarılmasına tavassut eder.
Kutsal6 olarak nitelendirdiği dini değerler sosyal hayatı mey
dana getiren değerlerin en yüksek mevkiinde yer alırlar. Ona gö
re din, ideal bir şahsiyeti gerçekleştirmeye kabiliyetlidir; o, ferdi
gelişmemiş halinden başlıyarak evliyaIık seviyesine kadar yüksel
tebilir. Böylece din şahsiyetin gelişmesinde temel faktördür, en
yüksek değeri arayan dindar şahsiyetin iyice gelişmiş haline ula
şabilir. Aynı zamanda din toplumun şekillenmesine büyük ölçüde
yardımcı olur. Peygamberler buyruklarıyla insanlara ve cemaat
lara hayatlarında emniyet verici bir dayanak olurlar. Mesela; sos-

1) Hachtmann, Türkisthe Literatur, s. 53; Hartmann, ,Oichtung I, s. 68;
II, S. 137. .

2) Bk. Tanyu, H.: Z. Gökalp ve Türk Milliyetçiliği,İstanbul1962, s. 23,25.
3) Bk. Heyd, Nationalism, s. 82; Matthes, J.: Religion und Gesellsahaft,

Hamburg J%7, s. 16.
4-) Krşl. Mathes, Religion und Gesellschaft ,S. 125 ve dvm.; 137 ve dvm.;

Gurvitch, Durkheim Sosyolojisinde Kollektif Şuur, s. 89 ve dvm.;
Kösemihal, N. Ş.: Durkheim Sosyoloj'isi, İstanbul 1971, s. 170.

5) Krşl. Gur'Vitch, Durkneim Sosyolojisinde Kollektif Şuur, s. 89 ve
dvm., 92.

6) Bu hususta, B.k. auo, R.: Das HeHige, 35. Bsm, München 1963, Jung,
C. G.: Psycho1ogie und Religion, Zürich und Stuttgart, 1%2, s. ll.
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yal bir lider olan büyük terbiyeci Hz. Muhammed birbirlerini par
çalamakla meşgUl insan gruplarını cehalet dünyasından alıp en
yüksek kültür ve medeniyet seviyesine ulaştınl1ıştır. Peygamber
lerin gerçekleştirdikleri dini organizasyonu ümmet olarak n.itelen
diren Gökalp'e göre ümmet ile millet birliğin iki farklı çeşidini

temsil ederler. Millete nazaran ümmet, daha ihatalı, daha çok bir
leştirme ve dayanışmayı sağlayıcı melekeye sahiptir l

• Böylece
din bir çok milletleri birbiri içinde eriterek hepsini bir araya top
luyabilmiş ve yeni bir toplum yaratabilmiştir. Her ümmetin belli
bir organizasyon şekli, özel bir toplum nizarnı vardır. Mesela; Ka
tolik cemaatının en ynksek mevkiini Papanın işgal etmesi ve bütün
idarenin onun otoritesi altında yürümesi Katolik kilisesi hiyerar
şisinde kilise totalitarizminin en bariz ifadesini bulur; buna kar
şılık islam ümmeti ise mutlakiyet idare sistemi şeklinde organize
edilmiyeceğinden, aksine daha ziyade üniversite hüviyetinde bulun
duğundan islami organizasyon medresenin şahsında jfadelendirilir.
Medreselerin (daı:- üI'ılm) şehirlerden köylere doğru yayılmasından,

bu üniversite bütün islam dünyasını ihata eder. Şeyh ül-islam rek
törlük makamını işgal ederken, şehirlerdeki müftüler de dekanlar
mevkiindedirler. Böylece Gökalp'e göre isiamın temeli idare haki
miyetine değil; ilim hakimiyetine dayanır. Zaten en kutsal din olan
islamiyet akıl ve hürriyet prensibiniesas alarak geliştirdiği üni
versitesi vasıtasıyla toplumları terbiye etmeyi kendine hedef edin·
miştir. Bu görüşten hareket ederek Gökalp medresenin esaslı

bir şekilde yenilenmesini ve islam dünyasındaki bütün medresele
rin birleştirilerek ge1iştlrilmesini, dolayısıyla islamın tekrar bü
yük bir kuvvet unsuru haline gelmesini zarfıri görür. O, bu talebin
gerçekleşmesini Türk gençliğine kaçınılmaz bir vazife olarak yük
ler.

Z. Gökalp islam milletlerinin y.abancıların sjyasi baskı ve haki
miyetlerinden kurtarılmasını,milliyetçilik şuuru vasıtasıyla uyandı

rılmasına bağlar; çünkü İslam Milletlerinin birleştirilmesi düşünce

si onların bağımsızlığını sağlayamamıştır".

1) Bk. Gökalp, TÜl'kçülüğün Esasları, 7. Bsm. İstanbul 1968, s. 66; Gök
sel, A. N.: (Yn.) Ziya Gökalp Diyor ki, İstanbul 1950, s. 18 ve d'V'In.;
aynca bu hususta Matthes, Religion una Gesellschaft, s. 125 ve dvm.;
137 ve dvm.

2) Tasitat ve literatür için, Bk. Yavuz, Islam, s. 302 ve dvm.
3) ıKrşl. Göksel, Gökalp Diyor ki, s. 21; Heya, Nationalism, s. 83 ve dvm.
4) Bk. Göksel, Gökalp Diyor ki, s. 106 ve dvm.
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Ziya'ya göre yeni Türkiyenin temelini milliyetçilik ve Batı

medeniyeti teşkil edecektir. Milliyetçilik en yüksek prensip olarak
yer alırken, temelinde ayın terbiyeyi görmüş fertlerin müşterek

. !isani, dini, ahlaki ve estetiği yatmaktadır. Kültürü türk, medeni
yeti garplı olacak bir millet kendi ruh yapısına yabancı olan dim,
ahlaki ve estetik duyguları taklit edemez!,

Ziya Gökalp'e göre Türklerin islamı büyük bir arzu, kuvvetli
bir iman ve derin bir teslimiyetle kabul'etmelerine rağmen dünya
ya sırt çeviren ve fanatik duygulardan uzak kalmışlardır. Çün
kü bu gibi duygular onların ruhi yapısına yabancıdır. Bu mü
nasebetle Gökalp dini milliyetçiliğe de önem verir ve anadilin di
m hislerin uyandırılmasındave beslenmesindeki positif fonksiyonu
üzerinde durur. Türkçe dualar, ilahiler,. münficatlar, vaazlar, hut
beler v.s. bunun -isabetli örneklerini verirler. Gökalp'in dini milli
yetçiliğinde dini merasimlerin birçoğunun türkçeleşrnesi de bulun
maktadır. Müslüman yaptığı ibadeti ve duayı anlamalıdır. Sonra,
müslümanların camiyi terkederken yüksek duygulara ulaşmala

nnda kendi anadili vasıtasıyla Allah ile yaptığı denlni konuşmarnn

önemli tesiri dokunurlo Gökalp'in bu düşüncesini Moser de
.desteklemektedir; yabancı bir dile iyice vakıf olan bir kimseye bile
ibadet dili olarak yabancı bir dilde ibadet etmek, ana dilinden da
ha az yeterlidi~. Fakat Moser ve Hellpach bu gerçeğe rağmen

bunun mahzurlarına da dikkati çekerek bazı dinler ibadetle mü·
kellef tuttukları dim metinlerden birçokları anlaşılmamış olarak
kalmaktadıii. Ayrıca Gökalp ibadet dilinin türkçe olmasını

halkın terbiyesi ve yabancı unsurlardan temizlenmiş bir .isıamı

öğretebilmek için de önemli addederb. Şu da 'bir gerçektir ki
dini tebliğ ve irşad edenler de birer insandırlar. Onu insani düşün·

ce ve .insanın geliştirdiği konuşma ve yazma aletleriyle bildirip yaz-

1) Bk. Gökalp, Türkçülüğün Esasları, s. 35 ve dvm.

2) Gökalp, Tü:rkçülüğün Esaslan, s. 36; Jaeschke, Islam, s. 21.

3) TafsiHhlı bilgi, Gökalp, Türkçiilül1;ün Esaslan, s. 158 ve dvm. Jaeschke,
Islam, s. 70; Schacht, Jo: Der Islam, Mit Ausschuss des Qor'ans,
Tübingen 1931, s. 189.

4) Bk. Moser, H-: Sl'rache und Religion, Düsseldorf 1964, s. 60.

5) Moser, Sprache und Religion, s. 59; HeIlpach, W.: Übersicht über die
Religionspsychologie, Leipzig 1939, s. 142 ve dvm.

6) Gökalp, Türkçüliiğün Esasları, s. 158; Schacht, Islam, s. 188 ve dvm.
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maları tabiidir~. KanaahInIZa göre Ziya 'Gökalp'in bu fikri en
azından dil psikolojisF kaideleri göz önünde tutulacak olursa,
t~k taraflı kalmaktadır. İbadet esnasında {erdin ruhunda dini bir
atmosfer belirir. Bu. dim havanın uyanması, {erdin şuurundan'ge
len hislerin yükselmesini mümkün hale getiren bir örneğini ifade
eder. Böylece deruni uyanışın ifadesinde ferde has şahsi duygulann
hissedilmesi kabihyeti mevcuttur. Öyle ki bu, o esnada kullanilan
lisana bağlı olmadan cereyan eder. İnsan ruhunu Rabbına sözlerin
manalannı bilmeden bile rahatça yöneltebilir. Bu bakımdan düşün·

rnek ve hissetmek asılolup dil ise ikinci derecede kalır. Biraz ge·
lişmiş bir dilde bu düşünmeye ve hissetmeye aİt mutlaka yanlışlığa

engel olaca.k ifadeler mevcu ttur) her ne kadar bu ifadeler beni de
recede ruhi hallerin tercümanı olabilirlerse de bu her psişik hadi
se'yi ifade edebilir manasına gelmemelidir.

Bu arada Ziya Gökalp'in laiklik hakkındaki görüşleri üzerin
de kısaca duralım: Onun düşünce dünyasına laiklik görüşü daha
1914'lerde yavaşça nüfUz etmeye başlarA. Fakat bununla ilgili
düşüncelerini, topluma demokrasinin sokulması için alınması ge
reken tedbirler üzerinde dururken açıkca belli etmektedir. Gökalp
Batı demokrasisinin bizde gerçekleşebilmesi için önce, teokrasi
ye karşı tedbir alınmasını ister. Bu din ile devletin birbirinden ay
rılmasıııı gerektirir, düşüncesini ortaya çıkarır. Nitekim ona göre
Kur'an sadece dini işlerle meşgUl olmalıdır, bunun dışındaki işler

modern kanlin-i esasiyeye (anayasaya) göre ayarlanmalıdır; çün
kü milletin birliği anayasaya, dini cemaatİn birliği ise Kur'an'a
bağlidırS. Toplumun laikleşmesi arzusu Ziya Gökalp'te 1923
te Türkçülüğün Esasları adlı eserinde daha da açıklık kazanır.

Dünyevı veya milli kanuni hususlann hepsi teokrasinin bütün İz

lerinden temizlenmelidir. Modern devletlerde kanun vaz'ı için tek
selahiyet mercii milletin kendisi olması gerekir. Milletin bu hak-

1) Krşl. Heııpach, Religionspsychologie, s. 143.

2) Ru hususta, Bk. Jung, Psychologische Typen, 10. Bsm. Stuttgart 1%7,
s. 582; Yavuz, Islam, s. 308 dip nt. 3.

3) Bk. Winninger, Po; Volksprache und Liturgie, Trier 1%1, s. 175.

4) 1<rşl. Tansel, Gökalp Kül!iyatı I, s. 5 ve dvm., nı ve dvm.; Ülken,
Ziya Gökalp, s. 3{j; Heyd, Nationalism, s. 89 ve d:vm.

5) Bk. Göksel, Gökalp Diyor ki, s. 76, 106 ve dvm.; Krşl. Heyd, Nationa
lism, s. SH ve dvm.
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kım hiç bir müesseşe ve hiç bir hukuki sistem sımrlandıra.rnaz
1
•

Böylece isH'lmiyetin hayatiyetini sadece ferdin vicdanından.devam et
tirmesi uygun görülür. Ziya Gökalp bir taraftan hem Türk
milletinden, hem islam milletinden' ve hem de garp medeniyetinc
dttn olduğu.nu söyler; diğer taraftan da dinde yenililc· dolayısıyle
sadr-ı islama dönüşü arzular ve nihayet dinin sadece ferdin vicda
nında yaşamasını istemektedir. "Ziya Gökalp ilk islamı yaşam_a

yı ve dinin artık bir vicdan meselesi olması görüşü, bizi, onun
milliyetçilik ve batılılaşma lehinde içtimaı hareket sahalannın g~

nişliyebilmesi için ortaya attığı düşüncesine götürmektedir. Çün
kü gerçekleşecek yeni toplumda milli kültür ve milletler üstünde
bir karaktere sahip medeniyet vazgeçilmez unsurlar olarak görü~

ıüyor. Eğer bu ôöyle ise, insan ister istemez bir soru ile karşı kar
şıya gelmektedir: Peki, Ziya Gökalp'in düşünce dünyasında İsla

miyet hangi yeri işgal etmektedir? Onun 'Türk milletindenim, is
lam ümmetindenim ve Garp medeniyetindenim' demesine rağmen

Türkçülüğün Esasları adlı eserinde kanaatımızca islamcılığın di
ğer iki akımın yanında eski önemini ve yerini tam olarak koruma
dığı, hatta muğlaklaştığı görülürı. Burada Ziya'nın yeni geli
şen felsefi, siyasi ve sosyolojik fikirlerinin baskıları ve devrin si
yasi ve sosyal hadiselerinin etkileri de göz önüne alınırsa Gökalp'in
son fikri gelişmesi daha. iyi anlaşılmış olur~.

l) Gökalp, Türkçülüğün Esasian, s. 156, 165; Krşl. Heyd, Nationalism,
s. 89, 92 ve dvm.; König, Ro: Reli.gionssozioiogie, Probleme der
ReIigionssoziologie, Kölner Zeİtsehrift mr Soziologie und Sozial
psychologie, Sonderheft 6, 1962, s. 46; Duda, Vom Kalifat, s. 99. Gökalp

. bu düşüncesiyle Durkheirn\n laik görüşünü yansıtmaktadır. Bk.
ReHgionssoziologie bei Durkbeim, s. 46.

2) KrşL Heyd, Nationalism, s. 92; Duda, Vom Kalifat, s. 99.

3) F. Taeschner, G. Bergstraesser ve M. ıKaplan'ın bu husustaki goruş

leri üzerinde araştırmamızda durulmuştur, Yavuz, Islam, s. 320.
4) Ziya Gökalp'in dini tutum ve anlayışını daha da aydınlatrnası bakı

mından, onun halkın dindarlığı, ferdin, ailenin, nesillerin ve toplumun
ahlakı ve ahlald: de~erleri, dini teşekküller ve otoriteler hakkındaki gö
ruşlerini ve nihayet sosyal ve fikri akımlara bakışını başka bir yazı

mı:~da göstereceğimizi umuyoruz.
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ZIYA GÖKA.LP'S ltELIGIODS ATTİDDE and His
UNDERSTANDLNG

In this artiele Dr. Kerim Yavuz has broached the subject
giying a panorarnic view so as to show how Turkish nationalism
of thought he faced the spiritual conflict. Dr. Yavuz tries to show
that this kind of shock made an impression on the faith of the
individua!.

In the time of Gökalp's youth he came into contact with the
new systematic ideas which impressed his mind. When Gökalp
was under the burden of poIitical and social events, a change in
his ideas may be observed. The main assertion of GökaIp's is that
religion and belief cannot be neglected.

Gökalp believes that in order to save the Mus1im~Tur~ish

community the only possible way was minIing of Turkish nationa
lism and western civilization. 'So he planned to establish his ideas
on this sytematica1 approach; in connection with this he believed
that religion was an obstade, andı it had to be removed comjletely
from political, sociaL, and economical affairs. All foreign elements
had to be removed also' from Islam, and it had also be given a
new understanding. Finally he tried, to establish the idea of «reli
gious nationalism».
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