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«Bu 'abd-i ;aciz-i hatı'- ahk.ar

Muhammed Nazmi-i miskin-i afkar

Stanbul maskat-ı ra'sım mekanım

Bin otuz ikide doğdum zamanım.» (1). .
mısralarında doğum yerini ve zaın!'lmnı bildiren Şeyh Muham
med. Nazmi .Efendi, 1032 H./1B22. M. yılında İstanbul'da dünya
ya gelmiştir. Asleq. Trabzon'lu olan babası Ramazan Efendi,
İstanbuı'a gelip yerleşmiştir. Varlıklı bir tüccM olup, salih bir
zattı (2). Onu:r:Lda babası Rüstem Efendi'dir (3).

Küçük yaştan itibaren düzenli bir eğitim gören Nazrni Efen
di, eşraftan olan dayısı Hattat' Fazlu'lIah Efendi'den Kur'an. oku
muş, ayrıca DerSÜ3,m Kara Süleyman Efendi, Yeni Kapı Mevle-

(l) Şeyh Muhammed Nazmi, cMi'yar-ı Tarikat-ı ilimio,. vrk 2b, Süleymani
ye Ktp., H. Hüsnü Pa.şa, No. 693.

(2) Şeyhi Mehmed, cVakayi'u'l-Fuzala», c. ll, s. ı87, Üniversite (İst.l Ktp.
T.Y. No. 3216. .

(3) Müstakim-zılde Süleyman Sa'deddin, cHülasatü'l-Hediyye»" vrk. 59b
Millet Ktp.. Ali Emin, Şer'iyye, No. 1082.
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vi-hanesi şeyhi Sübbühi Ahmed Dede ve Şeyh el-Hac Ahmed De
de'den şer'i ilimlerle Arapça ve Farsça'yı tahsil etmiştir (4).

0, genç yaşt~ tasavvuf sahasına. da ilgi duymlLŞ(S), ilk ön
celeri Mevlevi tekkelerine gidip gelmesine rağmen, daha sonra
yirmibeş yaşında iken Halvetiyye şeyhlerindenAbdü'l-Ehad Nü
ri Efendi (ö. 106111650) 'ye (6) intisab ederek Halvetiyye tarik8.tı

na sülUk etmiştir (7). zahiri ve batıni ilimlerde tam bir vukUf
sahibi olup, bundan dolayı devrinde her tabakadan insana ken
disini kabul ettiren ve bu 'ara,qa bilhassa tasavvufi sahada olmak'
üzere pek çok eser yazan Şeyh Nüri Efendi'nin murakabesi altın

da, tasavvuf yolıında önemli mesafeler katetmiş, ne var ki dört
sene sonra Nüri Efendi vefat etmiştir. Bunun üzerine Nazmi
Efendi bir başka şeyhe intisab etmemiş, almış olduğu manevi iş~
retler neticesinde, Nüri Efendi'nin şeyhi olan Abdü'l-Mecid-i Si
vasi'nin rühaniyyetine tabi olarak seyri sülükünü devam ettir
miş ve tamamlamıştır (8).

Bu şekilde ctekmil-i usül ve fürü',. ve «tahsil-i adaboı tarikat»
eyleyen Şeyh Nazmi Efendi, otuzüç yaşında Şehremini civann
diLki Yava.şça Mehmed Ağa tekkesine şeyh ve tekkenin camiine
imam tayin edilmiştir (g). Seksen yıla varan ömrünün geriye
kalan kısmını bu tekede müridleIini ve halkı irşad etme gayre
tiyle geçiren Nazmi Efendi, bu arada İstanbul'un bazı camiIe
rinde vl1İzlik görevi de yapmıştır. Bu camiler şunlardır : Müfti
Sun'ullah Efendi camii (10), At Pazan'nda. Hüseyin Bey ca
mii (ll), Bayezid camii (12) ve «Valide Sultan" diye bilinen
Turha,n Hatice Sultan camii (13). Bu durum, Nazmi Efendi'nin,

(4) Şeyh M .. Nazmi, -Hediyyetü'l-thvan», vrk, ı23a-b, 240a, Süleymaniye
Ktp., Rl1şid Ef., No. 495; Müstakim-~a.de, a.g.e., wk. 59b.

(S) M. Nazıni, -Hediyyetü'ı-thvım», vrk. 123b-124a.
(6) Bu şeyh hakkında teferruatlı bUği için bkz.' A.g.e., wk. 150a--245a.
(7) A.g.e., vrk. 124a
(8) A,g.e., wk. 102b; Müstakim-zAde, a.g.e., vrk. S9b.
(9) Müstakim-zAde, ag.e., wk. 59b; Mehmed Süreyya.. -Siclll-i Osman!»

c. IV, s. 560, Matbaa-i Amire, tst., Tarihsiz.
(LA) Nazmi Efendi, -Hediyyetü'ı-thvan., wk. asa.
(LL) Hüseyin VassM Bey, -Sefine-i Evliya-yı Ebrar» , c. ro, s. 371- 372, Sü

leymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, No. 2305 - 2309.
(12) MÜ5takim-ziı.de, ag.e., vrk. S9b.
(ı3) A.g.e., W., S9b.
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ilmi ve faziletiyle devrinde temayüz etmiş bir şahsiyet olduğu

na: yan bir delil sayılabilir.

Sürdürmüş olcİuğu irşad faAliyeti sırasında pek çok kimse
yi irşad edip, birçok kimseye hUafet verdiğ} (14) gibı, kendisi
de bütün gayretiyle mücahede ve riyazete dev~in etmiş, bu ara
da birkaç defa "halvet.. çıkarmış (15), böylece, ..men\tib-i nefs"i
teknıil eylemiştir. -Tezkire" sahibi Salim Efendi'nin onun hak
kındasöylemişolduğu şu ifadeler de onun toplum içerisinde na
sıl bir yer işgaı ettiğini dil~ getirmektedir : «Gürılh-ı meşayih-i

kiram, zaman-ı hayatlarında vücud-ı 'alileriyle iğtinam iden
lerdL Şab u ru.z halvet-hanelerinde "ilm u 'ibadetle mukim ve
'ilm-i zahir ve batında zihn-i şerifleri müstakim bir zat-ı sütü..
de-sıfat idL.. (16).

1074H.l1663 M. yılında Sultan IV. Mehmed devrinde ger
çekleştirilen Uyvar seferine de Ordu-yı Hümayıln ~eyhi olarak
iştirak eden Nazmi Efendi U 7), 24 Şevval 1112 RJ 3 N1san 1701 M.
Pazar günü ahirete irtihM eylemiştir (18), Vefatına devrin
bazı şairleri tarih düşürmüşlerdir.Bunlardan ikisini nakletmek
le yetiniyoruz.

Acı çeşme'li Mehmed Efendi şu şekilde tarih daşürmuştür:

~Kutb-ı ıt'zam gavs-ı ekrem hazret-i Nazmi-i be-nam
Hem-ism-i Fahr-i' 'Alem sadr-ı bedr-i evliya.
Nür-ı ezher sıIT-ı ekber şems-i milel nazm-ı Din
Kaşif-i mermüz~ı vahdet şems-i cem'-i asfiya

_'Akıbet .hubbü'l-vatan cezb idüb anı bi't-tamam
Bu mecaz! varlığı terk eyleyı1b buldu «fena".
1afzen ve ma'nen didi tarih-i fevtin Sa'diya:
ttdi bin yüz on iki cennet-i Me'va ca." (L9>'

İsmi bilinmeyen bir başka şair de şu tarihi düşürmüştür:'

"Eyleyüb zatm ayine-i 'irfan-ı tıwı

Gavs-ı 'arş olmuş idi Şeyh Muh;:unmed Nazmi.
Sadesin kıl dem-i fevtinde bu beytin tarih :
Oldu 'ukbaya revim rUh-I Muhammed NazmL" (20).

(14) kg.e., vrk.. 6oa-b.
(15) Nazmi Efendi, A.g.e., vrk. '100a, 203a.
(16) Kazasker Salim Ef.. «Tezkire-i Salim», B. 672- 673, İst" 13İ5H.

CL7L Müstakim-zltde, a.g.e., vrk. 59b.
(18) A.g.e., vrk. 59b; Şeyh~ Mehmed, A.g.e., c. n, s..187.

'(19) Müstakim-zade, a..g.e., vr. 60 .a..
(20) A.g.e., vrk. 60 b.
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Vefatmdan sonra, oğullan Abdurrahman Rafia ile Abdül
mecid Efendi, sıras~ylB.. babalarının makamında irşad faa,.liyeti
ni devam ettirmişlerdir (21).

Şeyh Nazmi Efendi, fazla olmamakla birlikte eser yazmak·
tan da, geri durmanııştır. Onun beş tane eseri olduğu bilirimek
tedir. Aynı zanıanda «:ı::;>ivan~ sahibi bir şair olan müellif; eser
lerinin çoğunu manzfun olarak kaleme almıştır. Bu eserler şun

la,rdır :

ı. «Hediyyetü'l-İhvan",: Yegane mensur eseri olup, haya
tının son yıllannda kaleme aldığıbu eser, Nazmi Efendi'nin en
büyük eseridir.' Halvetiy-ye tarikatının Şemsiyye (sonralan Si
vasiyye) kolunun meşayih silsilesini teşkil eden yedi şeYllin hal
tercemeleri ve menkıbelerini ihtiva etmektedir. Bu şeyhler sıra

sıyla şunlardır: Şeyh Yusuf-ıMahdüm (.ö: 890/1485), Şeyh Mu
hammed Rukiyye, Şeyh Şahkuba:d-ı Şirvani, Şeyh Abdülmecid-i
Şirvani, Şeyh Şemseddin Ahmed-i Sivasi, Şeyh Abdülmecid-i
Sivasi ve Şeyh Abdülehad NUri (ö. 1061/1650). Bilhassa son iki
şeyhle ilgili bölümlerde, devrinin dini, tarihi ve sosyo-kültüreL,
özelliklerine de önemli öİçüde ışık tutan bu eser, sahasında te
mel kaynaklardan sayılan kıymetli bir eserdir (22,).

2. «Mi'yar-ı Tarikat-ı İlahi» : 954 beyitlik bir mesnevi olup,
«seyr-i nüzılli» ve «seyr-~ Urılch adı altında alemin yaratılışı

ile insan-ı kamilin Allah'a yükselişini ve «etvar-ı seb'a", adı ve
rilen, nefsin yedi, merteb~si konusunu işleyen bir eserdir, (23).

3. ",Sırr-ı Ma'nevi» : Mevlana'nın ",Mesnevi»sinin birinci
eildinin Türkçe manzum tercemesidir (24).

4. "Divan»: 63 varaktan müteşekkil olup, tasa,vvufi divan
lar arasındıot müt~laa edebileceğimiz bir eserdir (25).

(21) A,g,e., vrk 60 b; Şeyhi Mehmed, a.g.e., c. II, s. 187.
. (22) Bu esor, tarafımızdan edisyon-krttik usulüyle traIl5kribe edilerek te

ferruatlı bir şekilde incelernniş bulunmaktadır. «Şeyh Mehıned Naz
mi, Hayatı, Eserleri ve Hediyyetü'l-İhvan'ı» adı altında, Ankara üni
versitesi llahiyat Fakültesi kütüphanesinde, tezler arasında mevcu~

tur.
(23) Bkz.: Süleymaniye Ktp., H. Hüsnü Paşa, No. 693; Üniversite (İst.> Ktp"

A. 4082.
(24) Bkz.: Süleymaniye Ktp" H. Hüsnü Paşa, No. 693.
(25) Bkz.: Topkapı Sa,rayı Müzesi Ktp., Hazine ·,Kitapları No. 920.
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5. ~Mev'ıza-i Mücahede» : Hi~bir nüshasına rastlayamadı

gımız bu eserin varlığından Müstakim-zade haber vermekte
dir (26).

B. BAzı TASAVVUFİ GÖRÜŞLERİ:

Şeyh Muhammed Nazmi Efendi, kendi devrinde Anadolu'
da oldukça yaygın durumda, bulunan «vahdet-i vücüd" felsefe
sinin etkisi altında kalmış bir şahsiyettir. O 'bu özelliğini bil
hassa "Divan»ında olmak üzere bütün eserlerinde aksettirir.

«Ey dil ne bu fikr-i mihnet-i büd u nebud
Bu mertebeye iner mi hiç ehl-i şuhüd?

Kala-yı sivayı ateş-i 'aşka yakub,
Bazar-ı «fena"da eyle isbat-ı vücud.» (27).

diye.q. Nazmi Efendi,

«Bize meslek olubdur rah-ı «vahdet»,
Gelür mi bir vücuda hiç kesret?» (28).

beyitiyle de kendisinin bu meslekte olduğunu ifade eder.

ı. «Ene'I-Hak" sözü karşısındaki tavn :

"Vahdet-i vücud" felsefesini benimsemiş olan NaZmi Efen
di, tabii olarak HaHac-ı Mansur (ö. 309/922) 'un bu sözünü tas
vip eder (29) _ Ancak, bu sözle ilgili olarak önemli bir hususa
dikkati çeker. Şöyle ki; kendisinde ilahi sıfatlar tecelli etmemiş

ve gerçek manada "fena fi'Ilah" mertebesine ermemiş olan kim
seler bu sözü ağızlanna almamalıdırlar. Aksi ha,lde küfre gir
miş olurlar. O bu hususta şunlan söyler:

«Kudret-i Hakk ile kadir ve kuvvet-İHakk ile kavi olmayan
kimseye bu da'va-yı laf u güzaf küfr-} batııdır. Meğer Hüseyn
bin Mansür Hallae gibi bi'I-külliye «fena-ender-fena» olub, vü
cud-ı Şecere-i Tüt mesabesinde, lisanında natık olan Cenaboı

(26) Müstakim-zade, a.jt.e., vrk. 59 b.

(27) Divan, vrk. 54 b.
(28) Mi'yar-ı TElrikat-ı İlıihi, vrk. 3 b.
(29) A.g.e., vrk. 26 b.
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Hakk, Şecere-i·Müsfl,'dan "tnni ene'Hah" dediği gibi olsa, bi-ha
sebi'l-hakika be's yokdur.... Amma Şeri'ı=ı..t-ı mutahharada te'vi
line kadir oIama-zsa küfrüne hükm iderler... , Bir-iki düş ve ha- .
yal ile sırr-ı "fenll~ya vasıl oldum i'tik;admda olub, beşerriyeti'
brtmmam yerinde ve "ene ene" dirken "ene'l Hakk~ .diyenki
mesne Şerrat'da kafir olub, katli vacib olduğu gibi, hakikatda
da evcebdir.... Pes, "ene'I·Hakk» diyen kimesne, vücüd-ı 'unsu-

risini vücüd-ı Hakkaniye tebdil idüb,

(30) berzahmdan halas olmağa muhtacdır. Hat

ta kendinde şu'ür olma.yub, erbaboı Şer' dahi ma'zür tutalar.»
(31) .

Şu halde, bu sözü söylemek herkes için caiz değildir. Onu
ancak seyr-i sülükta yüksek mertebelere ulaşmış olan v:e Şeriat

nazarında layıkı vechile te'vil ve izah edebilen kimsel~r söyle
yebilirler. Bunun dışındakiler için ise bu, tehlikeli bir, sözdür.
Nazmi Efendi bir başka yerde de nefsin yedi mertebesinden
dördüncüsüne, yani «nefs-i mutmainne"ye ve daha yukandaki
lere ulaşan kimselerin bu sözü söyleyebileceklerini, dal:ıa aşağı

derecelerde olanların ise buna selahiyetleri olmadığını belirtir
(32) .

·2. Alemin yaratılışı ve insanın yaratılış gayesi hakkındaki

düşünceleri:

"Vahdet-i vücüd nazariyesini benimsemiş bir şahsiyet ola
rak, bu konuda, kendisinden önce yapılan izah tarzlapna uy
gun bir kanaata. sahiptir. Bu rUtzariyeyi benimseyen herkesin
kabul ettiği gibi, Allahu Teaıa'nın varlıklar aıemini yaratması

nın yegane sebebişu kudsi hadistelfade edilmiştir '"Gizli bir ha-
/ '

.(,J~~1~,J~1 ,;,ı'-=--u ~ i~~)

zine idim. Bilinmek.istedim, mahlükatı yarattım ki bitineyim.."

(30) cSenin varlığin (kendini var kabul etmen) başlı başına bir günah-
tır. Onunla bir haşka günah kıyas edilmez.»

(3ı) Hediyyetü'l-thvan, vrk; 48 a - b.
(32) Mryar-ı Troikat-ı İlahi, vr. 25 b - 28 a.
(33) Bunun hadis olup olmadiğı tartışma konu~lU olmuştur. Mı.itasavvıflar

kudsi hadIs 'olarak kabul ederken, bilhassa' .vahdet-i vücü:d- felsefe
'sini kabul etmeyenler hadis olmadığını iddia. ederler. İbn Teymiye,
Zerkeşi ve Askalilni bunlardandır. (Aliyyü'l-Kari, .Mevzuil.tü'l-Küb-.
ra-, Ta.hkik, M. es-SabMğ, s. 273, Beyrut, ı39ı HJ.
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(33). Buna göre All~, zatınin başkası tarafında,n bilinmesini
arzu etmiş ve bu. arzu, bütün alemlerin, v~lıklann ve insan
ların yaratılmasıhda..yegane sebebi teşkil. etmiştir.

Ancak bu yaratılma işi ve ilahi arzunun tahakkuku da
beİli bir seyir t~kip ederek, tedrici bir şekilde' gerçekleşmiştir.

Nazmi Efendi bu seyri, şu şekilde izah eder;
Önce, «seyr-i' nüzilli,. veya. «beş ruhsal' iniş» adını verdiği.

yf!.ratılışın beş safhasından'bahseder. Bunlar sırasıyla, şunlar

dır;

ı. «Mutlak gayb» veya «ehadiyyet.. alemi.

2. "Ceberut.. vey~ «vahidiyyet» alemi.

3. Ruhlar alemi. Bu saflıada da şu sıra caridir

a) Peygamoerlerin ruhtan.

b) Velilerin ruhlan.

cl Salih mi\m'minlerin ruhları.

d) Fasık mü'minlerin ve kafirlerin ruhları.

4. Cisimler (eşbah, nasüt) alemi.

5. İn.san.

Böylece, yaratma olayı gerçekIeşmlştir. Fakat sözü edilen
ilahi arzu henüz taha.kkuk etmemiştir. İşte bu andan itibare']
ayrı' bir seyir söz konusudur ve bu .seyir insan rühwıda ve LWJ
binde cereyan eder. Bu seyre de «seyr-i 'unlch veya «yedi ruh- _
sal yükseliş» adını verir. Ancak buntda insanın gayreti ve .ken
disini bu yola adaması söz konusudur. Seynn bu safhasını da
şu merhaleler teşkil eder : '

ı. Nefs-i emmare.

2. Nefs-i levv.ame.

3. Nefs-İ mü1hime. Bu üç mertebede, Allah ile insan ara-
sındaki zulmani (karanlık) perdeler kalkar.

4. Nefs-i mutmainne.

5. Nefs-i Mziye.

6. Nefs-i Merzıyye.
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7: Nefs-i kamile. Bu dört mertebe ise, nurani perdelerin
ortadan: k~lktığı mertebelerdir.

İşte, yaratılış itibariyle insanın asıl gayesi, bu mert~belerin
(makamlann) her birisini aşıp, Allah'ı bilmek ve O'na ulaş

maktır. Böylece insan, kendisinden gelmiş olduğu «Mutlak gayb"
alemine (Allah'a) kavuşmuş olacaktır. Nitekim, "Vatan sevgisi
imandandır." sözü de bu gerçeği dile getirmektedir. Yani insa
nın ruh cephesi yaratılış itibariyle, geldiği yere yani Allah'a
kavuşmaarzusu içerisindedir. İnsan ancak bu arzusunu gerçek
leştirdiği takdirde 'hakiki huzura ve mutluluğa kavuşur. Aksi
takdirde daima hasretlik duygusu içerisinde bulunur. Buna
karşılık, insanın bedeni varlığı ise yaratılış iti1Jaliyle madde
alenıine bağlıdır ve datma o alemle ilgilenme arzusundadır.

Nefis ve şeytan da insanı o istikamete doğru yöneltirler. Bu
durum karşısında insana düşen vazife, bu iki zıt istikametten, '.
Allah'a doğru olanına yönelmek ve o yolda gayret etmektir.
Gerçek insan da, bu lığurda çalışan ve asli gayesini unutmayan
kimsedir. Böyle kimseler, Allah katın,da meleklerden de üstün
dürler. Fakat bu yolu, tercih etmeyip, asıl gayesini unutan ve
nefisle şeytanın arzusuna uyara~ gönlünü Allah'ın dışındaki

şeylere (ma-sivaya) bağlayan ve onlarla ahlkadar olan' kimse
ler ise, Kur'an-ı K:erim'in ifadesiyle hayvanlardan .da aşağı du
rumdadırlar (34). Bundan dolayı Nazmi Efendi bir beyitinde
şöyle der:

cReva ml 'alem-i kübra iken sen,

İdesin 'alem-i esfelde mesken?" (35).

Bu şekilde «seyr-i 'urUchnin mertebelerini tamamlayan
kimseler «vusu1ıo mertebesine ermişlerdir ki, bunlara "insan-ı

kanıiJ,. denir. "Kemal,. mertebesini elde ~tmiş olan insan, bü
tün alemlelin bir özeti mahiyetindedir. Onun için insana "kü
çük alem~, alemlere de "büyük insan» demişlerdir.

Konunun başında if~e edilen ilahi arzu, bütün bu «seyr..
lerin tamamlanmasıyla gerçekleşmiş olur (36),

(34) A'nif. 179,
(35) Mfyar, vrk. 5 a,
(36) Btltün bu hususlarda daha geniş açıklamaları için bkz,: .Hediyye

tü·l-İhva.n~, vrk. 1 a _ 4 a, 54 a - b; Mi'yar, vrk. 3 b - 6 a,
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İşte, «insan»ın bu alernde işgal etmiş olduğu mevki ve var
lıklar içelisindeki mümtaz yeri burada kendisini göstermekte
dir. Hadis olduğu iddia edilen «Kendini bilen Rabbi'ni bilir.»
sözündeki sım da bu izahıarda aramak gerekir. Nazmi Efen
di'nin bu meyanda söylemiş olduğu bir beyit de şudur:

«Kendi zatın bilmeyen, bilsin mi Yezdan neydiğin?

Nutkunu fehm itmeyen, bilsin mi Kur'an neydiğin?» (37L

Görüldüğü gibi, bütün bu izah tarzları, Nezmi Efendi'nin
"vahdet-i vücud,. nazariyesini (38) benimsemiş olduğunu orta
ya koymaktadır.

Bununla beraber O, bu hususta teyakkuzu da elden bırı;ık

mamakta, «huluh, «ten'asüh» ve «ittihad» gibi İslam itikadı ile
bağdaşmayan bir inanc~ yönelme tehlikesini görmekte, bun
ları kesin ola,rak reddetmektedir. Bu konuda şunİan söyler:

"Tenasüh zann olunmasm bu ahval.
Tenasüh batıl andan eylernem kaL.
Tanasüh hem tabi'i hem hululi.
Hata idüb yanıldı toğn yoli.
Bize meslek olubdur rah-ı «vahdet".
Gelür mi bir vücuda hiç kesret?»

i

Çünkü der, «a'yan»ııı burnu "vücud»un kokusunu bile a1mamı,ş-

tır. «Kesret,. gibi gözüken şeylelin hepsi izafidirler. Onlann
gerçek varlıkları yoktur. «Tenasüh~ ve «hulül»ün söz 'konusu
olması için, birden fazla varlık olması gerekir. Halbuki bir tek
varlık vardır, o da "VÜCUd-ı Mutlak" olan Allahu Teala'nın

var~ğıdır (39).

Görüldüğü gibi, O'nun düşünce sisteminde «Mutlak Var
lık»la «izafi varlıklar»ı aynileştiren her türlü "Panteist" düşün

cenin asla yeri yoktur. Hatta O'na göre "Bütün alemler Allah'
tır.» demek küfürdür ve çok büyük bir hatadır. Çünkü eşyanm

gerçek vücudu yoktur. «Vücud-ı Mutlak» ancak Allah 'tır. Ne

'(37) Hediyyetü'I-İhva:n, vrk. Mb.
(38) Bu nazariye hakkında geniş bilgi için bkz.: Ferld Kam, .Vahdet-i Vü

cud», İst., 1331 H.; Cavid Sunar, .Vahdet-i Vücıid· Vahdet-i Şuhüd

Meselesi», Ank., 1960; Hilmi Ziya üIken, «İslam Düşüncesh, s. 149 - 174,
İst., 1946: Ebu'l-Ahi Aififi, .Muhyiddin İbnü'l-Arabi'niu Tasavvuf Fel
sefesi., Tre., Mehmet Dağ, Ank., 1975.

(39) Mi'yar, vrk. 3 b. .

343



var ki, bu sım ve incelikleri anlamak kOlay değildir. Bunu an
cak «arif-ı bilIalı» olan kimseler anlayabilirler.

Nazmi Efendi, bir salikin bütün mertebeleri katedip, «arif-i·
billah» bir kişi olabilmesi ve «vahdet"in gerçek sırrına etebil
mesi için de, kendisinde şu üç özelliği toplaması gerektiği üze
rinde durur:

,
ı. . Şeriat'a sanlmak. O bu husustaı şunlan söyler

«Kim ide habH Şer'a i'tisamı,

Olur makbul anın cümle kelarnı.

Saray-ı «yuslat"ın bu oldu babı.

Kim e~rlerse bu baba intisabı,

Olur ol padişah-ı mülk-i «ma'na~.

Olur makbul-i Hakk, malıbub-ı Mavıli.

O kim Şer'-i Şerif'e hem-dem olmaz,
Didiler 'arifan: 'OL adam olmaz'.
O kim Şer'-i Şerif'i ide inkar,
Odur mülhid, odur zındık zinhar.» (40).

2. Ahlakı temizleyip, Allah'ın makbul bir kulu olmak. O
bu hususta oldukça sert bir tavır alır ve ahlakı temiz olmayan
lan hayvan olarak nitelendirir:

«Mühazzeb olmayan olur mu insan?
Bence insan değildir, belki hayvan.
Tarik-ı Hakk'da budur rülm-i a'~am.

Kişi olub mühezzeb, ola ınsan.,.

Bu meyanda, peygamberlerin ve velilerin de ahıakı temiz kim
seler olduklannı belirtir (41).

3. Him ve irfan tahsil etmek. Böylece insan gizli ve açık

her şeye vakıf olabilir.

Peygamberlerin ve velilerin de asıl maksatlan. bu hususla
n gerçekleştirip, «vahdet" in sırTIna erebilmek, Kur'an-ı Ke
rim'de ifade edilen «evedna" (42) makammı elde etmış bir
«arif-i bi'llah" 'Olmaktır (43).

(40) Mi'yar, vrk. 6 b.
(41) A.g.e., vrk. 6 b.
(42) Necm, 9.
(43) Mfyar, vrk. 6 b.
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3. Tasavvuf yoluna girecek olan bir kimsenin dikkat et-
mesi gereken şeyler : '

Şeyh Muhammed Nazmi Efendi, bir kimsenin seyr-i sül'Üka
başlarken bazı şeyleri yerine getirmesi gerektiğini belirtir, Bun
lar ana hatlanyla şunlardır:

Bu yola. ta.lib olan blr kimsenin her' şeyden önce mana eh
li, kamil bir mürşide tabi ohriası gerekir, İnsan her ne kadar
ilim salıibi olsa da, yine de ona bir mü:rşid lazımdır; Mürşidi

olmayanın mürşidi şeytan olur, Nitekim Hz. Peygamber
(S.A.S.> 'in mürşidi Allahu Teala ve Cebran CA.S.> 'dır. Yine, Hz,
Musa'nın mürşidi de Hızır CA.SJ idi. O halde, «İnsanın mürşi

di Kur'an'dır,,.·deme){ doğru değildir. Çünkü, O'nu herkes tam
olara.k anlayamaz. Kur'an'ı kendi başına izah ve te'vil etmeye
kalkanlar dalalete sapabilirler. Herhangi bir ayete çeşitli ma
nalar veriimiş olması da bundandır. Ümmetin ihtilaiının rah
met olması ise mücwhidler için söz konusudur, avam için de
ğiL. Dolayısıyle, bu yola giren bir kimsenin mutlaka kamil bir
mürşide ihtiyacı vardır.

Ancak, insan mürş.idini seçerken son derece dikkatli olma
lıdır. Çünkü şeyh görünen taklidciıı;r,'pek çoktur. Noksan bir
şeyhe tabi olmak ise, şeytana tabi olmaktan farksızdır. Bu da
insanın Hakk'ı bulmak isterken küfre ~itınesine sebep olur (44).

Bu yolun yolcusunun ikinci vazifesi, halis bir niyetle Al-
. lah'a kavuşmaya niyet etmektir. Çünkü insanın nfyeti ne ise
varacağı yer orasıdır. Halisane bir niyetle bu yola giren kimse
ye Allah birtakım lütuflarda bulunur. NEl,zmi Efendi bu duru
ma bizzat kendisini örnek gösterir:

«İnabet idicek bu 'abd-i edna,
Bu güne oldu bana hitf-i Mevla.
Gözümden mahv olub cümle mezamr,
Vücud-ıMutlakoldu bana zahir.
Vücudum dahi oldu mahv-ı mutlak,
Vllclid-ı Hakk kalub ancak muhakkak.
Ledünrii ilmi zamr oldu ol dem.
O 'ilmin hacesi .A,llahu 'A'lem." (45)

(H) Mi'yar, vrk. 6 b _ 7 b.

(45) A.g.e., vrk. 8 a.
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Üçüncü vazifesi, o zamana kadar işlemiş olduğu bütün gü
nahlanndan tövbe etmek ve kendisini affetmesi için Allah'a il
tica etmektir. Çünkü bütün kapılar tövbe .ile açılır (46).

Nihayet bu kimse, bağlanmış olduğu mürşidine 'kendisini
tam olarak teslim etmelidir. Bu teslimiyet, cenaze yıkayanın eli
nin altındaki cenazenin ona teslimiyeti gibi olmalıdır. Şeyhine

bu. şekilde teslim olmayan salık, "tekmiH nefs» edip kemale
eremez (47). O, şeyhe teslimiyet ve ona hizmet anlayışını bir
şürinde şu şekilde ifade eder :

"Ka'be-i ebl-i vefadır asitan-ı evliya.
Hıdrnet idenler olurlar mazhar-ı feyz-i Hüdil..
Hıdmetini saltanat mazhar-ı feyz-i cihan.
Devlet-i dünyadan evladır bilürsen bu sana·.
Her ne hıdrnet sana emr eylese şeyhm sen !3ğer.

Terk idersen, oldun İblis-i tarikat bi-mira.
Şeyhle bi'at Cenab-ı Hakk'la bi'at oldu çün.
'Ahdini bozarsan,. oldun hışm-ı Hakk'a mübteıa.

Emrini emr-i Hüda bil, nehyini nehy-i Hüda.
Ta olasın mazhar-ı sıIT-ı Rasw-i Mütteba.» (48).

Bütün bu şartlara riayet eden kimse, seyr-i sülüka başla-'

maya ve bu yolda mesafe katetmeye ehliyetli olan kimse demek-
ti~ .

4. Şeriat'a uyma hususundaki kesin tavn :

Mutasavvıfımız Şeyh Nazıni Efendi, cesurane bir şekilde

«vahdet-i vücüd" sahasınadalıp, o konuda söz söyleyen bir kim
se olmı:ı.sının yanı sıra, bu yolun cazibesine kapılarak dini ve
cibelerini ihmal eden, hatta ve hatta onların lüzumsuzluğunu

iddia eden kimseler gibi bir tutum içerisine girmemiş, bilabs
«Şeriat - tarikat - ma'rifet - hakilqü" teselsülünü şahsında tat
bik etmesini bilmiş bir şahsiyettir. O, Şeriat'a bağlılık olmadan
bu yolda hiçbir mesafe katedilemeyeceğini ve hiçbir neticeye
ulaşılamayacağını bilıniş, bu konu üzerinde ısrarla durmuştur.

O, Şeriat'a sanlmayan bir kimsenin, «arifDler nazarında adam-

(46) A,g.e., vrk. 8 b.
(47) A.g.e., vrk. 9 a-b.
(48) Hediyyetü'l-İhvan, vrk. 6ı b kenan.
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dan sayılmayacağını, «vuslat" sarayının kapısının Şeriat'a sa
rılmak olduğunu, Şer-iat'ı inkar edenin ise «müllıid" ve «zındık"

olacağını ifa:de etmektedir (49). O, Ehl-i Sünnet Hikadına dört
elle sarılmış, bu konudaki titizliğ,inden dolayı, kendi muasın

olan Şeyh Niyazi-i Mısri'yi bazı fikirleri sebebiyle tenkit etmiş

ve bu yüzden araları açılmıştır (50).

Farz ibadetlerin yanı sıra pek çok nMile ibadetle de meş

gul olan Nazmi Efendi'nin" ibadetlere bakış açısı hakkında bir
fikir vermesi bakımından, «namaz"a dair söylemiş olduğu şu

sözler oldukça dikkat çekicidir : '

«Namaz ile bilinür küfr ile iman,
Namaz ile olur· kişi müsliman.
Ayıran mü'mini kMirden el-hakk,
Namaz oldu didi Ahmed muhakkak,
Namaz oldu necat u nür u iman.
Namazı kılmayan Firavn u Haman.» (51).

O'nun, kamil bir insan olabilmenin ilk şartı olarak Şeriat'a

sanlmayı kabul etmesi de bu konudaki kesin tavnnın bir, işare
tidir. Nihayet O'nun bu konuda söylemiş olduğu şu beyit, bu
meseleye ne derece önem v:erdiğini, hiçbir izaha lüzum bırak

mayacak şe-kilde açıkça ortaya koymaktadır

Şert'at'dan o kim kopanı.. bir taş,

Anın yerine komak gerek ol baş." 52).

5. «Devran" ve «sema',. hakkındaki düşüriceleri:

Şeyh Nazmi Efendi'nin yaşadığı devirde, tekke mensupları

ile medrese mensupları arasmda cereyan eden tartışmalann

başlıca konulanndan biri de «devranD ve «sema',. meselesi idi.
Medrese mensupları bu hareketlerin şer'an caiz olmadığını id
dia ederken, tekke mensuplannın ileri gelenleri de onlann id
dialarını çürütmeye yönelik risaleler yazmaktan geri durmuyor-

(49) Mi'yar, vrk 6 b.
(50) Hediyyetü'l-lhvan, vrk_ 145 a. _ 146 a.
(SI) Mfyar, vrk. ı2 a.
(52) A.g.e., vrk 26 a.
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Riyaz-ı «vahdet»e havz-ı 'atadır halka-i Tevhid.
Mu'alla tekyeler mey-hane-i 'aşk-i ilahidir.
Şarab-ı 'aşkı bir cam-ı safadır halka-i Tevhid.
Sebük-baran-ı 'aşkın mahmelidir şevk-i Rabbani.
Hanm-i vuslata rah-ı Hüda'dır halka-i Tevhid.
'Aceb mi vasıl-ı sırr-ı «b~ka» eylerse 'uşsakı?

Tenevvür-i ma-stva, süz-i "fena,.dır halka-i Tevhid.° şekl-i müsted.ir u nur-ı feyz ile «sema'" olsa,
Cihan-ı aşka hurşid-i semadır halka-i Tevlıid.

İderler halka-i Tevhid'de tekIni I-i nefs 'uşşak.

'Ataya-yı füyuzat-ı Hüda'dır halka-i Tevlıid.

Ehadis-i sahiha ile olubclur sahih ey Na,zmi.
Metaff-ı kudsiyan-ı Kibriya'dır halka-i Tevhid.» (59).

6. Bir saıikte bulunması gereken başlıca özellikler
hakkındaki görüşleri :

Nazmi Eendi, tasavvuf yoluna sülük eden bir salikin bu
yolculuğu başarıyla sürdürmesi ve gayesine ulaşabilmesi ıçın

birtakım özellikleri şahsında toplamış oiması gerektiği üzerin
de durur. Bu özellikler şunlardır :

Bir salik, her şeyden önce, Hakk'a giden yola iWasla girme
li ve bu yolda karşılaşacağı het türlü meşakkat ve belalara ta
hammül etmelidir. Bunun yanı sıra, Allah'ın bütün kuılanna

şefkatle muamele etmeli, bu muamelenin karşılığında onlardan
hiçbir şey beklememelidir. 0, ne bir kimseye düşmanlık etmeli,.
ne de başkasından düşmanlık görmelidir. Ayrıca, tevazu'u 'asla
elden bırakmamalıdır. Nitekim, tevazu insanın, ki:birlenmek
ise şeytanın vasfıdır.'Salik, kardeşlerini daima kendisine tercih
etmeii, elinde olan nimetleri onla,ra ikram etmeli, bu hususta
Mekke'li Muhacirler'i Yanlarında misafir edip, her şeylerini on
larla paylaşan Medine'li müslümanlan örnek almalıdır. 0, ken
disinden hiç kimsenin zarar görmediği kimsedir, Salik doğru

luğu asla elden bırakmamalı, öldürüleceğinive parça parça edi
leceğ'ini bilse dahi yalan söylememeli, sözünde sadık olmalı

dır (60). Gerçek bir salikin taşıması gereken temel hasletler şun-

(60) Mi'yar, vrk. 25 a - b.
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lardır: Mürüvvet, ihlas, sıdk, istikamet ve fütüvvet. Bunlarla be
raber, yaşantısında «Şeri'at»lil «tarikat"ı birleştirmelıdir (6ı).

Bütün bu temel prensipleri şahsında toplayan bir salik, şah

si yaşantısında da şu hususlara dikkat etmelidir: Namazlannı

kalp huzuru ile kılmı:W.ı, Teheccüd, Evvabin, İşra,k gibi nafile
namazıara devam etmeli, daima abdestli bulunmalıdır. Aynı şe

kilde nafile oruçlara,. da devam etmeli, paz~rtesi ve perşembe

günlerini, "Eyyam-ı Beyza" denen, her ayın 13,14 ve ıSinci gün
lerini oruçla geçirmeli, hatta mümkünse «Savm-ı Davudi"yi, ya'
ni gün aşın oruç tutmayı icra etmelidir. Nazmi Efendi bu ko
nuyla ilgili olarak bir beytinde şöyle der:

«Ki savm ile olur esı;ar u 'irfan.
Yemeği çok yiyen oİur mu insan?", (62),

B.unl~rın yanı sıra, "Allah ile ünsiyyet niyetiyle «halvet» ve
«uzlet» i tercih etmelidir. Bunları da asla dünyevi menfaatler
elde etmeye yasıta yapmamalıdır. Salik, halk arasında meşhur

olmaktan sakınmalı, şöhretin kendisi için bir afet olduğunu bil
melidir:

«Biİinme dimiş iken Fahr-i :Aıem,

Bilinmek isteyen olur mu adem?
Didi hem şöhret oldu afet-i can.
Kıyar mı canına hiç 'akıl olan?» (63).

Yine salik, mümkün olduğu kadar az yemeli, yediği şeyle

rin de helal olmasına dikkat etmelidi'r. Çünkü ;:ı.ç:lık nur, tokluk
ise zulmettir. Tokluk ma'rifet kapısını kapatır ve kişiyi Hakk'
ın kapısından uzaklaştırır. Nitekim bu hususta şöyle'denilmek

tedir :

«Eğer ten besler isen fil olasın.

Gıdayı rUha vir Cibril olasın.» (64).

Ayın şekilde, sali!< az uyumaya d~ dikkat etmelidir. Bu ko
nuda da,. şöyle der :

(6ı) Hedlyyetü'ı-thvan, vrk. ı80 a - b ..
(62) MryAr, vrk. ı2 a - b.
(63) A.g.e., vrk. 12 b - 13 a.
(64) A.g.e., vrk. 13 b.
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"Haram olsun gozune hab-ı gaflet.
Uyur mu 'aşık-i didar-ı Hazret?,. (65).

Bir salik aynı zamanda az konuşmalı, konuştuğu zaman
da boş şeyler konuşmamahdır. Onun dili daima Alla.h'ı zikirle
meşgulolmalı ve böylece kalbinin de' zikretm:esine yardımcı

olmalıdır. Bilhassa «zikr,.i asla elden bırakma,malı, bu yolda
çokça göz yaşı dökmeli ve her türlü zahmete katlanınalıdır.

Bütün bu saydığımız özellilderi kendisinde toplayan bir sa
lik, nefsini, ~a1bini ve ruhunu temi.zleyip saflaştırmış, şeytanın

ve şehvani arzulann tasallutundan kendisini kurtarmış olur.
Böylece de kısa zamanda ,,'menitib-i nefs»i katederek, «ariH bi'
Ilah.,. ve "kamil» bir zat olarak Hakk'm rızasına. nail olur (66).

Burada da görüldüğü gibi, Şeyh Nazmi Efendi, bir' sa.1ikte
bulunması gereken bu özellikleri sıralarken, aynı zamanda İs

lam ahIakçılannın «ferdi aJılak»l~ ilgili olarak üzerinde dur
duklan ve geliştirdiklerihususlan dile getirmekte, Qöylece, bir
«iyi ahlaklı» ve "kamil» insan modeli çizmeye çalışmaktadır.

7. Dünya haya.tına bakışı l

Şeyh Muhammed Nazmi Efendi, dünya ha,yatını değerlen

dirirken, genelolarak İslam mutasavvıflanndagörülen müşte- :
rek bir tutumdan aynlmamakta ve bu hayata bir dereceye ka
dar değer verip, daha fazla kıymet· atfetmektedir. Onun gö
zünde dünya, xok kısa bir müddet ikamet ediİip, daha. sonra
terkedilecek olan bir «misafirhane"den başka. bir şey değildir:

"Bu cihana gelen elbette göçer.
Bılde-i mevti büyük küçük içer.
Bu misB.fir-hanenin ayİni bu.
Konmada, göçmede, gelmede kamü.
Rağbet itmez bu cihana 'aman.
Kim, de.ğil cay-ı ikamet bi-güman.» (67).

Bu dünya. hayatının sonunda m~em ki ölüm vardır, o hal
de değer verilecek bir hayat değildir. Nitekim Allah'ın en sev-

(65) A,g.e., vrk. 14 a.
(66) A.g.e., vrk. 14b - 15 a.
(67) Hediyy~tü'l-!hviuı, vrk. ı60 a..



gili kullan olan peygamberler ve veliler bile bu dünyada!1 gö
çüp gitmişlerdir;

«Kalmadı dünyada gifdi enbiya.
GÖç:düler hep evliya YÜ asfiya.
Kalmadı 'alemde mahbüb-ı Hüda..
Göçdü dünyadan Muhammed Mustafa.
'Eylemez gayriye :.arifler nazar. .
Anlara kurboı Büdaidır muntazar.» (68).

. ,
0, bu haliyle dünya haytttmı bir uykuya ve akıp giden bir

suya benzetir:

"Cihanın varlığı bir h'aba benzer.
Kişinin 'ömrü cari aba benzer.
Tayanmı;ı.. aba, ra.ğbet itme haba.
Girersin 'akıbet zir-i tüniba.» (69).

Şu halde bu hayat, fani ve çok kısa olduğuna, göre, onda
mevcut olan nimetlere gereğinden fazla. değer verip aldanma
mak ger.ektiği gibi, onun dertlerine, ızdıraplanna, meş~atle

rine ve yoksulluklarınada fazla aldırış etmemek ve onlar vası-,

tasıy1a buhran içerisine düşmernek gerekir. Çünkü o hayatla
beraber, onun dEilrtler:i de bir gün sona erecektir. Bundan do
layıdır ki, ön:emli 'olan Allah'ın rızasını kazanıp, ebedi saadeti
elde etmeye çalışmaktır. Bunun için ne gere~yorsa, bu hayatı

o yolda sarfetmek gerekir.

İşte bu manada, çok kısa ve geçıcı olan dünya hayatında

mutlu ve huzurlu olabilmenin başlıca iki önemli şartı vardır:

ı. Dünya hayatına, rağbet etm~mek, dünya.ya matuf he'rhan
gi bir talepte bulunmamak ve eldeki mevcut nimetlere şükret

rnek. Nazmi Efendi bu meseleyi «Diva.n»ında yer yer dile geti"
rir. Bazılarını zikredelim : .

«Eyeyleyen heves-i bezm-i devlet-i dünya,
Sakın sakın meY-i mihnetle olmadan ser~mest.-~·__.
,Humar-ı bad-ı hazan ile pay-mal Olur
Nesim-i feyzle olmuş iken çemen ser-mest.
Müdam h1ln-ı ciğer miş ider diH Nazıni:

(68) A.g.e., vrk. ı60 a.
(69) A.g.e., vrk 134 a.

35~



Şarab-ı cevr ile amma o sim ten ser"mest.~ (70) .
«Dünyaya heves iden olurmuş çü har.
Hayvanlığa itmek i'tibik galat.» (71l.

,
«Dü.nau-ı 'ı;ı.srdan sakın olma ümmid-var.
Layık değildir' 'arife Nazmiya rica-yı dil.» (72).

«Eyleme beni bu halka ya Rab mtWtac.
Lütfunla bana kana'at ebvabın aç." (73).

«Bu ni'm~te Nazmi her nefes şükr it kim,
Bir katra iken gönülola bahr-i 'ata.» (74).

2. Bu dünyada insanın başın~, gelen her şeyi Ha.k'tan bilip,
«kaza» ve «kacter» in birer tecellisi kabul etmek ve onlann hep
sine razı olmak. Bu hususta söylediği şiirlerden bazıları da şun

lardır : ,
«Rahat olur ol kis ki «kaza» ya ola razi.
Yohsa feleğin vaz'-ı yama,m çekilir mi?
Bir sohbet olursa o cefa-du ile NazIlli,
A.ğ;yar-ı hann. bar-ı gü-anı çekilir mi?». (75).

«Hükm-i «kader» u «kaza"ya gel teslim ol.
Asude-derun, vacibü't-tekrin 01.
Düş !işe gibi bu ruzgann önüne.
Ta rif'atle cesed-i ber-ta'zim ol." (76).

i

«Olmam elem-keşide vaz'ı zamana ben.
Başa g€len ..kaza» vü "kader~den zuhur ider.» (77).

Ancak Nazmi Efendi, «kaza» ve «kader» e nza göstermek
ve Hakk'a teslim olmak gerektiğini ifade ederken, kötülükleri
defedip, iyilikleri elde etme hususunda hiçbir çaba sarfetme:
rnek gibi bir mana kast etmemekte, bilakis bu 'konuda geı:eken

her türlü tedbiri almakta aSla gevşeklik göstermernek gerekti-

. (7~_ Divati.~ vrk. 2.~..b _ 28 a.
- . , -(71) A.g.e., vrk. 55 b.

(72.) -A.g.e.. vr.' 43 a.
(73) A-g.e., vrk. 54 a.
(74) A,g.e.. vrk. 53 b.
(75) A.g.e., vrk. 52 b.
(76) A.g.e., vrk. 56 a.
(77) A.g.e., vrk. 36 a.
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ğini ve y~pılan işlerde dikkatli olmanm: lüzumunu da ifade et
mektedir :

"Her ne gelirse başına asar-ı kardır.

Bilme felekden, anlama cürI:ç.-i zamanedir.
N:azmi oll,lrdu hatır-ı 'arif keder-pezir,
Zil.hir olan safadır, ol ayine-i hanedir." (78).

O, bu dünyada çekilen zahmetleri, hakiki mutluluğu elde
etmek için bir veslle kabul eder. Tıpkı gülün hatın için dikenin
acılarına katlanan ve hatta ondan zevk alan bülbül gibi, ..vus
lat-ı HBkk.,.a eriştirecek birer vesile olduklan için,' dünyanın
derdine, za:hmetine ve gamma aldınş etmez ve onl~rda,n adeta
zevk alır. O'nun bu hali şu mısralarda açıkça görülmektedir :

Bülbüllere güılerde mahfeldir bağ.

Amma: has u har u zağa menzildir bağ.

Bir kuşe-i rahatı tehi bulmak güç,
Fi'l-cümle yine safaya mahrneldir bağ.,. (79),

"Hicrandır olan vasıh Canan-ba'is,
Zulm ü gam olur safa YÜ derman-ba'is.
İt haşyet-i Hakk'la dolu gtrye..
Kim, girye olur 'ata-yı Rahman-ba'is.» (so).

"Sırr-ı ahkam-ı ..kaza»dır sebb-i şu'linat-ı zuhl1r.
. 'Arif-i bi'llah çekmez 'ıllernin derd ü gamın.

Zehr-i hırma.n-ı firak u hicr olur Nazmi bana.
Nuş 'idersem ka'be-i vasIm eğer kim zemzemin.» (SIl.

"Huzur-ı kalbi genc+ ğamda tahsil 'eyledim Nazmi.
Misah tıfl-ı na-dan arzu-yı inbis8.t itmem." (B2).

Dünyevi hayatı bu şekilde değerlendiren Nazmi Efendi,
dünyaya aynı- zamand~ bir «işren-hime» gözüyle bakar ve ora
da hakiki manada "zevk,. diye bir şeyin bulunmaya,cağını da
şu mısrasıyla dile getirir:

(78) A.g.e., vrk. 47 a.
(nı> A.g.e., vrk. 55 b.

(BOl A.g.e., vr. 54 a
(8ı) A.g.e., vrk. 47 a.
(82) A.g.e., vrk. 45 a.



.. ,

«Nazı;niya olmaz bu 'işret-h~ne-i 'alemde zevk.» (83).

O'na göre, dünya mihnetlerle) doludur. Or8da «sara» diye bir
şey yoktur: Bu l)ususu da şu şekilde terennüm eder

«Baka-yı devlet-i düriya bir baka olmaz.
Safası mihnet oİur, mihneti sara 'olmaz.
Hemişe hankah-ı 'alem-i harabatm,
Serası 'a,rsa olur, 'arsası sera olmı;lz.

Giderse böyle harab ola kişver-i şadı.

Binası köhne olur, köhnesi bina olmaz.» (84).

Aynı zamanda, bu. dünyada hakiki dostlann bulunmayaca-
ğmdan yakınır :

Efganına bir nedim-i sadık yokdur.-
Bu dü~y;:ı.da hem-dem-i muvaıık yokdur.
Bir küşed:e bin elemle sen can virsen,
Bir hatınnı sorar mÜnafık yokdur.»- (85).

Yine, ebedi hayatta fakir olmak istemeyen kimsenin, b~

dünyada, fakirliğe kanaat edip, zenginlik istememesi gerektiği

ni de şu rubanerinde dile getirir:

«Gel itme clila heva-yı kala-yı ğına.

Ta olmayasm fakir-i dar-ı 'ukba.
A1ayiş-i faniye nigah itsün mi,
Hemvare olan nazar-gehi rıly-i Baka?" (86).

/

"Silli ki 'adem ola ı;lllm zat u sıfatı,

Bir şey'e nice malik olur an1a. bu rAhı.

Bu meşhede hem "fak~ did:i ehl-i hakikat.
Çün "fakr" tamam ola, ka.lur baki İıah'ı.» (87).

"-

Görüldüğü gibi, Şeyh Nazmi -Efendi bu dünya hayatına çok
az değer v~nnekte, onu:Q. elemine de neş'esine de asla 'aldınş

etmemektedir. -O'nu alakadar edem bir tek şey var, o da Allah'm
nzasını elde etmek ve "vuslat" mak~mma..yükselmekUr. Bu dün-

(83) A.g.e., vrk. 38 b.
(84) A.ge., vrk. 37''b,

(85) A.g.e., vrk. 54 b.
(86) A.g.e., vrk. 53 b .

. (87 Hediyyotü'ı-t:ıı.va,n, vrk. ı80 8..
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yada yapılması gereken şey, bu rani hayatı, bu g~yeye ulaşa

bilmek için iyİ şekilde değerlendirmektir.

Bütün bu düşünceleriyle Nazmi Efendi, sami~i bir müslü
man, hakiki bir Hak yolcusu ve temel prensiplerden taviz ver
meyen ideal bir İslam mutasavvıfı olarak değerlendirilı:nesige
rekeh 'bir şahsiyettir.

,I
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