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Kindi ( 185 / 801-260 / 873). JIk Isıam Füozofudur. Felsefi
çalışmalar, hicıi tk1nct. :mI1Adi sekizinCI yUzyılda. aslında fLZJSYen olan
Hıristiyan SuryaııilerineUnde bulunuyordu. Onlar HalJfenJn teşviki

sayesinde Yunanca eserlert Arapçaya tercümeye başladılar. tum ve
felsefe araştırması yapan JIk müslüman Arap olan K1ndI. haklı olarak ,
'~ap FUozofu;' ism1yle adlandmlmışb.

.
Onun tam :Ismi: Ebu Yusuf Ylkub b. ıshak b. Sabba.h b.ımrAn

b.ısmaJl b.el-Eş'as b.Kays el-Kmdi'dIr. Kmde•. ıslamdan önce büyük
Arap kabüelerinden birtydi. Büyük babası Eş'as b.Kays. ıslam1yeti

kabul etti. Hz.Peygamber'in sahabelednden birt sayılrna~dır.Eş'as.
bazı öncü müslümanlar ile kendisinin ve nesl1n1n yaşadıgı yer olan
Kılfe'yeglttLK1ndi'nin babası ıShak b.5abbah. Abbasi halifelerI Mehdi
ve Reşid'in hükümdarlıgı esnasında Küfe valisi idi. Cok kuvvetU
ihtJmalle Kmdi. Reşid'in ölümünden on sene kadar önce ( 185/ 8Ol)
yılında dogdu 1.

K1ife ve Basra. hicri ikinci ve üçüncü. nıllAdi sekizinci ve
dokuzuncu yüzyıllarda. ıslAmi kültüreın btrbJı1ne rekabet eden tki
merkeziidüer. Küfe. daha çok akli araştırmalaraegDJmLJ. idi: ve KJndt.
1 Mustafa Abd al-Rizlq, Boer'e uyarak bu tar1h1 vermektedir, Kındrninbtyograflstne

ait en tyt mak.ile. Feylesofu'l-Arab vd-Muallfmr&-Si.ni, Kahtre, 1945.8.7-50 fçUıde

Mustafa Abd al-Rizlq'Lnk1dir. Aynı ,ekilde Bak. Ahmed Fouad el-Ehwany'nIn 1lk
Felsefew. Kahfre. 1948 8.3-49 Kindi'nIn ı1SiJeSIrıin tabma alt "G1r1fw ve Ebü Rfde'nfn
Res81lu'I-Klndt Kahfre, 1950; 8.1-80' deld "Giriş".
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ilk çocukluk dOnemIeı1nlbu entelektüel atmosfer içindegeçirdi. O·
Kur'an-ı Keıim'i ezberled1. Arap gramer1n1. edebiyatıru ve ilk ~tmet1k
bllgt1ert velhasıl müslüman çocuklar için gerekli her çeşit OgretJm
formasyonunu edincU.Sonra o. Fıkıh ve yeni dagan KeIAm 1lm1nl
tahsll etti. Fakat öyle geliyor ki O. dahaziyade.. hayatının kalan
kısmını talis1s ettJg1. özellikle Bagdat'a gittikten sonra 1lim1erve felsefe

. lle, ilgilendi. Yunan 1l1m ve felsefestnin tanı bir vukufu. Yunan ve
Süryaıll d111etlne vakıfolmayı gerekli kı1ıyOrdu. zaten birçok Yunanca
eserler. bu. sonu,ncu dile çevr1lm.iştl. Yunanca'yı ögrenmış oldugu•.
akat çeşitli eserleri tercüme ettJg1 Süryanidillne daha bAk1m oldugu

görülmektedir. O Araplara Ar1sto'nun kttaplanndan b1r1 olarak geçen
Plotln'in Enneades')anndan el-Hımsi'nin.terctimesigibi. bazı Arapça
tercümeleride düzeıt1lm1ştlr. Btyografl yazan el-Kıftl. "Ktndi, birçok
felsefi kitaplar tercüme ettt. -onlarıngüç yönlerint aydutlattı ve
rnu{llak ntizartyelerint (jzet1ed.(' 2 dtye kaydetmektedir.

-
O. Bagdat'da Me'mun. Mu'tasım ve bu sonuncunun ogıu

Ahmed ile aralannda 1lg1 kurmuştu. Önemli eserletlnden bazılannı
vakfettJg1 Ahmed b. Mu'tasım'mhocasıolarakgOrevlend1r11ın1şti.İbn
Nabata şöyle der: "Kindi. ve onun kttaplanMu'tasım'ın

tmpa.ratorlugunu güzeUeşttrdt"3. O. Mutevekkil (h.232-247/847
861) in hükünldarlıgı altında da başarı kazandı.tbnEbi Useybl'a
tarafından nakledilen bir hf.kaye. o zamanda Kindi 'nin büyük
şOhretine. ilerlemişvukufuna ve özel meşhur kütuphanesine işaret ..
etmektedir. Onun tam rivayeti şöyledir. "MütevekkU'in. hü1oimdarl~ı
esnasında yaşamış olan Musa b. Şdktr'in. ogullan Muhammed ve
Ahmed.. biJgid.e.1leri gttm.iş herkese karşı, fesat maksadı ile gtzU ittifak
yapıyorla.rdL Onlar, Ktndryf MütevekkU'den uzaklaştırabamek

gayesiyle güvenilir biJi.s·f olan sened b.AUyi Bandara gönderdiler.
Onlann Jesat tert1bt. Müteoe,kkU'tn Ktndryf dövülmesin.i emretmesi
derecestrie kadar başarılı oldu. O evine yoUandı, bütün 10itüphanesf
müsadere edilerek ayn bir yere lconuldu ~"Ktnd.l Kütüphanes(' d1ye

, tstrn1endirild1" 4 - .

Ktndrnın hası8lJkle ilg1l1 şOhreU. onu,n bilgi lle ilg1l1 şOhretlne

eşdeger, icU. Bu kötü şöhreti. Cahız'ın "Kftdbu'l-Buhald"smda onu
kaı1:katürtze etmesinden dolayı 'idi. Bunuiıla beraber Kindİ. birçok
na-dide hayvanlar yeUştlrdıgı bahçeli bir evde lüks bir hayat

2 el·l(jfti. Taı1hu1~Hukema: Kahtn: basurn. s.24İ.
3 İbn Nabata. Şeıtıu Rsaıi1e tbtt zeyd6n. Kahfre. 8.113.
4 İbn O>i. Usc:ybi'a Tabaıqitu1-EtıbJ»: Kıihire. C.ı. 5.207.
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sürdürmüştür. Onun cemJyetten hatta komşulanndan uzak bir
.hayat geç1rdtgl·an1aşılmaktadır. Kıfti tarafindan nakledilen 1lginç bir
hikAye. Kindrnln üstün bir ftzısyen oldugunu .asla bilmeyen zengın

bir tüccann komşusu olarak: ömür sürdügünü göstermektedir. Bir
defa tüccann ogluna ani bir felç ısabet etmiştı de. eagdat'ta onu
tedavi edecek flilsyen yoktu. B1r1s1 tüccara. o özel hastalıgı 'tedaVİ
etmekte çok becerildl olan son derece parlak filozofun yanında

yaşadıgını söyledi. KIndi. felçli çocugu müz1k1e tedavı etti.

B
ESERLERI

Ç)nun çok sayıdaki (yaklaşık 270'e ulaşan) eserler1n1n çogu
kayıptır.tbnNedim ve onun takipçisi Kıfti. onun kitaplannı tasnıf

etmişlerdir: onlann çogu. onyedl grup fçlnde kısa b1l1msel
incelemelerdir : (1) Feısefi. (2) Mantıka aıt. (3) Aritmettge aıt, (4)
Küresel, (5) MusIkiye alt. (6) Astronomiye alt. (7) Geometriye alt, (8)
GÖkcistmJ.erine ait, (9) Tıbbi. (LO) Astrolojlye alt, (LL) Mantık ve
Mümlzaraya aıt, (L2) Ps1kolojıye aıt. (13) Siya.sete aıt. (l4)
Mete<>rolojlye alt. (L5) Boyutlara alt, (L6) Ilk şeylere aıt, (17) B~ı
metal,~ türlere v.s. aıt.

-

. Bu~ Klndi'nIn bilgisının ne kadar ansiklopedikkapsamlı,

oldugunu göstermektedir. Onun bazı ilmi eserleri. Cremone'lu Gerard
tarafından Latlnceye tercüme edUmiştır ve ortaçag Avrupa
düşüncesine çok tesir etmiştir. Cardano, onun onild en büyük
kafalardan bırı oldugunu kabul eder.

Bilginler, Kindi'yi onun Arapça b1l1msel ıncelemelerinin

keşfedilmesine ve yayınlanmasına kadar~ sadece mevcut Latince
tercümeler1n1n ana prensipleriüzerınde tetkik ettiler. Onun De
Med1ctnarum ComposıtarumGradlbus'u 938 i 153I'de yayınlandı.

Albino Nagy 5, 1315 i 1897 de bu bilimsel incelemelerin ortaçaga
aıt tercümelel1n1 bastırdı: De Intellectu: De Somno et Visione; De
Quinque Essentu.s; Uber Introductorius tn Artem Logtcal
Demonstrotionis.

Onun .Aiııpça bazı yazma eserlerinin bulunmasınımüteakip,

Kindi'nIn [elsefeS:i üstüne yeni bir aydınlanma getirilmiştir. Ritter

.5 o ·Nagy. Die PJ;ıilOlJ9Ph1ıschen Abhandlungen des al-KIndi, 1897.
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tarafından İstanbul'da yaklaşık 25 bilimsel rtsaleyt Ihtiva eden bir
muhtasar eser bulunmuştur.Şimdi onlann hepsi Walzer, Rosenthal,
EbO Ride ve Ahmed Fouad el-Ehwany6 gibi çeşıtli bilginler
tarafındanbasılmıştır.

Ha1ep'te bulunan diger kısa risalelert de vardır, fakat onlar
, henüz basılmamıştır. Kindi'Ilin felsefesini az çok saglam bir zemin

üzerinde belli ölçüde ana1Jz ebnek mümkündür.

c
F~LSEFEsl

Felsefenin İslami kUltürun biT parçası olarak kabul edibnesi
vak'ası. Kindi'ye dayanmaktadır. Bu yiızden ilk Arap taıihçileri ona
"Arap FY1ozofu" lakabını vennJşlerdir. Onun, ftktrlerini Yeni Eflatuncu

r Artstoculuktan a1dıgı dogrndur. fakat aynı zamanda onun bu f1ktrleri
yeni bir muhteva içerisine koydugu da bir gerçektir. Hellen mJn1sını

İslam ile uzlaştırmak suretiyle o, yeni bır felsefenin temellerini
atmıştır. Gerçekten bu uzlaştırma. uzun mOddet bu felsefenin baş

özelligı olarak kaldı. Bundan başka, zamanında bilinen bütün
ilimIerde ihtisası olan Kindi. ·onun kitaplan yeterli tanıklık

vermektedlr- bütün 1limlert kucaklayan şümüllü bir düşünceyi ha.1z
felsefe meydana getirdi.. FMa.bi, İbn Sina ve İbn Rüşd önce ilim adanu
Idiler, sonra filozoftular. Bu yüzden. İbn Nedim. Klndi'yi tablat
filozoflan sınıfı Içine yerleştirdI. Şu onun tam ifadesidir: "Klndi
bütün kadim Uim1ere vakıf olmada, tek ve zamanal en üstün adamt
idL. Arap jUozofu diye tsrmlendlrUm(ştLOnun kitaplan çeşitli lUmlere
temas etmektedir. Meseld mantık, felsefe, geometri, aritmetik-,
astronom( V .• s. Btz onu ilimdeki şöhretlnden dolayt tablatçı

filozoflarla mütalaa ettik.,q

Felsefe. hakikattn· bilgisidir. İslAm filozoflan. Yunan filozoflan'
gıbı hakikatln tecrubeden başka bir şey oldugunu ve onun tablat

6 Ahmet Fouad EI-Ehwany, onun önemli ye uzun rfsaleslnl 1948 de "Flrst
PbJlosophy"de;onun De Inte1lectu ıle İbn Rl1şd'Qn Kltibu'n-Nefs'lnl 1950 de : Onun
Rıih'a alt "risıiles1nJel·K1tab. 1949 da yayınladL Ebü Ride, bOtO.n rfsalelcrl KahJre de
iki cılt Içinde yayınladı. Btr1nc1s1 1950 de. Jldncml 1953 de. M.Guldl ye RWalzer,
onun rfslileslnl, "Artsto'nun kttaptanndan "Sayılara Ait" 1940 da yaymladılarve
ıtalyanca'ya lercl1me ettller. &ale Aç'Cademla Naztonale det Unod Içinde, ser, Vi. Vol.
VI. Fasc 5. Rosenthal i 956 da Journal of the American Ork:n~ 50dety iç:inde Vol
LXXVI, NO i 5.27-31, Onun (R1sıile fi Ahdasrı-eew)'I basıldı.

7 İbn en-Nedim, EI·F!hrtsl, Kah1re, s.255.
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üstü bir dünyada degişmez ve ebedi oldugu kanaatindedirler.
Felsefenin tanımı. Kindi'nin "Ilk Felsefe" ye dair maıesinde şOyle

geçer: "Felsefe, ınsanın imkdm ölçüsünde eşyanın hakikatlnın

bilinmestdir, çünkü filozofun amacı. nazari bUgislnde hakikatt
kazanmak ve pratik bUgistnde hakikate göre hareket etmektir."
RIsa.lerun sonunda Allah. felsefenin amacı olan "haJdkat" dey1m1lle
nitelend1rtlmiştlr. "Böylece Gerçek Btr (el-Vdhldu1-HakkJ. 1lk yaratan.
yaratıklarının hepsinin day·an~!Jı.dır••." Bu görO.ş Aristo'nun
metaf1z1gınden alınmıştır,- ancak Artsto'nun hareket etmeyen
hareketlendJric1sininyertne Yaratıcıyerleştfı1lm1ştlr.Bufark Klndi'nin
s1stenün1n esasını teşkfl etmektedir.

Felsefe 1ld ana bölümde sıruflandınlmıştır:Fizik. matematik ve
metaflz1kten oluşan teorik. inceleme; ahlAk. ekonOmi ve poliUkadan
oluşan pratik inceleme. Kiİıdi'den nakilde bulunan müteahher ~Ir

yazar. sınıflamayı aşagıda gösterildigi şekilde vermektedir: 'TeOri ve
pratik, faziletlerln başlangıcıdırlar. Ikisinden her biri. fizik.
matematik ve Udhiyat klSunlarına ayrılır. PratUc. ktştnin kendistnın,

evinin ve şehrlnin yönetim idaresine ayn1ır'-8. ıbn Nabata dahi
Kindi'den naklederken. yalnız teoIik sınıflandırmayız1kre.tmektedlr.
'TFelsefi Utmler, üç çeşitttr: Birincisi ö!Jretim (ta'Lim) e göre tablatta
vasıla olan matemaWcttr: ikineisi tabtatla sonuncu olan fizikttr;
üçüncüsü tabtatla en yüksek ola.tt Uiihtyattır'{). MatemaUgin

. önceligi. Artsto'ya kadar gider. Fakat ftzOde başlayan bu üç Jhn1n son
sırası sonuncu meşsAi filozoflarından gelmiştir. Bnyük ihtimalle
Kindı. AlmagesU }o nin başında 1Umlertn bir bölünmeSini veren
ptolemy'yt takip ediyordu. Matematik, o zamandan Araplara kadar
"ak inceleme" olarak billnJyordu.

Felsefenin tanımı ve sınıflanması, yukanda ztki'edlldigJ. gibi,
ıslam felsefesinde ananevi olarak vardı. NitekımMustafa Abd al-Raz1q
şöyle zikretmektedir: "Felsefenin anlamı ve konuya göre onun
sl1lljlandınlmasıftkrt iÇtndeki bu tutum. başlanglCtlldan beri IsU1m
FelsefeSini yönlend.trm1şttr. ..}} -

ılk felsefe veya metaflz1k. ilk sebebJn bilgisidir; çünkü felsefenin

8 Rosenthal, a.g.e. ,s.27
9 Ibn Nabata, a.g.e., 8.125
10 Bu konunun tam tartışo:ıası. yukarıda gOstertlen Rosenthal'fn makalesinde

buhınmaktadır.

II Mustafa AJXL al-Raziq,a.g.e., 8.47.
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kalan kısmı bu bilglııln Içine dahildırl 2 İlk felsefenin
incelenmesinde takıp ~dilen metod. ispata ait mantıktır, Bundan
sonra mantık. hakikat için filozofların aİaştırmalarınaaonların aleti
olacaktır. Eski ~anlarda. Klridi'nin' bir ffiozof olarak degeri•
.sisteminde mantıka att teod eksikJlg.lnden dolayı-tartışılmıştır. Sa'id
el-Endulusi şöyle söyler: "Kindi.- asla populer olmayan ve haJkın

1l1mleİ'de hJçbir zaman okumadıgıveyakullanmadıgımantıga ait pek
çok kitap yamuştır. çünkü. bu kitaplar. her araştırmadayalnız dogru
Jle yanlış arasını ayırtetmeye dair yol alan analiZ sanatından

mahrumdu. Yaküb'un. eserlerlyle kasde~1 sentez sanatı ile. hiç bir
kimse yapablldlgl sentezlerden emin ölçülere sahıp olmadıkça

faydalanamaz. Onun mantıka ait rtsalelert DUıununcaya kadar. bu'
görevle ilg1l1 biZe tam bir fikJr yermek. güçtür. Fakat. İslam .
Felsefes1ndel3 düşüncemetodll 'olarak mantıgı ortaya koydugundan
dolayı "l1cfnct MuaUim" diye-Isimlendirilen FarAbi gerçegt. Sa'id'in
biraz önce zlkredilenhükmünü destekler görüımıektedlr.14

D
FELSEFE iLB niN- ARASIND& AHENK

Kindi. İsıam Felsefestn1 felsefe ile din arasında bir uyum
dogrulhısunda gOstennlşUr. Mantık. felsefenin metodudur: Allah
tarafından Peygamberine vahyedildigl üzere Kur'an'da zikredilen
gerçekıere "inanmaktan ibaret olan iman' da. dlntn yoludur.
Başlangıçtanberi, din adamları.felşefe ve ffiozoflar hakkında şuphe
etılılşlerdir.Fllozonar. kendilerinin IUkatlarına karşı gelen
kimselerden dolayı hücuma ugramışlardır.. .Klndi "eşyanın

hakikattnın. bUgismt kazanmanın k,üJür oldugunu" sOyleyen
dindarlann ithamlanna karşı kencUn1 savunmaya mecbur oldu15:
Ktı;ıdi. kendi yönünde bu dindar s6zctiled. d1nsiZ ınsanıar ve din ile
ticaret yapanlar olarak suçladı: "Onlar. hiç bir mezlyett olmaksızın
sadece mevkU kazanmayı ve din ile tlcaTet yapmayı tesis ve işgal

ettiklert sahte p6ztsyonun savunmas~nda, tyt tnsanlarla
tartışmışlardIT~"16

Felsefe· lle din arasındaki uyUm. aşagıdak1 üç temel husus

12 El-Ehwany, Ed. 11k Felsefe"~. 1948, 8.79.
13 El-Ehwan,y, tslamic ·Ph1loeoPh)r, Kahfre, 1957. 8.35-36
14 Mustafa Abd al-Rıiziq, a.g.e., 8.47.
15 '11k Felsefe". 8.82.
l6 Aynıyer.
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üzerine dayanmaktadır: (I) HAlliyat. felsefenin bır kısmıdır; (2)
Peygamberin vahyiile felsefi hak1kat. b1rbirtyle uyum içindedirler. ve
(3) İWılyabn takip ettıg1 husus. mantıkiolarak buyurulur.

Felsefe eşyanın gerçeg1n1n bUglstdlr ve bu bUgi. _UAbiyatı
(errubübiyye). monotetmı 1ltm1eI1. ahlAkı ve bütün faydalı ilimleri
kapsamaktadır.

Bundan başka peygamberler,haktkatln peşinden koşmayı ve
faz1letln uygulanmasını emretmiştır. "Herfaydalı Umin mecmuu ve
ona u:laşma yolu. zanutı olan her şeyden kaçma ve ona karşıdIkkatli
olma, hak peygarnbertertn Allah adına btldtrmfş olduklan bu şeylerin

_hepSinin kazanılmasL.. Peygamberler, Allah'ın birliOini. O'nun
taraftiu:ft;ın kabul edilen faziletlert yapmayı ve kendilerinde-mevcut

---"jaZiletfere ImrşuıkUlkôtülükferden sakrnmayı bfldtrmtşlerdir."

Kindi. "Aristo'nun Kitaplannuı sayanıtina-dair olan rtsalesinde.
dinile felsefe arasında keskin bir ayırım yapmaktadır. Onun bu
noktayı bu özel risAlede tartışması vakıası. onun tslam dinini
Artsto'nun felsefesi LLe mukayese etUginl ispatlamaktadır. Onun
felsefeden ayırtettlgt 1la.hi ilim-, Peygambere vahyedilcligt vc; Kuran'da
kaydedild~ gıbt tslAm'dır. Onun. tWıtyatın. felsefenin bir parçası

oldugu genel görünüşiinünaksine. bız burada şunlanbuhnaktayız:
1)~tınfelsefeden daha yüksek bir derece Jşga1 etugtnt;
2) Dintn tlah1 bir 1ltm. fe1selenın tse beşeribir 1ltm oldugunu; -
3) D1n1n yolunu :iman. felsefentnktn1 Jse aklın teşktl ett..ıgtn1:

4) Peygamberin bllgtş1nJn vasıtasız ve başından sonuna kadar
vah1y, mozofunktntn tse mantık ve Ispat yoluyla oldugunu. Biz bu
t1ginç ve çok önemli olım pasajı tam olarak aktarıyoruz:

"Öyleyse bir kımse. kemlyet ve keyftyet b1Jg1s1ni ele geçinnezse.

17 Aynıyu.
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onun birinci ve 1kInci cevherler f1ın1 eksik olacaktır; şöyle ki kışı.

insanın araştırma. çaba ve gayreti vasıtasıyla elde edilen beşeri

1lJmlere att herhangi bır bugıye siınıp olmaSınıbekltyeınez.Bu llimler.
mertebece, araştırma, çaba, gayret ve zaman söz konusu olmaksızın

elde edilen ilAhi Ume (el-tlmu'l-Uaııi} ulaşamaz 18~ Bu' sonuncu bilgI.
peygamberlerin bilgisi gibidir. Allah t.arafından ıhsan edilen bır

bilgidır. ma!ematlk ve mantık gibi degildir. o btlgı Maştımıa. çaba,
çalışma ve gayret olmaksızın ve zaman periyoduna ihUyaç
duyulmaksızınkavranır. O. ruhlanu. arınmasıve aydınlaWmasından

geçerek Allah'ın iradesiile elde edilen bilgiden farkhdıt. şöyle id onlar,
Allah'm des!egl. yardımı, ilhamı ve O'nun tebligatı Ile hakikate
yönelirler. Bu bilgi, bütün tnsanlann bır hakkı olan bilgi degil, ancak
peygamberlerindir. Bu, onlan cl1ger ınsanlardan ayıran farklı alamet.
onlamımUCizekabilinden olan hus~sıyetlertndenbirtdtr. Peygamber
o~ayan kimseler, 1k1nci cevherler 1lmine ulaşan yola veya du lur
biJinci cevherlerinldne ve onla ne tadklksiZ.

__ ~gayretsJz-, ve matematik vasıtasıyla. ve bir zaman peJ10duna
- . ihtıyaç duymadan sahip olamazlar.

Bu' sebepten. düşünürler.Allah'tan gelen. bu l9 II)evcut olan
(bilgi) dan sonra açık neticeye vanrlar:. oysa (aleıade) msanıar, gerçek
tabmtlanyla böyle benzer bır bilgiye ulaşamazlar. çünkü o. omann
tabiatlannınve kullandıklan aletlerin yukansıncia ve ötesindedir.
Böylece onlar. itaat ve uySallıkta kendilertnı .ona teslim ederler ve
sadakaUe peygamberlerin !ebuıınmhak olduguna inaIiırlar."20

. .

Müslümanlar. Kur'an'da ırade edilen Allali'ın Kel~ takip
ederlerve onun kesin delillerinden emin olurlar. FilozoJlar. mantıki
ddile. yani akıllanna baş vururlar. Felsefi del11ler. dell11n ilk açık

prensiplertne bagIı olmaktadır.KJndi'n1n görüşüne göre.1lah1 menşel1

Kllr'ani del1ller. beşeri olan felsefi del1llerden daha emttı. keSin ve ikna
edlddırler. Kuran-ıKerim. alemin yoktan yaratilışıve öld!ikten sonra

18 Or1ıens, Vol.x, NO.2, 1957 içinde "New Studfe90n aHUndi: Valzer, bu ~riml "dMne
knowledge· ile terco.ine el.mektcdlr. Biz ıı6zQn g~ılt vegtd1ııl içinde beşeri ııımle

mukayese edıldııı gıbi "dMne &denee" demek olduıunu tahmin ediyoruz. Gu1di ve
Wal%er, bu ei yazmasım neşrettller ve halyaııcaya tercOme eWlier. 1 Numero cid L1brt
di Artsıotele, ıtalyanca tercOnieslnde bu terlm "diVIne sdence· a lekabQl eden
"Scienza dMna"dır.· -

ı 9 Bu ilahi IIme, Peygambertn. 1bUı1 l1mJncveya Peygambere aU melekeye işaret

etmektedir. WalZer. bu pasaj Ue ılgili tercQmesinde sonuncu manayı

beııtm!ıemektedfr. -
20 M. Gutdl ve R Waiza', a.g.e., s.395. Bazı yerlerin dıoında. 'biz ekserlyetle Walzer

tarafından"Ortens·Jçlilde (&.206) verilen ten:1lmı;Y1 tz~.
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yeniden dlrtlme gibi, bazı çok önemli meselelerin çözümünil
vermektedtr. Kindi. KurAni dellllertn "Qçtk ve anlamlı doktrinler'"
oldugunu kabul 've tasdik- etmektedir. Nitekim onlar. kes1nl1ge ve .
ikru\ya rehberlik ederler. Bundan dolayı. onlar felsefi delillerden daha
üstündürler. Böyle keSin delillere ait bir mtsal. "çürümüş kemikleri
kim dirUtebUlr 7' diye soran kaf1rlere verilen cevapta bulunmaktadır.

Bu cevap şudur: "Ona WC &lee ktm varlık verdiyse. elbet onu O.
tekrar dtrtlttr." (XXXVI / 78)

BOylece Kindi. Kurmı'ınfe1sdi yonmluna kapı açb. buradaD din
iIefelsefearasıridabır uyum oldugunu ortaya koydu. "Hareketin 1uc
Kayrıanı Sücüd" r1sAlesınd~. "Yıldızlar. agaclar O'na secde ederler"
(LV/6J ayetl. secde kelimes1nJn çeşitli manalanna başvurarak tefslr
ed1l1r. O şu manalara gelir. (I) Namazda secde etme; (2) Itaat etme; (3}
EkS1kl1kten kemAle dönüşme: (4) Irade ile bir şahsın~e uyma.
Yıldızlann secdesine tahsis ettlgi. bu son manadır. Gök 1cli:resı

canlıdır, oluş (kevn) ve ~luş (fesad) dünyasında hayatın sebebidir.
Hareketin ilk kaynagının hareketine. Allah'a itaat anlamında

"sücücrı diye lstm verilir. .

özetle Kindi, dinile felsefe arasında bır uyum oldugu sonu~u
çıkarmada Islam'da ilk IDozof idi. O Farabi. İbn Sina ve İbn Rüşd'e

hazırlık yaptı. Oldukça farklı 1k1 görüş onun tarafından ver1l1r:
-Birincist, mantıkçılann yolunu izler.ve dini. fe1seft bir hale sokmak:
lkincısı. dini Ilahi bir iltm kabul ederek. onu felsefenin üstüne
çıkarmak. Bu 1lAh1 Wrn. bir peygambere ait meleke tarafından

bil1neb1l1r. Bununla beraber, din, felsefi yorumdan geçerek felsefe ile
uzlaşt:ınlmış 01",1'.

E .
-ALLAH

Allah'ıneksiksiz ve kesin bilgisi. felsefenJn son amacıdır. Felsefe
çok meşhur ismiyle bir Yunan düşünceslid1.Bu yüzden Kindi Yunan
felsefesini Araplara nakle~ek -için büyük bir gayret göstermiştir.

Nlteldril Rosenthal haklı olarak şunu der: "Kindt, kendi görevlnın
eski 'mirasın nc1kUcisi ve müterctmt biT· Arap olarak hızmet etmeyi
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düşündüDünü beltrtmelctec1.tr' 21. ptolemy'nın A1magest1's1ile ilgili
Theon'un şerhinde, Allah'ın görünmez aleme ait degişmez, bileşik

ohnayan ve hareketIn gerçek sebebi olarak vasınandı4ınib~.

KIndi. "es-Sınd'atu'I-'Uzma''22risAlesinde aynı fikri açıklarken şöyle

söylemektedir: ''ruce övgülere Myık olan Allah. bu hareketin sebebi,
dmIli ve kadim varlık oldııgu iÇin görülemez ve hareket etmez, fakat
gerçekte kendtsi hareketetmeksizin harekete sebebiyet vermektediT.
Bu. Onu açıkça anlayan ktmseler için Onun tanımlanmasıdır:Daha
bUeştk olmayana tzale edlJ.mesi mümkün olmadıoı i(:in bastttir; ve O
parçalanamuz, çünkü O mürekkep degU ve mürekkep Onu thlLta
etmeye sahip degadir, fakat gerçekten O, görülebilir cistmleTin
hareketinin sebebi oldugu için görülür dsımJ.erdenfarklıdır..:' 23

Basitlik. parçalanmazlık.görülmezlik ve hareketin sebeplilJgi,
Theon tarafından ilAhi sıfatlar ola~ .ifade edilmiştlr. Kindi onlan
zikretUgi zaman. o ancak Hellenisti.k Allah kavramımn bir
nakilcısıdir. Kindrnın onjınaıı.w. ıslami Allah' kavramuun. en son
Yeni Eflatunculukta geçerli olan felsefi f1k1rlerle uzlaştırmada

yatmaktadır.

Allah'a aıt ıslami meOıumların temeli; O'nun birııgı. yoktan
yaratına filli ve bütün yaratıklannO'na dayanmasıdır.Bu sıfatlar.

Kur'an-ı Kerim'de. ne felsefi, ne de ,diyalektik olan bir tarzda Jfade
ed1lmlştlr. Kindi. Allah'ı yeni tertmler ile nitelendtrmektedtr. Allah.
gerçek birdir. O. aşkın varlıktır ve ancak selbl (olumsuz) sıfatlarla

nitelendirilebilir. "O'nun, maddesi. şekli. nkelllJi. nttelilJi. ba.gıntlSl

yoktur; ne de O, meocut dunun malcwdt (kategort)2 4 tan blTfyle
nitelendirilir. O'nun cinsi. ayuımı. türü. başka varlıklara benzer
özelliOt. arım yoktur. O, d.egtşmeyend1r ... Bu yüıden O. mutlak birlik,

21 RPsenthal. "Aı-KJndiand Ptolemy," Stud1 Or1ental1stlcf, valt U, Roma, 1956, 5,455.
K1Jıdj'nfngerçek 81ozorolmadıgı, ancak sadece bır mQb:rcIm oldu~g6ra,o, eSId bazı

ınOellifler tarafından ele a1ırımıt ıdi. Madkour, ul Plaoe d. Aı-Finibidans 1. Ecole
Phtlosophique Musulmane, adlı kitabında onu daha çok bır matematlkçi
sayımktadır:Emi Ride, al-Ra8ü1l tır l.IgII1 "Gtr1t~ fnde, onun tcrtmın tanı anlamıyla

gerçek bır filozof oldulUnu kabul etmektr:dır. Biz, tercihen Ro8enthal'ıngôrü,ünc
katıhnakta)'lZ- Krş. Ahmed Foud EJ-Ehwany'nln K1ndrnln "Ilk Felsefe" sine att
"Gırw-ı

22 Bu rtsa1e henüz basılıııamıtnr.&senthal, "a1-KIndi and Ptolemy" ye att yukarıda
~ makalesbfe bazı seçme pacçalarverl1mıştlrye onu tahlilet:mltUr.

23 Rosenthal., -Aı-Ktndi and Ptolemy" studi Orlenta1fsUd, 8.449. yazar Ptoleıny'nin
metnlni, Theon'un şerhtye Klndrnınmetni ile ~tlattırmltbr.

24 Ebü Rkle ile biz bu terimi, ıdrik edebilenler (lntel1lglbles) veya kavraın (ma'küJat)
manaSJL)ÔL anlıyoruz, fakat lIÔZ11IL gelı,tne ve gtdiştnegö~kateforiler [ma'küıat)daha
uygundur.
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sadece btrf1ktIr (vahdet) . Başka her şey. çok yönlüdiu.,1.25

Kindi'nin mevk11n1 anlamak Için selefilere ve mu'tezllilere
başvu:rmamlZgerekir. Selefiler -İbn HanbeL, onlann en önde gelen
te~llcllertndenbtrt Idl- Allah'm sıfatlannın yorumunu yapmayı

kabul etmezler. Onlar. bu sıfat1ara,bas1tce"Allah'ın tsi1J1ler(' diye isim
vermektedirler. Mesela İbn Hanbere Allah'm Ke1am'1 olan Kur'an'm
kadim veya yaratıhıuş(mahlllk) olup olmadıglsonılduguzaman cevap
vermemiştir. Yalnız onun cevabı Kur'an'w Allah KeIam'1 oldugu idi.
Selef. nassm kel1mesi kel1mes1ne olan nianasuu, yant herhangi bir
ııave yorum yapmaksızınkabul etmekteydı1er.

K1ndI'nIn çagdaşı olan mu·tf2ililer. Allah'm mutlak. blrlfg1n1 teSis
ıçın O'nun sıfatlarnumaktil olarak yorumladılar.Onlar, Allah'ınzab
lle sıfatlan,arasındaki il1şktn1n temeline ait meseleyi hallettiler.
Onlann görüşüne gOre. esas sıfatlar. üç olmaktadır: İltm, kudret ve
ırade. Eger bunlar Allah hakkında ispatlanacak olursa. onlar O'nun
~bnda çoklugu gerekt1reeeginden. mu'tezililer bu sıfatlan ınkar

ederler. Mu'tez1liler ve ffiozoflar, 1lAh1 sıfatlara att bu inkAr hususunu
paylaşırlar. Gaza.Ii. ''Teh4futu'l-Fel4sife'' de. haklı olarak şöyle SOyler:
"FUozojlar.UIm. kudret ve -Iradenin. uk prensibe tsnad edilmestnln
tmk4nslZ oldugunu kabul eden mu'tezUilere kim mutabakat
~.tI26

İsıamdakt tık ·mozof Kindı. sıfatlann 1nkAn konusunda
mu'tezililert takipetmıştır. Fakat onun meselenln çözümü ile ilgili
yaklaşm:ııoldukça farklıdır. BB1nc1s1. onun 1lg1lendW Allah'ın zab ve
sıfatlan degıIdır: daha dogrusu -yukanda görmüş oldug~muz gibi
kategorilertn AIlah'ın cevher1ne IsnAt 1mkanıdır. İkıncı olarak. ne
nev'l. ne de ayınmı bulunaiıAllah'dan başka her şey. nevileri ve
ayınmlan vertlerek bilindiginden tanımlanabillr. Başka bır tabırle

Ktndi. tetkildnde "mantıkçtlannusUlü"nü takip etmektedir.

Allah'm varlıgı lle 1lg1l1 Kindrnln del1llert sebepUltk Inancına

dayarmlaktadır.Vaki olan herşeytn. varlıgı Için bir sebebe sahıp

obnasıgerekir. Sebepler st1sIlesı sınırlıdırve netltt olarak bır ilk sebep.

25 tık Felııefc,~8.141; Ebü Ridc'nfn neşrtnde. 8.160, Vahdet~,birlik veya btrobna
.her od manaya da gelmektedir. ancak sOz1ln gellt ve gldltlne göre o. bır olma
manasuıdadır.

26 Van den Bergh. 1he lncohıerencıeof the Incohcn:noe, London, 1954, VoLI, 8.186.
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veya Allah olan hakiki sebep vardır. Ar1sto tarafından sayılan •
sebepler, maddi, şekli, müessır ve gMdir. Kindi'nin felsefesine göre,
birçok rts4lelertnde tekrar edildW~re ADah. müess1r sebepttr.

tki çeşit müesslr sebep vardır: btrıncıs1gerçek müessir sebep ve
onun ft1l1 yoktan yaratma (ibda') dır. DJger butun müesslr sebepler.
aradaki sebeplerdJr, yani onlar başka sebepler tarafındanmeydana
gelmişttr, onlann da meydana gelmesi. dJger müessır sebeplerledır.

onlar bu şekilde kıyasyoluyla tstmlendıJ1ljr,gerçekte onlann ltlç biri
hakiki sebepler degildirler. Yalnız Allah, hakiki müessır sebeptir. O
tesir eder ve O'na asla testr ed.UmeZ.

Üzertne zaman geçmeksizin yoktan yaratma (lbdA') nUlyle
yaratılan Alem verısi, bir yaratıcıya, yant Allah'a muhtaç olmak
zorundadır. Yaratılan hiç bır şey ezeli deAUdir; yalnız Allah ezelidlr.
Butun varlıklar dogar ve öıurler. Bu durum. sürekli akış ve degtştm

Içinde olan ctsmani makullerınhalinde açıktır. Aynı zamanda bütün
dünya. semAvi cıstmlerve kaJnAt, cins ve tür gıbı, ezeli degildir. çünkü
onlar, sınırlı ve parçalardan meydana gelmişttr. MekAn ve zamanda'
sınırlı olan her şey ~eli degUdlr. Sonsuzluk kavramı, Klndi'nJn
felsefesinde önemli bıryer Işgal etmekte olup, daha sonra
ayru:ıtılanylaele alınacaktır. '

Allah'ın varlıgı Için başka bir delil, bütun tabii varlıklarda

müş4hede edilen duzendir. Dünyada mevcut olan dtizen -onlann
pan;alaruun hiyerarşıye ait derecelert, birbirine tesir etmelert, son
derece mükemmelliklertnl gerçekleşUren her varlıktald. en yüksek
durum- bunların hepsi. en ustün htkmete göre, her şeyi yöneten
Mükemmel Bır Varlık oldugunun bır delllidJr.27

Varlıklar; devamh A1lah'a muhtaçtırlar. çtinkü yoktan Yaratıcı

Allah, yarattıklan var1ıklann hepsinin dayanalıdır: şöyle ki eger
herhangi bır şey O'nun destek ve kudretinden mahrumsa. yok
01ur.28

P
SONSUZLUK

Artsto'nun ststemJnde dünya, mekan Içinde sııurlı. fakat zaman

27 EbU RIde, RCııiJL, "KeYn ve FesadınTesln:dtcl5ebcbfne Dalr,w a.215.
281lk, Fdscfe,w s. 143.
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içinde sınırsızdır; çünkil dünyanın hareketl. Hareketetmeyen
Hareketettlı1ciileezelt ve ebedI olarak birlJkte bulunmaktadıto tsıam.

dünyanın yaratıldıgını kabul etUgi için. IslAm düşüncesinde

dünyanın ezeınıgi reddedilmiştl. Bu probleme yönelen ısıam

IDozolan. din Ile bır uzlaşma çaresi bulmaya çalıştılar. İbn Sina ve
İbn Rüşd. Aı1stoculuklanndan dolayı. atefzme Ile ilham edildiler:
onlar dünyanın ezeli oldugunu kabul ettiler. Gerçekten bu problem.
tshım·Fe1sefesin1nönemıı öuUtklertnden biri olarak kabnışve GazAli.
.onu 'Teh4futu'l-Fek1sife "de IDozoflara karşı yOnelttJgi y1ım1 itlrazm
başmdazilrretmişUr.

, Kındi. büyük halellerin aksıne. dünyanın ezeli olmadıgmı teyıt

etti. O. bu probleme. matematik zem1n üzeI1nde sonsuzluk kavramım
tartışmaksuretiyle köklü bir çözüm getlrdi.

F1z1ki cisimler, madde ve şekilden meydana gelın1ş1erdJr; mekan.
(hayyız)'ve zaman ıçinde hareket etmektedir. Madde. şekıl. mekan.
hareket ve~, her 8zlki cısimde. beş cevherdirler. (Res autem
quae sunt in oınntbus substant11s sunt quinque, quarum una est
hyle: et secunda est fonna, et tertia est locus. et quarta est motus. et
quinta est tempus) 29. Cfsmani bedenıerle bOyle bir baglantı içind~
bulunan zaman ve mekan sonludur. CIsmani varlıklarsonlu olunca
da. bu ikincilerde sonluduı-, zira bunlar ancak sılUr1ar ıçınde var
olabilirler.

zaman hareket degııdir; o. evvel ve sonradan başka h1ç bir şey
olmadılı için. hareketin ölçüsü olan sayıdır. (Tempus ergo est
numerus numerans motum.) Sayı lk1 çeşittir: Aralıklı ve süreklt.
zan:ıan. aralıklı çeşitten degtI. fakat sürekli çeşittendir. Bu sebepten.
zaman. geçmişten gelecege devam eden farzedllmlş anlar olarak
tanımlanabilir.Başka bir deyım1e zaman. evvelki ve sonraki anlann
toplamıdır.O. anlann degişmezve arası kestJmez dJzisidir.

zaman. niceUk b1lglslnin parçasıdır. Mekan. hareket ve zaman
nlce1lktlrler:. Bu üç cevherin ve aynı zamanda diger ildsln1n blJglsI.
nlce1fk ve nitelik b1lglsine baglıdır. Yukanda zikredildigl üzere. nlcelik
ve nltelik bllgisinden mahrum olan kimse, bır1nCive Jk1nci eevherler
bilgısindenmahrumolacaktır.Nitelik. birbirine benzeyen ve
Qenzemeyen varlıgm kabiliyetidir: nJcelik. eşıt ve eşl~ olmayan VarIıgın

29 uberde QuınqueF.8l!Ientiis. Bu r1ıNiIe.~ai.atınc:ıcyetm:Ome c:dtlmıt ldl.
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kabtltyetidtr. Bundan dolayı. eşitlik., daha bfıyük ve daha ktiçfıkten

ibaret olan bu fıç kRvram. sonluluk ve sonsuzluk kavramının

ispatında temeJd.fr.

Sonsuzluga karşı del1ller, Kindi'nın J1sAlelertnJn bır kaçında

tekrar edl.1m1ştlr. Bii, onun "Dünya Clsmtntn Somutuguna Dair"
rlsalesinden, sonluluk için d.elil olarak sunulan dört teoremi
vertyo~

ı - Ayıu cinsten Jk1 miktarın 3o btrt, -digerinden daha bfıyük

degılse,bu iki mıktarbiIblr1ne eşttttı1er.31

2- Ayıu cinsten iki eşıt mlktann birbirine. aynı cinsten bir
mıktareklenirse, onlar eştt ohnayacaktır.

3- Ayıu cinsten iki miktarın,btrt, digerinden daha ktiçfık ışe.

aynı cinsten iki mıktar sonsuzolamaz, çünkfı daha kUçfık, ya daha
bfıyügiinayarmdadırveya onun bir parçasıdır.·

4- Her btrt sonlu olan ayİn cinsten iki miktarın toplamı da
sonludur.

Maddeden ve şekildenmeydana gelen, mekAnda sonlu olan ve
zaman içinde hareket eden ve yukandaki aksiyomlarm uygulanmış

bulundugu her ctsim. alemin ctmı1 (c1sm1) bUe olsa. sonludur. Ve
sonlu olan varlık, ezen degıldJr. Yalmz A!lah eieUd1r.

G
JlfEP'S ft AKıL

Kindi bUhassa yanlışlıklaArısto'ya Isnad edUen bır kitap olan
Plot1nus'un Ennead'lanndan tercOme edilen kısımlan düzeltugı için,
nerse dair Plato'nun. Artsto'nun ve Plotlnus'un doktortnlertyle
kanştınlmış idi. O, nefsdoktr1n1n1 PlotJnus'den iktihas etti ve akıl

teorlsinde de Aristo'nun modelini takip etti. "Nefs'e Ait" kısa

rtsalesınde, sOyledıgl gIbi, "Artsto'nun. Plato'nun ve d@er flIozojlann"
görfışlertnl ÖZetledi. Gerçekten açıklanan flktr. Ennead'lardan
a1ııuİııştır.

30 Miktarlar, hat (çfZgtJ iara. yOzeylere veya ds1m dn8fnden olanlara mahsustur. Aynı
cfnsten olan bir miktar, sadece:ztkRd1len oç cfnsten birine mahlıUIl olan bir teYi
ıfade etıD:ktı:dır. Kıt. Ebiı Ride, Resi1l, <:;.1, "D1lnya C!Smln1n SonluluAuna Dair
RIsiile," s. 187. _

31 BIZ, Kfndi tarafından vert1en mısiJ1 ve Onun matematik metodunun bır infsAli
olarak bu teottmin delfllni na1deıdlyonız.~lıi:Ayın cinsten olan ve blr1 öteklnden
daha bOyQk olmayan A ve B m1ktarlan, blrblr1ne eşittJr. lepat: EP onlar eşit d~,

o halde bIr1 dfAcrlnden, mesela A, B'den daha bOyQktllr. Fakat yukarıdazlkredtldill
glbl A, B'den daha bOyQk o1madı~ tçfn, bu bir tezata vamıaktadır. O, onlann eşit

old~ ııonucunuverrnektedD". Ayın eser, e.l88. . .
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Nefs basit bir cevherdlr ve onun cevhel1. aynen güneş ışıgmm

güneştenneş'et ettlli gibi. Yaratıcı'dan sudür etmektedir. O. ruhanı ve
1lahi cevherdend1r. bedenden ayn ve bagıııısızdır. Bedenden ayrıldıgı

zaman o. dünyadaki' her şeyin b1lgıstn1 elde etmekte ve tabiatüstt1ne
alt görüşe sahip bulunmaktadır.Bedenden ayrıldıktan sonra o. akıl

4lemme gider. Yaratıcı'nınnuruna geri dOner ve O'nu görür.

Nefs asla uyumaz: yalnız beden uyurken. o duyulan kullarımaz.

Ve nefs annmış ise, uykuda harıkuıade royalar görebilir ve
bedenlerinden ayrılmış olan diger nefslerle konuşabilir. Aynı ftklr.
Latlnce'ye tercüme ed11m1ş olan. Kindl'nJn "Uyku ve Rüya1ara DcıiT"

risalesinde açıklanmıştır. Uyumak. duyulann kullanımını

terketmektedlr. Nefs. duyuların kulla~nı terkettlgi ve aklı

kiıllandıgızaman. rüya görür.

Nefsin aÇ meiekem, akılh. kolay öfkelenir ve şehvetU olmasıdır.

Bedenin zevklertnden uzak1aşanve eşyanın hakikatlne ulaşmak1çJn

hayabnuı çogunu tefekkürde geçiren kimse. Yaratıcı'yaÇok l>enzeyen
iyi Insandır.

Akla att başka bir rısaıe. hem Batı'da hem Dogu'da ortaçag
felsefesinde önemli bır roloynamıştır.O, "De InteUectu" adı altında

Latlnce'ye tercüme edilmişti. Bu I1sAlenın maksadı. aklın farklı

ma.naJannıaçtklamak ve biJglnln nasıl elde edJ1dJg1n1 göstermektir.

.. Aristo. "de Antma" sında aklın çeşttlerin1. aktJf akıl ve pasif akıl

dtye ıkıye aymnaktadır. Pasif akıl. idrak1 kabul etmekte ve aktJf akıl,

idrak ecUlebllen şeyler meydana getirmektedir. Sonuncu akıl. AI1sto
tarafıiıdan. müstakJl. kanşmamış. daima hakikatte, ezeli ve
bozulmamışolarak tanımlanmıştır.

Aphrodisı8s'lıAlexandr. De Intellectu'sunda, meleke (habitus)
veya müstefld (adeptusJ akıldan ibaret olan yenı bır akıl lla-ve etmek
suretiyle ma(,idi. alışılmış ve aktif akıl omak üzere üç çeşit akıl

bulundulunu kaydetmektedir. Maddi akıl. sırf kuvve halinde ve fanı

olabilen akıldır. O, şekilleri (forms) almak iÇin ınsanda bulunan
kab1l1yettlr. Meleke halindeki akıl. aklın bllg1yi elde etmiş ve onu
tasarruf altına almış. yani kuvveden filliyata çıkarmış oldugu
-anlamına gelen bır Sahip olınadır. Bır şeyi kuvve halinden fiJl1yata
getirmek. bır aktif aklın vazifesını yapmak gibi başka bır şeyi
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gerektirmektedir. Bu, üçüncii akıldır; ona aktif akıl da denir ve bazı

yonıınculartarafından.onun, bizim ferdi neftsleı1mlzdecereyan eden
ilahi akıl ohııa.sıfaız edib:nıŞttr.

Biz. Kindi'ye geldtgjmizde 'Üç degıı, dört akıl bulmaktayiZ. O.
meleke halindeki aklı, ikJye ayınnıştır. bir1slprat.lksiz b1lg1ye sahıp

olına ve dJgert b1lgtn1n pratlgidir. B1I1nc1s1. e1yazısını ögreıım1ş olan bır

kAtibe bellUmektedir ve bu sanat onun tasaİTufundadır; dıgert

, gerçekte yazıyıuygulayan şahsa benzemektedir. -

O'nun rtsıaleslnJnbaşlangıçparagrafınınaklediyoruz :
"Aklın dört çeşıt olduguna dair Adsto'nun düşüncesi :

- 1- B1ı1ne1s1.daJma.fit1 hal1nde olan akıldır.

2- tktncisl. nefste kuvve halJnde bulwıan akıldır.

3- Üçüncüsü. nefste kuvve halJnden 011 ha1ine çıkan akıldır.

4- Dördüncüsü. 1kInc1 mmını verdWmJz akıldır." 32

O'nun "tkfncf' ne kasdettW yukarıdagOstert1dJ11 gıbı' pratiksiz
sırf bilgiye sahıp olma Ile onun pratJgi arasındakifarkda fiWyata att
1kInclde~.

RIs4lenln geri kabm kısmında tam bır b1lg1 teoı1s1 açık1annıJştır.

İki çeşıt şeldl (fornı) vardır. maddi olan ve maddi obnayan. BJrlncisl
hissidir. çünkü duyular Ile hlssedJ.1ebllen şeyler. madde ve şeldlden

meydana gelmiştir. Nefs. maddi şekl1 elde ettlgi zaman. onunla bır

olur, yani maddi şekJ1 ~e nefs,_bır ve aynı olur. Aynı şeldlde nefs.
maddi olmayan~lşek1l1er1elde etuglnde onlar, nefs ne blrleşmtş

olur. Bu yolla nefs, bllfttl makulolur. Ondan önce o. kuvve halinde
makul idi. BJzim akil ded~. eşyanın cins ve türünden başka

birşeydeAfidlr.
,

Bu akli işlem Klndl'nJn "llk Felsefe" ye dair olan rIs41es1nde
tekrar tammIanmıştır. O. şöyle der : Hetns ve türler. nefs He
birleştikleri zaman, onlar akledilebtlenler Oıur. Nefs, türler tJe
blrleştikten sonra bUjUl m4kul olur. Bu btrfeşme olmadan önce nefs.
kuvve halinde m4kul idi. Şfmd1 ku~ halinde mevcut olan her ~.
ancak kendistni kuvveden jUllyata çıkamn blr~leftiltyata geçer. O
eşyanm dns ve wn1dUr. yani kuvue halinde m4kul olan nefst. bUftll
mdkul yapan külli... onunla birleşmiş olmayı saglayam

32 El"Ehwany, Is1aımc Phflosophy. Kah1re. 1951, 8.51-52.
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kasdedtyorwn." 33
Kindi. birdenbire bilgl kuramına ait tartışmadan. küllilerin

birlJg1n1 ve onlann kOkenlertni1JgUendiren yaratıklar b1lg1s1ne aJt bir
tartışmayageçmekteclJr.Küııner.nersile birleşmelerinekadar akıldır.

Böylece. akıl bir veya çok olsa da. mesele ortaya çıkmaktadır.O. bir
bakımabir. diger bir bakımagöre çoktur. Onun tam lfadeslşOyledlr:

"Yukanda göstertldlDf. gibi. küUi1er olarak çoktur. bu suretle akddır.

Bize. aklın ilk çoIduQu gıbı. görünüyor. Fakat o. aynı zamanda btrdtr,
çünkü o, yukaiu1a gösteriJdiDf. gibi. bır bütündür. ve btTUJc bütüne
attttr. Fakat gerçek btrfJJc(~ degIIdv."

Plot1nus'un doktr1nJnJ. takıp eden Kindi. Bır'1n metafizige ait _
safbasma geçmektedir. Yukanda z1kredJ.ldıgı iizere. O. Ansto'nun
varlık tle lJgiL1 metaflzlglnl Plotlnus'unk11le kanştumışbr.Bu yüzden
O. kendine ait ahenkU.bir siStem meydana getirmeye kadir olamadı,
Bunu yapmaya "Mi..ıaUtm-f.sam F4n1br' kadir olmuştu.

331lk Felsefe," .. 134.
34 Vahdet dey1mf. burada btr1Jk ·manasındadır. Ittlhat manasma deAtJdtr. Aynı

paraf:rafın başında., O wgerçek bfr" hakkında konutur w: onu.n nefs olmadıAJıu lI6ylıer.
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