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Kindi ( 185 / 801-260 / 873), ilk islam Filozofudur. Felsefi
¢alismalar, hicri {kinci, miladi sekizinci yhizyilda, ashinda fizisyen olan
Hiristiyan Siiryanilerin elinde bulunuyordu. Onlar Halifenin tegviki
sayesinde Yunanca eserler! Arapcaya terciimeye bagladilar. fHim ve
felsefe aragtirmasi yapan ilk mitsliman Arap olan Kindi, hakh olarak
"Arap Filozofu" ismniyle adlandimbmgta.

Onun tam ismi: Eba Yasuf Yakub b, ishak b. Sabbah b.imran
b.ismatl b.el-Eg'as b.Kays el-Kindi'dir. Kinde, Islamdan 8nce bayik
Arap kabflelerinden biriydi. Biyiik babas1 Es'as b.Kays, Islamiyett
kabul etti, Hz.Peygamber'in sahabelerinden birl sayilmaktadir, Eg'as,
baz1 dncii mislimanlar ile kendisinin ve neslinin yagadigh yer olan
Kiife'ye gitti. Kindi'nin babasi Ishak b.Sabbah, Abbasi halifeleri Mehdi
ve Resgid'in hiikiimdarh@i esnasinda Kafe valisi idi. Cok kuvvetd
ihtimalle Kindi, Resid'in 8liminden on sene kadar &nce ( 185 / 801)

yihnda dogdu 1,

Kiife ve Basra, hicri ikinci ve ii¢iinedi, milidi sekizinci ve
dokuzuncu yizyillarda, Islami kiiltiirin birbirine rekabet eden iki
merkezl idfler. Kafe, daha ¢ok akli aragtimalara egflimli idi; ve Kindi,

1 Mustafa Abd al-Raziq, Boer'e uyarak bu tarihi vermektedir, Kindinin biyografisine
ait en lyi maksle, Feylesofu'l-Arab vel-Muallim{'s-Séni, Kahire, 1845, .7-50 iginde
Mustafa Abd al-Réziqg'inkidir. Aym gekilde Bak, Ahmed Fouad el-Ehwany nin Tk
Felsefe”, Kahire, 1948 8.3-49 Kindi'nin risdiesinin tabma ait "Girlg” ve Ebii Ride'nin
Resailu'l-Kindi, Kahire, 1950, s.1-80' dekd "Girlg".
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ilk ¢ocukluk dénemlerini bu entelektiiel atmosfer i¢cinde gecirdi. O
Kur'an-1 Kerim'i ezberledi, Arap gramerini, edebtyatini ve {lk aritmetik
bilgileri velhasii misliiman ¢ocuklar i¢in gerekli her gegit 68retim
formasyonunu edindi. Sonra o, Filah ve yeni dogan Kelam ilmini
tahsil etil. Fakat 8yle geliyor ki O, daha ziyade, hayatimin kalan
ksmimi tahsis ettigi, 6zellikle Bagdat'a gittikten sonra ilimler ve felsefe
ile ﬂgﬂendi Yunan ilim ve felsefesinin tam bir vukufu, Yunan ve
Stiryani dillerine valaf olmay: gerekli kaliyordu. Zaten birgok Yunanca
eserler, bu sonuncu dile ¢evrilmigti. Yunanca'ya égrenmis oldugu, '
fakat gesitli eserleri terciime ettigi Siiryani diline daha hakim oldugu
gorilmektedir. O Araplara Aristonun kitaplanndan birl olarak gecen
Plotin'in Enneadeslanndan e}-Hmmsi'nin terciimesi gibi, baza Arapga
terciimeleri de dizeltilmigtir, Biyografi yazan el-Kifti, "Kindi bir¢ok
felsefi kitaplar tercime ettl, onlarin giic yédnlerini aydwmlatti ve
muglak nazariyelerind 6zetledt” 2 diye kaydetmektedir.

O, Bagdat'da Me'miin, Mu'tasim ve bu sonuncunun oglu
Ahmed ile aralannda ilgi kurmustu, Onemli eserlerinden bazlarim
vakfettigi Ahmed b, Mu'tasim'm hocas olarak gdreviendirilmisti. bn
Nabata sgOyle der: "Kindi ve onun kitaplart Mu'tasim’'in
imparatorlugunu giizellestird3. O, Mitevekkil (h.232-247/847-
861) in hikimdarh# altinda da bagan kazandi. bn Ebi Useybi'a
tarafindan nakledilen bir hikiye, o zamanda Kindi 'nin biyik
sbhretine, {lerlemis vukufuna ve 6zel meshur kitdphanesine igaret -
etmektedir, Onun tam rivayeti gdyledir: “Miitevekkil'in hikimdartgt
esnasmda yasarmms olan Musa b. Sakir'in ogullant Muhammed ve
Ahmed, bilgide dlert gitmis herkese karst, fesat maksad: ile gizit ittifak
yapworlardi. Onlar, Kindi'yt Miutevekkil'den uzaklastrabilmek
gayesiyle giivenilir birisi olan Sened b. Allyi Bagdata gonderdiler.
Onlann fesat tertibi, Miitevekkil'in KindTyt dovilmesini emretmesi
derecesine kadar basarik oldu. O evine yollandt, bitiin kiitiiphanesi
mitsadere edilerek ayn bir yere konuldu ve "Kindi Kitiiphanesi’ diye
isimlendirileli.” 4

Kindi'nin hasislikle flgili sdhreti, onun bilgi 1ile ilgili gdhretine
esdefer idi. Bu kbdti sdhreti, Cahiz'in "Kitaébu'l-Buhalé”sinda onu
karikatiirize etmesinden dolayr idi. Bununla beraber Kindi, bircok
nadide hayvanlar yetistirdigi bahgell bir evde laks bir hayat
2 el-Kifti, Tarthu'l-Hulkems: Kahire basirm, 5.241.

3 ibn Nabata, Serhu Riséle fbn Zeydén, Kahire, 8.113.
4 1bn Ebi Useybf'a Tabagéitu'l-Enbbd : Kahire, C.1, 5.207.




stirdirmiistir. Onun cemiyetten hatta komsulanndan uzak bir
hayat gecirdigi anlagilmaktadir. Kifti tarafindan nakledilen ilging bir
hikaye, Kindinin Gstin bir fizisyen oldugunu asla bilmeyen zengin
bir tiiccann komsusu olarak 6miir sardigini gistermektedir. Bir
defa ticcann ogluna ani bir felg isabet etmisti de, Bagdat'ta onu
tedavi edecek fizisyen yoktu. Birisi ticcara, o 6zel hastah@ tedavi
etmekte ¢ok becerikll olan son derece parlak filozofun yamnda
yasadifum sdyledi. Kindi, felgli cocugu muzikle tedavi etti.

B
ESERLERI

Onun c¢ok sayidakl (yaklagik 270'e ulagan) eserlerinin ¢ogu
kayiptir. Ibn Nedim ve onun takipg¢isi Kifti, onun kitaplanm tasnif
etmislerdir; onlanin ¢ogu, onyedi grup icinde kisa bilimsel
incelemelerdir : (1) Felsefi, (2) Mantika ait, (3) Artmetige ait, (4)
Kuresel, (5) Musikiye ait, (6) Astronomiye ait, (7) Geometriye ait, (8)
Gokcisimlerine ait, (9) Tibbi, (10) Astrolojiye ait, (11) Mantik ve
Miinazaraya ait, (12) Psikolojiye ait, (13) Siyasete ait, (14)
Meteorolojiye ait, (15) Boyutlara ait, (16) {lk seylere ait, (17) Bazi
metal, kimyasal thrlere v.s. ait,

. Bu beyan, Kindi'nin biigisinin ne kadar ansiklopedik kapsamh
oldugunu gstermektedir. Onun baz ilmi eserleri, Cremone'lu Gerard
tarafindan Latinceye terciime edilmigtir ve ortagag Avrupa
dasgiincesine ¢ok tesir etmistir. Cardano, onun oniki en buyuk
kafalardan biri oldugunu kabul eder. :

Bilginler, Kindi'yl onun Arapc¢a bilimsel incelemelerinin
kesfedilmesine ve yaymnlanmasina kadar, sadece mevcut Latince
terciimelerinin ana prensiplerl fizerinde tetkik ettiler. Onun De
Medicinarum Compositarum Gradibus'u 938 / 1531'de yayinlandi.
Albino Nagy 5, 1315 / 1897 de bu bilimsel incelemelerin ortagaga
ait tercimelerini bastirdy; De Intellectu; De Somno et Visione; De
Quinque Essentlis; Liber Introductorius in Artem Logical
Demoenstrotionis. -

Onun Arap¢a baz: yazma eserlerinin bulunmasimi miiteakip,
Kindi'nin felsefesi Gstiine yeni bir aydinlanma getiriimistir, Ritter

5 Albino Nagy, Die Philosophischen Abhandlungen des al-Kindi, 1897.
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tarafindan Istanbul'da yaklagik 25 bilimsel risileyi thtiva eden bir
muhtasar eser bulunmustur. $imdi onlann hepsi Walzer, Rosenthal,
Ebli Ride ve Ahmed Fouad el-Ehwany® gibi cegitll bilginler
tarafindan basilmugtir,

Halep'te bulunan diger kisa risaleleri de vardir, fakat onlar
“heniiz basilmamstir. Kindi'nin felsefesini az ¢ok saglam bir zemin
fizerinde belli 6l¢tide analiz etmek mimkanddr.

Cc
FELSEFESIi

Felsefenin Islami kiiltdriin bir parcasi olarak kabul edilmesi
vak'asr, Kindi'ye dayanmaktadir. Bu yiizden (lk Arap tarihcileri ona
"Arap Filozofu" lakabim vermiglerdir. Onun, fikirlerind Yeni Eflatuncu
Aristoculuktan aldig: dogrudur, fakat aym: zamanda onun bu fikirleri
yeni bir muhteva Igerisine koydugu da bir gercektir. Hellen mirdsim
Islam fle uzlastirmak suretiyle o, yeni bir felsefenin temellerini
atrmugtir. Gergekten bu uzlastirma, uzun middet bu felsefenin bag
ozelligl olarak kaldi. Bundan baska, zamaninda bilinen biitin
ilimlerde ihtisas1 olan Kindi, -onun kitaplan yeterli tamkhk
vermektedir- bhtiin flimleri kucaklayan stimillii bir dastinceyl haiz
felsefe meydana getirdi. Farabi, tbn Sina ve Ibn Risd dnce ilim adam
idiler, sonra filozoftular. Bu yfizden, {bn Nedim, Kindi'yt tabiat
filozoflan1 simfi igine yerlestirdi. Su onun tam Hadesidir: "Kindi
bitin kadim ilimlere vakiyf olmada, tek ve zamarun en astin adam
idi. Arap fillozofu diye isimlendiriimisti. Onun kifaplar cegitlt ilimlere
temas etmektedir. Meseld mantik, felsefe, geometri, aritmetik,
astronomi v.s. Biz onu ilimdeki sbéhretinden dolay: tablatct
filozoflarla miitalaa ettik."?

Felsefe, hakikatin bilgisidir. islam filozoflan, Yunan filozoflan'
gibl hakikatin tecriibeden bagka bir sey oldugunu ve onun tabiat

6 Ahmet Fouad El- -Ehwany, onun Sneml ve uzun risdlesint 1948 de "First
Philosophy"de;onun De intellectu fle {bn Riigd'fin Kitadbu'n-Nefs'ini 1950 de : Onun
Rith'a ait "risdlesini el-Kitab, 1949 da yayinladi. Ebi Ride, batiin risaleleri Kahire de
ikd cilt iginde yayinladi. Birincisi 1950 de, ikincisi 1953 de. M.Guidi ve R.-Walzer,
onun risilesini, "Aristo'nun kitaplanndan "Sayilara Ait" 1940 da yaywnladilar ve
{talyanca'ya terciime ettiler. Reale Accadermia Nazionale dei Lincel icinde, ser, VI, Vol,
VI, Fasc 5, Rosenthal 1956 da Journal of the American Oriental Society iginde Vol
LXXVI, NO I 5.27-31, Onun (Risale fi Ahdasi'l-Cew) '{ basildi.

7 Ibn en-Nedim, El-Fihrist, Kahire, 8.255.
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dastii bir diinyada degismez ve ebedi oldufu kanaatindedirler,
Felsefenin tamumm, Kindi'nin “flk Felsefe” ye dair risalesinde gdyle
gecer: "Felsefe, insanin tmkanu délcisinde esyanin haktkatinin
bilinmesidir, ¢iinki fllozofun amact, nazari bilgisinde hakikati
kazanmak ve pratik bilgisinde hakikate gére hareket etmektir.”
Risalenin sonunda Allah, felsefenin amaci olan "hakikat” deyimi ile
nitelendirilmistir. “Béylece Gergek Bir {el-Vahidu'l-Hakk), llk Yaratan,
yaratiklarimuin hepsinin dayanagudir...” Bu goérds Aristo'nun
metafizifinden ahnmigtir, ancak Aristo'nun hareket etmeyen
hareketlendiricisinin yerine Yarahc: yerlegtiritmigtir. Bu fark Kindi'nin
sistemninin esasim tegkdl etmektedir.

Felsefe 1ki ana bdliimde smiflandinlmistir; Fizik, matematik ve
metafizikten olugan teorik inceleme; ahlak, ekonomi ve politikadan
olusan pratik inceleme. Kindi'den nakilde bulunan miteahher Bir
yazar, siniflamayr asaghda gosterildigl sekilde vermektedir: “Teort ve
pratik, faziletlerin baslangwidular. Ikisinden her biri, fizik,
matematik ve fiahiyat kisunmlanna ayrde., Pratik, kisinin kendisinin,
evinin ve gehrinin yénetim idaresine ayridir®. Ibn Nabata dahi
Kindi'den naklederken, yalniz tecrik smiflandirmay: zikretmektedir.
“Felsefi ilimler, Gi¢ ¢esittir: Birincisi égretim (ta’lim) e gdre tabiatta
vasuwa olan matematiktir; ikincist tablatta sonuncu olan fiztktir;
iciinciisit  tabiatta en yiuksek olan dahiyattr'®. Matematigin

-bneeligl, Aristo'ya kadar gider. Fakat fizikle baslayan bu fi¢ flmin son
siras1 sonuncu messii filozoflanndan gelmistir, Biyak thtimalle
Kindi, Almagesti 10 nin basinda limlerin bir bolinrmesini veren
Ptolemy'yl takip ediyordu. Matematik, o zamandan Araplara kadar
"ilk inceleme” olarak bilinlyordu.

Felsefenin tamm ve simflanmasi, yukanda zikredildigl gibi,
Islam felsefesinde ananevi olarak vardi. Nitekim Mustafa Abd al-Raziq
sOyle zikretmektedir: "Felsefenin anlam ve konuya gdre onun
snyflanduvdmas: fikrl icindeki bu tutum, baslangicindan beri Isldm
Felsefesini yonlendtrmigtir, "11

ik felsefe veya metafizik, ilk sebebin bilgisidir; ¢iinki felsefenin

8 Rosenthal, a.g.e.,s.27
9 tbn Nabata, a.g.e, 5.125

10 By konunun lam tarhgmasi, yukanda gdsterillen Rosenthalin makalesinde
bulunmaktadir.

11 Mustafa Abd al-Rizig, a.ge., s.47.
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kalan kismm bu bilginin icine dahildir! 2 1lk felsefenin
incelenmesinde takip edilen metod, ispata ait mantiktir. Bundan
sonra mantik, hakikat i¢cin filozoflarin arastirmalannda onlann aleti
olacaktir. Eski zamanlarda, Kindi'nin' bir filozof olarak deger,
sisteminde mantika ait teori eksikliginden dolay: tartisslmistr, Sa'id
el-Endulasi sbyle sbyler: "Kindi, asla popiiler olmayan ve halkin
flimlerde hi¢cbir zaman okumadi@: veya kullanmadi$: mantifa ait pek
¢ok kitap yazmistir; ¢iinkii bu kitaplar, her arastirmada yalniz dogru
fle yanhs arasmm ayirtetmeye dair yol alan analiz sanatindan
mahrumdu, Yakiib'un, eserleriyle kasdettigi sentez sanati ile, hi¢ bir
kimse yapabildigl sentezlerden emin &l¢iilere sahip olmadikga
faydalanamaz. Onun mantika ait risaleleri bulununcaya kadar, bu
gorevle ilgili bize tam bir fikir vermek giictiir. Fakat, Islam
Felsefesindel3 diigiince metodu olarak manti1 ortaya koydugundan
dolay1 "lkinci Muallim” diye isimlendirilen Farabi gercegl, Sa'id'in
biraz énce zikredilen hikmiinii destekler gorinmektedtr. 14

D
FELSEFE hE DIN ARASINDA AHENK

: Kindi, islam Felsefesini felsefe ile din arasinda bir uyum
dogrultusunda gdstermistir. Mantik, felsefenin metodudur; Allah
tarafindan Peygamberine vahyedildigi Gzere Kur'an'da zikredilen
gerceklere inanmaktan ibaret olan iman da, dinin yoludur.
Baglangictan berl, din adamlan, felsefe ve fllozoflar haklunda gtaphe
etmiglerdir. Filozoflar, kendilerinin itikatlarina kars:1 gelen
kimselerden dolayr hitcuma ugramislardir. Kindi "esyanin
hakikatinin bilgisini kazanmanwmn kifar oldugunu” sdyleyen
dindarlann ithamlanna karg: kendini savunmaya mecbur oldul5.
Kindi, kendi ydniinde bu dindar sézctiler, dinsiz insanlar ve din ile
ticaret yapanlar olarak sugladi: "Onlar, hi¢ bir meziyett olmaksizin
sadece mevkil kazanmayi ve din ile ticaret yapmayt tesis ve isgal
etiikleri sahte pozisyonun savunmasinda, iyi insanlarla

tartisnuslarde.”16

Felsefe ile din arasmdaki uyum, asagidaki G¢ temel husus

12 gl Ehwany, Ed. "Ik Felsefe™ Kahire, 1948, 5.79.

13 Ei-Ehwany, Islamic Philosophy, Kahire, 1957, 5.35-36.
14 Mustafa Abd al-Raziq, a.ge., 8.47.

15 "k Pelscfe”, 5.82.

16 Ayru yer.
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tizerine dayanmaktadir: (1) llahiyat, felsefenin bir kismdir; (2)
Peygamberin vahyi ile felsefi hakikat, birbirlyle uyum i¢indedirler, ve
(3) liahtyatin takip ettigl husus, mantiki olarak buyurulur.

Felsefe esyamin gerceginin bilgisidir ve bu bilgi, lahiyati
(errubdibiyye), monotelzm ilimleri, ahlaky ve bitian faydal flimlerd
kapsamalktadir.

Bundan bagka peygamberler, hakikatin peginden kosmay1 ve
faziletin uygulanmasim emretmistir. “Her faydalt tmin mecmuu ve
ona ulasma yolu, zararh olan her seyden kacma ve ona karst dikkatl
olma, hak peygamberierin Allah adina bildirmis olduklar: bu seylerin

_hepsinin kazarumast.. Peygamberler, Allah'in birligini, O'nun
tarafindan kabul edilen faziletleri yapmayt ve kendilerinde mevcut
T~ faziletiere-kearst.olan kotiditklerden sakmmayt bildirmislerdir.”

Aynica, felsefenin pesinden kostugu onun i¢in gereklidir, "O ya
ikisi icin gerekli veya gereksizdir. Eger llahiyatcdar {onun pesinden
kostuguna karst olanlar); onun gerekli oldugjunu sdylerlerse, onlar
onu arastracaklardr; eger onlar, onun gerekll olmadijuu séylerierse,
onlar buna sebep getirmek ve bir delil sunmak zorundadular. Sebep
ve delll getirmek, gercedin bilgisinin elde edilmesinin bir parcasudu.
Su halde onlarm sahip olduklar bu bilgi ve onlarin onu ele gecirmek
zorunda kaldidaruu gerceklestirmelert gerekdidir.” 17

Kindi, "Aristo'nun Kitaplarnnin Sayuni"na-dair olan risalesinde,
din ile felsefe arasinda keskin bir aymnm yapmaktadir. Onun bu
noktayr bu 6zel risalede tartismas: vakiasi, onun [slam dinini
Aristo'nun felsefesi ile mukayese ettigini ispatiamaktadir. Onun
felsefeden ayirtettift ilahi ilim, Peygambere vahyedildii ve Kur'an'da
kaydedildigl gibi {slam'dir. Onun, {lahiyatin, felsefenin bir parcas:
cldugu genel géraniisiniin aksine, biz burada sunlan bulmaktay:z :

1) Bahiyatin felsefeden daha yiiksek bir derece iggal ettigini;

2) Dinin {lahi bir ilim, felsefenin ise begeri bir ilim oldugunu; -

3) Dinin yolunu iman, felsefeninkini ise akln teskil ettigini;

4) Peygamberin bilgisinin vasitasiz ve basindan sonuna kadar
vahiy, filozofunkinin ise mantik ve ispat yocluyla oldugunu. Biz bu
iiging ve cok dnemli olan pasaji tam olarak aktanyoruz:

"Oyleyse bir kimse, kemiyet ve keyfiyet bilgisini ele gegirmezse,

17 Aym yer.
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onun birinci ve ikinci cevherler flmi eksik olacaktir ; gdyle ki kisi,
insanmn aragtirma, c¢aba ve gayreti vasitasiyla elde edilen begeri
ilimlere ait herhangi bir bilgiye sahip olmasim bekliyemez. Bu flimler,
mertebece, arastirma, ¢aba, gayret ve zaman sbz konusu olmaksizin
elde edilen 114hi fime (ei-limu'l-llahi) ulasamaz '8 Bu sonuncu bilgl,
peygamberlerin bilgisi gibidir, Allah tarafindan thsan edilen bir
bilgidir, matematik ve mantik gibi degildir; o bilgi aragtirma, caba,
calisma ve gayret olmaksizin ve zaman periyoduna ihtiyac
duyulmaksizin kavramr, O, ruhlann arnmas: ve aydinlatitmasindan
gecerek Allah'in iradest ile elde edilen bilgiden farkhdir, sbyle ki onlar,
Allah'in desteg!, yardim, ilhanm ve O'nun tebligat: ile hakikate
yonelirler. Bu bilgf, bitan insanlann bir hakla olan bilgi degil, ancak
peygamberlerindir. Bu, onlan difer insanlardan aymran farkh alamet,
onlann mucize kabilinden olan hususiyetlerinden biridir. Peygamber

olmayan kimseler, ikinci cevherler ilmine ulasan yola veya duyulur

birinci cevherlerinkine ve onlann arazlapmmniimine tadkiksiz,
gaymtsizmaematik vasitastyla, ve bir zaman perioduna
ihtiya¢ duymadan sahip olamazlar.

Bu sebepten, diasinurler, Allah'tan gelen, bu'® meveut olan
{bilgl) dan sonra agik neticeye vanrlar; oysa (alelade) insanlar, gercek
tabiatianyla boyle benzer bir bilgiye ulagamazlar, ¢tinkQi 0, onlarin
tabiatlanmn ve kullandiklan aletlerin yukansinda ve dtesindedir.

Bdylece onlar, itaat ve uysallikta kendilerini ona tesim ederler ve -

sadakatle peygamberlerin tebliginin hak olduguna inamirlar."20

Miisliimanlar, Kur'an'da ifade edilen Allah'in Kelamum takip
ederler ve onun kesin delillerinden emin olurlar. Filozoflar, mantiki
delile, yani akillanina bas vururlar. Felsefi deliller, delilin ilk agik
prensiplerine bagh olmaktadir. Kindi'nin gériisiine gore, 11ahi menseli
Kur'ani deliller, begeri olan felsefi delillerden daha emin, kesin ve 1kna
edicidirler. Kur'an-1 Kerim, &lemin yoktan yaratilisi ve didiikten sonra

18 Oriens, Vol.X, NO.2, 1957 iginde "New Studieson al-Kindi,” Valzer, bu terim! "divine
knowledge” lle terciime etmektedir. Biz sfzlin gelly ve gidisi iginde begeri ilimle
mukayese edildigi gibi "divine acience” demek oldugunu tahmin ediyoruz. Guidi ve
Walzer, bu el yazmasim negrettiler ve ltalyancaya terclime ettiler: 1 Rumera del Libri
di Aristotele, ltalyanca terciimesinde bu terim “divine sclence” a lekabdl eden

"Scienza divina“dir.

19 Bu {lahi ilme, Peygamberin, ilihi ilmine veya Peygambere aif melekeye igaret
etmektedir. Walzer, bu pasaj ile lgili tercimesinde sonuncu manayl
benimsemektedir.

20 M. Guidt ve R Walzer, a.g.e., 5.395. Baz yerlerin diginda, biz ckseriyetle Walzer
tarafindan "Oriens” kinde (s.206) verilen tercimeyi izleyecepiz.
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yeniden dirilme gibi, baz1 ¢ok O6nemli meselelerin ¢dzGmiand
vermektedir. Kindi, Kur'ani delillerin "acik ve anlamit doktrinler”
oldugunu kabul ve tasdik etmektedir. Nitekim onlar, kesinlife ve
ikniya rehberlik ederler. Bundan dolayi, onlar felsefi delillerden daha
fistindiurler. Bdyle kesin delillere ait bir misal, "¢iriimiis kemiklert
kim diriliebilir 7" diye soran kafirlere verilen cevapta bulunmaktadir.
Bu cevap sudur: "Ona itk dnce kim varlik verdiyse, elbet onu O,
tekrar diriltir.” (XXXVI / 78)

Boylece Kindi, Kur'an'mn felsefi yorumuna kap ach, buradan din
ile felsefe arasmda bir uyum oldugunu ortaya koydu. "Hareketin lik
Kaynagt Siciad” risilesinde, "Yudizlar, ajaclar Ona secde ederler”
(LV/86) ayeti, secde kelimesinin ¢egitli manalanna bagvurarak tefstr
edilir, O su manalara gelir: (1) Namazda secde etme; (2) itaat etme; (3)
Eksikiikten kemale doningme; (4) Irade ile bir gahsin emrine uyma.
Yildizlann secdesine tahsis ettigi, bu son manadir. Gok kuresi
canhdir, olug (kevn) ve bozulus (fesad) diinyasinda hayatin sebebidir.
Hareketin ilk kaynagmm hareketine, Allah'a itaat anlammda
"stictd” diye istm verilir.

Ozetle Kindi, din ile felsefe arasinda bir uyum oldugu sonucunu
cikarmada Islam'da ilk fllozof idi. O Farabi, Ibn Sina ve Ibn Risd'e
hazirlik yapti. Olduk¢a farkh ild gbriis onun tarafindan verilir;
Birincisi, mantikgilarin yolunu izler ve dini, felsefi bir hale sokmak;
ikincisi, dini ilahi bir ilim kabul ederek, onu felsefenin astiine
cikarmak. Bu {lahi ilirn, bir peygambere ait meleke tarafindan
“bilinebilir. Bununla beraber, din, feIsei‘ yorumdan gecerek felsefe ile
uzlastmlm.l.s olur.

E
ALLAH

Allah'in eksiksiz ve kesin bilgisi, felsefenin son amacidir. Felsefe
cok meghur ismiyle bir Yunan diastncest idl. Bu yfizden Kindi Yunan
felsefesini Araplara nakietmek igin bilyitk bir gayret gostermisgtir.
Nitekim Rosenthal hakh olarak sunu der: "Kindi, kendi gdrevinin
eski mirasm nakilcisi ve miitercimi bir- Arap olarak hizmet etmeyl
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disindaginit belirtmektedir” 21, Ptolemy'nin Almagesti'si fie ilgili
Theon'un gerhinde, Allah'm gbriinmez aleme ait degismez, bilegik
olmayan ve hareketin gergek sebebi olarak vasiflandifin: bulmaktaysz.
Kindi, "es-Sna’atu’l-'Uzma22 risalesinde aym fikri agiklarken gbyle
sOylemektedir: "Yiice Svgilere laydk olan Allah, bu hareketin sebebl,
amili ve kadim varlik oldugu icin goriilemez ve hareket etmez, fakat
gercekie kendisi hareket etmeksizin harekete sebeblyet vermektedir,
Bu, Onu agik¢a anlayan kimseler i¢in Onun tarumlanmaswdr: Daha
bilesik olmayana izale edilmest mamkin olmadig icin bastttir; ve O
parcalanamaz, ¢inkii O miirekkep degll ve mirekkep Onu thata
etmeye sahip degildir, fakat gercekten O, goriilebilir cistmlerin
hareketinin sebebt oldugu igin goritlir cisimlerden farkhdir...” 23

Basitlik, parcalanmazhk, gorilmezlik ve hareketin sebepliligi,
Theon tarafindan ilahi sifatlar olarak ifade edilmistir. Kindi onlan
zikrettift zaman, o ancak Hellenistik Allah kavramimin bir
nakilcisidir. Kindi'nin orijinalligi, Islami Allah kavramimn, en son
Yeni Eflatunculukta gecerli olan felsefi fikirlerle uzlastirmada
yatmaktadir. :

Allah'a ait Islami mefhumlann temeli; O'nun birligi, yoktan
yaratma filli ve biitlin yaratiklarin O'na dayanmasidir. Bu sifatlar,
Kur'an-1 Kerim'de, ne felsefi, ne de divalektik olan bir tarzda tfade
edilmistir. Kindi, Allah'1 yeni terimler iie nitelendirmektedir. Allah,
gergek birdir. O, askn varliktir ve ancak selbi (olumsuz) safatlarla
nitelendirilebilir. "O'nun maddest, sekll, niceligl, nitelifl, bagnlist
yoktur; ne de O, mevcut durum makualat (kategor()24 tan biriyle
nitelendirilir. O'nun cinst, aymuny, tirii, baska varliklara benzer
dzelligi, araz yoktur. O, degismeyendir... Bu yizden O, mutlak birlik,

21 Rosenthal, "Al-Kindi and Ptolemy.” Studi Orfentalistici, volt I, Roma, 1958, 5.455.
Kindirnin gergek filozof olmadi@i, ancak sadece bir mitercim cldugu gorigh, cskd baz
miellifler tarafindan ele ahnmg idi. Madkour, La Place d. Al-Fardbi dans 1. Ecole
Phfiosophique Musulmane, adh kitabinda onu daha ¢ok bir matematiket

: Ebd Ride, al-Rasiil] e {lgili "Girls" inde, onun terimin tam anlamiyla
gergek bir fAlozof olduguma kabu! etmektedir. Biz, tercthen Rosenthal'n gdorigine
kanlma.ktayxz. Kry. Ahmed Foud El-Ehwany'nin Kindnin "llk Felsefe" sine ait

*Girdg™

22 Bu risile heniz basilmamgtir. Rosenthal, "al-Kindi and Ptolemy” ye ait yukanda
geven makalesinde baz segme pargalar verilmigtir ve onu tahlil etrnigtir.

23 Rosenthal, "Al-Kindi and Ptolerny™ Studi Orentalisticd, s.449. Yazar Ptolemy'nin
metnini, Theonun gerhi ve Kindi'nin metnt ile kargilagtirymgtr.

24 Ebii Ride ile bfz bu terimi, idrik edebilenler (intelligibles) veya kavram (ma'kilat)
manasina anliyoruz, fakat sdziin gellsine ve gidigine gore kateforiler [makulat) daha
uygundur.
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sadece biritktir (vahdet) . Baska her sey, cok yonlidir, 25

Kindi'nin mevkiini anlamak i¢in selefilere ve mu'tezililere
basvurmamuz gerekir. Selefiler -ibn Hanbel, onlann en dnde gelen
temsilcilerinden birl idi- Allah'in sifatlanmn yorumunu yapmayl
kabul etmezler. Onlar, bu sifatlara basitce "Allah’'m isimler{’ diye istm
vermektedirler. Mesela {bn Hanbel'e Allah'in Kelam olan Kur'an'in
kadim veya yaratilnug (mahlak) olup olmadig: soruldugu zarman cevap
vermemigtir. Yalmz onun cevab: Kur'an'in Allah Kelam't oldugu idi.
Selef, nassin kelimesi kelimestne olan manasii, yani herhangi bir
1lave yorum yapmaksizin kabul etmekteydiler.

Kindi'nin ¢cagdag: olan mu'tezililer, Allah'n mutlak birligini tesis
i¢in O'nun sifatlarm makul olarak yorumladilar. Onlar, Allah'in zatt
ile sifatlan arasindaki iligkinin temeline ait meseleyi hallettiler.
Onlann goriigiine gbre, esas sifatlar, Gi¢c olmaktadir: im, kudret ve
trade. Eger bunlar Allah haklanda ispatlanacak olursa, onlar O'nun
zatinda coklugu gerektireceginden, mu'tezililer bu sifatlan inkar
ederler. Mu'tezililer ve filozoflar, il4hi sifatlara ait bu inkar hususunu
paylasirlar. Gazili, "Tehdfutul-Felasife” de hakh olarak sdyle sdyler:
"Filozoflar, ilim, kudret ve iradenin ilk prensibe isnad edilmesinin
imkansiz oldugunu kabul eden mu'tezllilere tam mutabakat
halindedirler."26

tslamdaki ik filozof Kindi, sifatlann inkAri konusunda
mu'tezilileri takip etmigtir. Fakat onun meselenin ¢6ziimi ile ilgili
yaklagmm oldukca farkhdir: Birincisi, onun ilgilendigi Allah'in zat1 ve
sifatlan degildir; daha dogrusu -yukanda gérmiis oldugumuz gibi-
kategorilerin Allah'in cevherine isnat imkamdir. tkinci olarak, ne
nev'i, ne de aymnm bulunan Allah'dan bagka her sey, nevileri ve
ayinmlan verilerek bilindiginden tammlanabilir. Bagka bir tabirle
Kindi, tetkikinde "mantik¢cdarm usilii”™ nd taldp etmektedir.

_ Allah'in varlig: ile flgili Kindi'nin delilleri sebeplilik nancmna
dayanmaktadir. Vaki olan hergseyin, varlifh icin bir sebebe sahip
olmast gereldr. Sebepler silsflesi simrhdir ve netice olarak bir ilk sebep,
25 Mk Felsefe,” s.141; Ebd Ride'nin negrinde, 5. 160, Vahdet terimi, birltk veya bir olma

_her {kd manaya da gelmektedir, ancak sdziin gells ve gidigine gdre o, bir olma
manasmdadsr,

26 Van den Bergh, The Incoherence of the Incoherence, London, 1654, Vol.l, s.186.
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veya Allah olan hakiki sebep vardir. Aristo tarafindan sayilan #
sebepler, maddi, sekli, miiessir ve gaidir. Kindi'nin felsefesine gore,
bircok risdlelerinde tekrar edildidi fizere Allah, milessir sebeptir.

1l ¢esit miessir sebep vardir; birincisi gercek miiessir sebep ve
onun fiili yoktan yaratma {ibda‘) dir. Dier biitin miessir sebepler,
aradalkd sebeplerdir, yani onlar bagka sebepler tarafindan meydana
gelmistir, onlarm da meydana gelmesli, diger milessir sebeplerledir.
Onlar bu sekilde layas yoluyla isimlendirilir; gercekte onlarm hig¢ bir
hakiki sebepler degfldirler. Yalmz Allah, hakiki miiessir sebeptir. O
tesir eder ve O'na asla tesir edilmez.

Uzerine zaman ge¢meksizin yoktan yaratma @ibda’) fiiliyle
yaratilan alem verisi, bir yaraticaaya, yani Allah'a muhta¢ olmak
zorundadir. Yaratilan hi¢ bir gsey ezeli degildir; yalniz Allah ezelidir.
Bathn varhklar dogar ve dlirler. Bu durum, sirekli akis ve degisim
icinde olan cismani mikullerin halinde agktir. Aymu zamanda biitiin
diinya, semdavi cistmler ve kainat, cins ve tir gibl, ezeli degiidir, ¢linki
onlar, sinirh ve parcalardan meydana gelmistir. Mekin ve zamanda
simurh olan her gey ezeli degildir. Sonsuzluk kavrami, Kindi'nin
felsefesinde oOnemli bir yer isgal etmekte olup, daha sonra
aynntilartyla ele ahnacaktir. :

Allah'in varhg: icin bagka bir delil, batan tabii varlhiklarda
misgdhede edilen diizendir. Diinyada mevcut olan diizen -onlann
par¢alannmin hiyerarstye ait dereceleri, birbirine tesir etmeleri, son
derece mikemmellikierini gergeklestiren her varhktaki en ytiksek
durum- bunlarin hepsi, en astiin hikmete gdre, her seyt yOneten
Miikemmel Bir Varlik oldugunun bir delilidir.27

Varliklar, devamh Allah'a muhtactirlar. Cfinkii yoktan Yaratici
Allah, yarattiklan varhklarm hepsinin dayanafhdir; sdyle ki eger
herhangl bir sey O'nun destek ve kudretinden mahrumsa, yok
olur.28

” F -
SONSUZLUK

Aristo'nun sisteminde diinya, mekan icinde suurh, fakat zaman

27 Ebi Ride, Resall, "Kevn ve Fesadin Tesiredicd Sebebine Dalr,” 5.215.
2B ik Felsefe,” 5.143. :
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icinde simrsizdir; ¢ink(i diinyamun hareketi, Hareketetmeyen
Hareketettirici ile ezeli ve ebedi olarak birlikte bulunmaktadar, islam,
diinyanmn yaratudigim kabul ettigi icin, Islam disincesinde
diinyanun ezeliligi reddedilmisti. Bu probleme ydnelen Islam
filozolan, din ile bir uzlasma caresi bulmaya cahstilar. tbn Sina ve
fon Riisd, Aristoculuklanindan dolayi, ateizne ile itham edildiler;
onlar diinyanmin ezeli oldugunu kabul ettiler. Ger¢ekten bu problem,
1slam Felsefesinin dneml zelliklerinden birl olarak kalmig ve Gazali,
onu "Tehdfutu'l-Felasife " de fllozoflara kars: yonelttigi yirmi itirazin
bagimnda zikretmistir.

~ Kindi, biiyik haleflerin aksine, diinyamn ezeli olmadigim teyit
ettl. O, bu probleme, matematik zemin Gzerinde sonsuzluk kavrammm
tarbsmak suretiyle kbkli bir ¢ziim getirdt.

Fiziki cisimler, madde ve sekilden meydana gelmiglerdir; mekan,
(hayyiz) ve zaman i¢inde hareket etmektedir. Madde, sekil, mekan,
hareket ve zaman, her fiziki cisimde, bes cevherdirler. (Res autem
quae sunt in omnibus substantiis sunt quinque, quarum una est
hyle; et secunda est forma, et tertia est locus, et quarta est motus, et
quinta est tempus) 29, Cismani bedenlerle bdyle bir baglant: icinde
bulunan zaman ve mekan sonludur. Cismani varliklar sonlu olunca
da, bu ikincilerde sonludur, zira bunlar ancak sirlar icinde var
olabilirler.

Zaman hareket degildir; o, evvel ve sonradan baska hi¢ bir sey
olmadif: icin, hareketin élciisit olan sayidir. (Tempus ergo est
numerus numerans motum.) Say:r iki cegittir: Arahkh ve sirekli.
Zaman, aralikh cesitten degil, fakat strekli cegittendir. Bu sebepten,
zaman, gecmisten gelecege devam eden farzedilmis amnlar olarak -
tamumlanabilir. Bagka bir deyimle zaman, evvelki ve sonraki anlann
toplanmdir. O, anlann degisinez ve arasa kesihmez dizisidir,

Zaman, nicelik bilgisinin par¢as:idir. Mekan, hareket ve zaman
niceliktirler. Bu @¢ cevherin ve aym zamanda dier ikisinin bilgisi,
nicelik ve nitelik bilgisine baghdir. Yukanda zikredildigi fizere, nicelik
ve nitelik bilgisinden mahrum olan kimse, birinci ve ikinci cevherler
bilgisinden -mahrum olacaktir. Nitelik, birbirine benzeyen ve
benzemeyen varhfin kabiltyetidir; nicelik, egit ve egit olmayan varhin

29 Liber de Quinque Essentiis. Bu risile, Ortagapda Latinceye tercime edilmiy L
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kablliyetidir. Bundan dolay, esitlik, daha biiyiik ve daha kii¢iikten
ibaret olan bu #i¢ kavram, sonluluk ve sonsuzluk kavramimn
ispatinda temeldir,

Sonsuzluga kars deliller, Kindi'nin risilelerinin bir ka¢inda
tekrar edilmigtir. BiZ, onun "Ditnya Cisminin Sonluluguna Dair”
risalesinden, sonluluk icin delil olarak sunulan dért tecremi
veriyoruz:

1- Aym cinsten tki miktarnin3© bir, "dlgermden daha binyiak
degilse, bu tki miktar birbirine egittirier.3!

2- Aym cinsten iki esgit miktann birbirine, aym cinsten bir
miktar eklenirse, onlar egit olmayacaktir.

3- Aym cinsten iki miktann biri, digerinden daha kiiciik ise,
aym cinsten iki miktar sonsuz olamaz, ¢linkii daha kigiik, ya daha
biiyifin ayanndadir veya onun bir pargasidir.-

4- Her birl sonlu olan aym cinsten iki miktann toplamm da
sonludur.

‘Maddeden ve sekﬂden meydana gelen, mekanda sonlu olan ve
zaman i¢inde hareket eden ve yukandakt akstyomlann uygulanms
bulundugu her cisim, Alemin cirmi (cismi) bile olsa, sonludur. Ve
sonlu olan varlik, ezeli degildir. Yalmz Allah ezelidir.

G
NEFS ve AKIL

Kindi bilhassa yanhshkla Aristo‘'ya isnad edilen bir kitap olan
Plotinus'un Ennecadlanndan terciime edilen lasymlan dizelttigl icin,
nefse dair Plato'mun, Aristo'nun ve Plotinus'un doktorinleriyle
kangtinlmns idi. O, nefs doktrinini Plotinus'den iktibas ettl ve akil
teorisinde de Aristo'nun modelini takip etti. "Nefs'e Ait" kisa
risdlesinde, sbyledigi gibi, “Aristo'nun, Plato'nun ve diger filozoflaru”
goriiglerini &zetledi. Gercekten agiklanan fikir, Ennead'lardan

almmstr.

30 Miktarlar, hat (¢izgl) lara, ylizeylere veya cisim cinsinden olanlara mahsustur, Aym
cinsten olan bir miktar, sadece zikredilen G¢ cinsten birine mahsus olan bir geyl
tiade etmektedir. Krg. Ebi Ride, Resiil, C.J, "Dinya Cisminin Sonluluguna Dalr
Risile,” s. 187.

31 Biz, Kindi tarafindan verllen misili ve Onun matematik metodunun bir misali
olarak bu teoremin delilini naklediyoruz. Mesela: Aymu cinsten olan ve bir Stekinden
daha biiy(ik olmayan A ve B miktarlan, birbirine egittir. [spat: Efer onlar esit degiise,
o halde biri dierinden, mesela A, B'den daha bayliktdr. Fakat yukanda zikredfldigi
gibl A, B'den daha biy(ik olmadip i¢in, bu bir teaatavamlaktadlr 0, on]a.nn egit
oldugu sonucunu vermektedir. Aym eser, 8.188, -
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Nefs basit bir cevherdir ve onun cevheri, aynen giines 1s1dimn
- ghnesgten neg'et ettidi gibl, Yaraticr'dan sudiir etmektedir. O, ruhani ve
flahi cevherdendir, bedenden ayn ve bagunsizdir. Bedenden aynld
zaman o, diinyadakd her seyin bilgisini elde etmekie ve tabiatiistGne
alt gorige sahip bulunmaktadir. Bedenden aynldiktan sonra o, alkl
ilemine gider, Yaratic’'min nuruna geri ddner ve O'nu garar.

Nefs asla uyumaz; yalmz beden uyurken, o duyulan kullanmaz.
Ve nefs armnmig ise, uykuda harikulade riiyalar gorebilir ve
bedenlerinden ayrilmug olan diger nefslerle konusabilir. Aymu fikir,
Latince'ye terciime edilmis olan, Kindi'nin "Uyku ve Riyalara Dair”
risdlesinde aciklanmigtir., Uyumak, duyulann kullanimini
terketmektedir. Nefs, duyulann kullanmmni terkettigt ve akl

kullandi$h zaman, riiya gorar.

Nefsin 0i¢ melekesi, akillk, kolay dfkelenir ve gehvetll olmasidr.
Bedenin zevklerinden uzaklasan ve esyanin hakikatine ulagmak igin
hayatimn ¢ogunu tefekkiirde gegiren kimse, Yaratici'ya ¢ok benzeyen
tyl insandir.

Akla ait bagka bir risale, hem Bati'da hem Dogu'da ortacag
felsefesinde dnemlt bir rol oynamusgtir. O, "De Intellectu” adi altinda
Latince'ye tercime edilmisti. Bu risilenin maksadi, aklin farkl
manalanm agiklamak ve bilginin nasil elde edildigini géstermektir.

, Aristo, "de Anima” sinda akhin ¢egitlerini, aktif akil ve pasif akil
dtye ikdye ayrrmaktadir. Pasif akil, idraki kabul etmekte ve aktif akil,
idrak edilebilen geyler meydana getirmektedir. Sonuncu akil, Aristo
tarafindan, mastakil, karnismamis, daima hakikatte, ezeli ve

bozulmarms olarak tanmmlanmustir,

Aphrodisias'h Alexandr, De Intellectu’sunda, meleke (habitus)
veya miistefadd (adeptus) akildan ibaret olan yeni bir akil lave etmek
suretiyle maddi, ahsilmug ve aktif akil olmak fizere #i¢ gesit akil
bulundu@unu kaydetmektedir, Maddi akil, sirf kuvve halinde ve fani
olabilen akldir. O, sekilleri (forms) almak i¢in insanda bulunan
kabiliyettir. Meleke halindeki akil, akhin bilgiyl elde etmis ve onu
tasarruf altina almig, yani kuvveden filliyata ¢ikarmis oldugu
anlamina gelen bir sahip olmadir. Bir seyi kuvve halinden fiiliyata
getirmek, bir aktif akhn vazifesini yapmak gibi bagka bir geyi
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gerektimnektedir, Bu, fichineii akildir; ona aktif akil da denir ve baz1
yorumcular tarafindan, onun, bizim ferdi nefislerimizde cereyan eden
ilahi alal olmasi farz édilmistir.

Biz, Kindi'ye geldigimizde Gg¢ degil, dért akil bulmaktayiz. O,
meleke halindeki akh, ikiye aywrmustir, birisi pratiksiz bilgiye sahip
olma ve digeri bilginin pratifidir. Birincisi, elyazisim dgrenmis olan bir
katibe benzemektedir ve bu sanat onun tasarrufundadir; digeri
gergekte yaziya uygulayan sahsa benzemektedir,

O'nun risilesinin baglangc paragrafim naklediyoruz :
"Aklin dort cesgit olduguna dair Aristo'nun digincest ;

1- Birincisi, daima fiil halinde olan akaldir. '

2- Ikincist, nefste kuvve halinde bulunan akildr.

3- Ugtinciish, nefste kuvve halinden fifl haline ¢ikan akildar.
4- Dérdancisi, ikincl ismini verdigimiz alaldr," 32

O'nun "ikinci” fle kasdettii ynkanda gasterildigi gibl, pratiksiz
surf bilgiye sahip olma tle onun pratigi arasmndaki farkda fifltyata ait
ikinci derecedir.

Risélenin geri kalan lnsmunda tam bir bilgi teorist agiklannmgtr.
Iid cesit sekil {form) vardir, maddi olan ve maddi olmayan. Birincisi
hissidir, ¢inki duyular ile hissedilebilen geyler, madde ve sekilden
meydana gelmigtir. Nefs, maddi sekli elde ettigi zaman, onunla bir
olur, yani maddi gekil ve nefs, bir ve aym olur. Aym sekilde nefs,
maddi olmayan makul gekillerl elde ettiginde onlar, nefs ile birlesmis
olur. Bu yolla nefs, bilfiil makul olur. Ondan &nce o, kuvve halinde
makul idi. Bizim akil dedigimiz, egyamun cins ve tGrfinden bagka

birgey degildir.

Bu akli islem Kindinin "llikc Felsefe” ye dair olan rislesinde
tekrar tanmmlanmigtir. O, sdyle der : "Cins ve tiirler, nefs e
birlestikleri zaman, onlar akledilebilenler olur. Nefs, tiirler ile
birlestikten sonra bilftil mdkul olur. Bu birlesme olmadan dnce nefs,
kuvve halinde makul idi. Simdi kuvve haltnde mevcut olan her sey,
ancak kendisini- kuvveden fliliyata ¢caran birseyle filliyata gecer. O
esyanm cins ve taradir, yani kuvve halinde makul olan nefsi, bilfil
makul yapan killi... onunla birlesmis olmay: saglayant

32 El-Ehwany, Islamc Philosophy, Kahire, 1951, 5.51-52.
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kasdediyorum.” 33

Kindi, birdenbire bilg! kuramina aft tartigmadan, Ikdllilerin
birligini ve onlann kdkenlerini ilgilendiren yaratiklar bilgisine ait bir
tartismaya gecmektedir. Killiler, nefs ile birlesmelerine kadar alaidir.
Boylece, akil bir veya ¢ok olsa da, mesele ortaya gikmaktadir. O, bir
bakmna bir, diger bir bakuma gdre ¢coktur. Cnun tam ifadesi géyledir :
*Yukanda gésterildigi gibi, kiilliler olarak ¢oktur, bu suretie akidrr.
Bize, aklmn ilk coklugu gibl gériiniyor. Fakat o, ayru zamanda birchr,
¢iinkil o, yukanda gdsterildigl gibi, bir biiiindiir, ve birlik biitine
aittir. Fakat gercek biritk (vahdet®4kddan degidir.”

Plotinus'un dokirinini takip eden Kindi, Bir'in metafizige ait
safhasina ge¢cmektedir. Yukanda zikredildi}i fizere O, Aristo'nun
varhk fle ilgili metafizigini Plotinus'unki ile kangtrmustir. Bu yiizden
O, kendine ait ahenkli bir sistem meydana getirmeye kadir o]amadx
Bunu yapmaya "Muallim-{ Sani Farabt’ kadir o]mustu

33 "l Felsefe,” 5.134.

34 Vahdet deyimi, burada birlik manasindadr, fttthat manasmna degildir. Aym
parafrafin baginda, O "gercek bix" hakkmda konugur ve onun nefs olmadigim siyler.
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