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Kur’an'da Sosyal Grup ifade Eden Kavramiar

Yrd Dog. Dr. Orhan lialay”

Tarih ve topluma iligkin Kur anj tahlil ve tammlan kapsamh ve derinligine
kegsfetmenin sorunlu araglarindan biri. belki de birincisi. Kur'an'in siz konusu
alanla ilgili semantik cografvasidir. Bu cografvayit avdinlaimak isc. ilgili alaw
konu edinen kavramlarin. gerck igerik ve gerekse kapsam agistndan. ctraflica
islenmesi ve aralanndaki niianslarin belirtilmesi ile miamkiindiic Esasen. bu atamin
biras daha axdimmlatilinas: amacina maluf olan bu nceleme. “tabil veva kan bag
cksenli gruplar™ ve “dini-siyasi ve askert gruplar™ olinak iizerc. temel iki ana baghk

alunda ele alinmastir,

Bilindigi izere. “Grup™ kavram. 6zcllikle 18, Yiizvilin baslangicinda
sosval bir anlam kasanmig ve giintimiiz dimvasinda hemen hemen biitiin dillerde
kullamhinaktadir. Genel olarak “grup™ kavrami ile. yapt ve bivikligi ¢ok degigik
olabilen sayisi az va da ¢ok fasda savida insanlardan olugmus birlikleri ifade eder.
Nitelik ve nicelik olarak degisik vapisal dselliklere ragmen. aralarindaki ortak
karakter. bu tilr bir sosval vaptya farkh insanlanin katnliu ve aralannda az—gok bir
davamismanin varhfdir Dolayisila, “grup” kavramm tle ~giig. kwwvet” kavramlart
arasinda bir miigterekligin bulundugunu tleri siirebiliniz. Demnek ki. ~gruplasmak™
sbzcligii. ayn kalma durumunda. kendilerini giigsiis hisseden birevler arasinda
karsilikls olarak birbirlerini desteklemek amacina matuftur Bu sekilde olusan
kollektif gii¢ bireve gitven verirken. grup disindakileri de (chdit ctmcktedir,
Aslinda ¢ok kapsamnlt olan e pgiindelik dilde ¢ok degisik ve farkii insan
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kimelesmesi veya birlesmesini belirleyen “grup”™ kavramt, modern toplumbilimde
betirli bir kisim insan kiimelerini ifade etmekie ve teknik bir kavram anlam
tasimaktadir. Bununla birlikte, modern toplumbilimde, “sosyal grup™ tamlamasi

dizerinde tam bir uzlagsmantn mevcudiyetinden de soz edilemez.'

Aslinda grup halinde yagamak sadece insanlara has bir olgu degil, ttim
canh tiirlerinde rastlanan bir vakiadir. Diger bir ifadeyle, bir ¢ok hayvan tird,
sosyal bir yagam sekline sahip olarak. gruplar halinde yasar. Dolayistyla hig bir
zaman ve hi¢ bir cofrafyada tamamen kendi tirlerinden izole edilmis halde
yasayan bir insan topluluguna rastlamak mimkin degildir.® Her ne kadar ferdin
kadim toplumlarda kati &rf ve adetlerin baskis: altinda bulundugu, bityikk oranda
yerlesik vapinin belirleyip sekillendirdigi. oznellikten voksun oldugu, ancak
modern dBnemlere dogru sz konusu baglardan, nispi de olsa, kurtuldugu ileri
siiriilse de’, endiistri ve sanayi toplumlarinda, &zellikle de insanlari daha gok
birbirlerine benzer kilmaya uyarlr ideolojik sivasal karakterin egemen oldugu
dénemler i¢in bu tezin gegerliligini kabullenmek kuskudan uzak degildir. Cinkd,
oteki ite sosyal bir iliski halinde yasamak arzusu, insan dogasmin en baskin
karakteridir. Toplumsal yapilarin basitten daha karmagik yapilara dogru evrildigi
inkar edilemez ise de, bu sirecin insan ve toplum dofasinda cok koklil
degisiklikler gergeklestirdigi de iler: sirillemez. Ciinkd insan, dogasi geregi
Stekine muhtagtir. Bu antam, en 6z ifadesini, “insani ictima zaruridir” veya “insan

™ ciimlelerinde bulmustur. Nitekim ilk insandan bu yana tfim

tab’an medenidir
begeri birikimi ifade eden ve “uygarhk™ denilen olgu da ancak toplumsal bir
siirecin sonucudur. Ibni Haldun’un, “alemin umram beseri igtimadir” sdzil ile

vurgulamak istedigi de bu olsa gerektir.’

! Genig bilgi icin bkz. Donmezer. Suthi. Toplumbilim . Beta Basim Yayim, [stanbol, 1994, 5 1634,
I Onann, AL James, Sociology. 4 Svstemane Anafysis. NewYork 1963, 5. 15,

' Dénanezer, Sulhi, a.e., 5.97.

* ibni Haldun, Abdurrahman, Mukaddime. [drus-: Turasi‘|-Arabi, Beyrud, ts. 5. 41,

* ibni Haldun, a.c.. s 35.
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(te yandan grup forksiyonunu anlamak i¢in sosyal etkinin dogasim
anlamak zorundayiz, Sosyal etkilesim ile gil¢ arasindaki ilgi uzun siiredir sosyal
bilimcilerin, o6zellikle de sosyal filozoflarin ve politik téorisyenlerin ilgisini
cekmektedir. Son willarda etkilesim ile gii¢ fizerinde yapilan tecriibi incelemeler,
cesitli cemiyetler, organizasyonlar, gayr resmi gruplar ve isgiler arasinda tespit
e&ilmistir. Bu ¢alismalarin ¢ogu Cartwright ve Schopher tarafindan zetlenmistir,
Bir ¢ogu bu etkilesimin iki sosyal varhk arasinda bir iliski olarak gozlendigini
tahmin ediyor. Tipki birevler, roller, gruplar veya milletler arasinda oldugu gibi.®
Bu tammin baz: &geleri elestirilebilir: Cinkdi bir grubu olusturan unsurlar,
bireylerdir; bir gruba mensubiye, bir toplum setidir. Fakat keyfi olarak olusmus bir
wigin, kalabalk bir grubu olugturamaz. Bir grup olarak degerlendirilecek
toplulugun belli bir tarzda birinin digeriyle iliskili olma zorunlulugu vardir. Bu
nokta Lewin tarafindan gelistirildi: Lewin’e gore sahisiar arasindaki benzerlikler
sadece onlarn tasnifini ve aym: kavram altinda toplanmasini miimkiin kilar. Oysa
aynt sosyal gruba mensup olmak, satislar arasinda somut dinamik iligkiler
demektir. Bir koca, bir kadin ve bir bebek, birbirlerine en az benzerler. Oysa bunlar
en giigtl doggal grubu olustururlar. Giiglih ve iyi organize edilmis gruplar, tam bir
homojeniikten uzak olarak, bir grubun veya bireylerin farkh bir varyantini
icermekle kayithidir. Demek ki, iki bireyin ayni veya farkli groplara mensup
olmasim belirleyen unsur, benzerlik veya benzemezlik degil, fakat sosyal etkilesim
veya kargtlikl dayamsmanin difer bigimleridir. Buna gore, bir grup, en iyi olarak,
benzerlikten ziyvade, karsthkli davamismaya dayall dinamik bir yap: olarak
tanim!anabilir’ ki, bu anlam, Ibni Haldun’un “asabiyet” kavramina karsilik gelir.
Bilindigi gibi, ibni Haldun, sosyal grubun en kadim tipini “asabiyet” kavramina
temellendirir. Ona gére asabiyetin ¢ekirdegi akrabalik bagidir ve bu bag fitridir.
Insanlar arasindaki her tarlit yardimiasma ve dayanismanin muharrik unsuru bu
bagdir. Bu bagin zayifiadigi veya yetersiz kaldigi durumiarda msanlar gegitli

* Group Dynsmics, Research and Theory. Fdved by Dorwin Cortwright and Alvin Zander. 1968, New
York, s 215
TAge.s 46,
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stzlesmelerle yeni birliktelikler olustururlar.® Bu ihtiyag, aileden devlete kadar her
tiirlth organizasyonun temel dgesidir.

Sosyal ikiskilerin olusumuna etkileyen gesitli fakwdrler, maksat ve
menfaatlerden her zaman bir tanesi daha baskindir. Iste sosyal yapinin biinyesini
belirleyen de bu baskin ggedir. Baylece bir takim nispeten daha saf yapilar etde
edilir.” Asagirda inceleyecegimiz kavramlar da, daha ziyade bu yapilara iligkin

olacaktir,

A- Tabif Gruplar

i- Eh

Kur’an-1 Kerim’de 127 yerde ehd, 25 yerde ise aym kelimenin ddnilsiimii
(taklib) ile yapilan df kavram yer almaktadir. Unsiyel etmek, yabanct olmamak ve
yakinlagmak gibi sézlik anlamlara gelen bu kavram, sbilahta, nispet edildif
kavrama gore farkh anfamlar ifade eder. Mesela, Ehi-i Mezhep denildiginde onu
benimseyen; Lhi-i Isldm, onu din edinen; Ehli’ d-Ddr, evin sahibi; EAli'r-Recud,
onun en yakimn, est; Ehl-i Beyti'n-Nebi, O’nun esleri, kizlan ve sihriyeti, yani Hz.
Ali ve ailesi vb. anlatilmak istenir.'” Ancak el-Isfehani, daha ilmi bir tamm
yaparak, kavrama has bir gergeve ¢izer. Ona gbre, bir adanun ehli; nesep, din veya
bunlarin yerine gegen bir zenaat, ev veya sehrin kendisi ile digerlerint aym ortak
paydada topladigy kimselerdir. Kavramin kok anlaminr dne ¢ikaracak olursak,
meseld bir adamun ehli; kendisi ile aym catr altinda toplanan kimseler ifade

edilir."

* Bkr Ibni Haldun, ae.,s. 128-129.

* Hans, Frayer, Sosyolojive Girig. Cev. Nermun Abadan. A Ul Sivasal Bilgiler Fakittesi Yay. No: 165-
i47. Ankars, 1963, 5. 98.99.

" Ibmi Direyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hisevin el-£zdi, (v 321), Kitabu Cembereti’t-Lugia, Daru
Sadir, Bevrut 15 11446, Cevheri. er-7ebidi Muhammed el-Murtaza (v, 1205/1790). Tacu'l- Arfis
min Cevibiri'l-Kimas, Dar-u Sada. Beynm. 138671966, 1V/1428-2%: Aswn Efendi, Kamus
Tercemesi, istanbul, 1305, 111, 1162-3,

"' el-Isfchdni, Miseyin b Muhammed Ragip, el-Mafredit fi Garibi'l-Kor'zn, Daru Kahraman,
[stanbul, 1986. s. 36: bkr. Sevyid Ali Lkber el-Kuresi, Kimas-i Kur'sn. Danu'l-Katubi'l-isimiyye.
Tatran. 1367 h., /136 vd.
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Turkge'de bu anlams igeren kelime, kiigilmiis ve pargalanmig aile tipini
ifade eden ocak kavramadir”. nsan iriinil korumay: hedefleyen ve miisterek aklin
benimsedigi gerekge ve farkll toplumlarin kabul ettigi kaidelere dayanan ilk
toplumsal birlik ofan aile, toplumsal yapiuin gekirdegi olmas: itibariyle, tim
sisternlerin temel dayanag kabul edilmektedir. Ancak aile sistemi, toplumlara gére
farkh gorimiimier arz ettigi gibi, ¢ergevesi de zaman ve mekana gore daraimakta
veya genislemektedir; bazen, totem asiretlerinde oldugu gibi, tam agiret bireylerini
kapsayacak tarzda geniglerken, bazen de sadece esler ve kiigk gocuklanni
igermekle sinirlanmaktadir.’’ Bu da modern sosyolojide esler ve onlara bagml
¢ocuklardan olugan “gekirdek aile™ (niiclear or conjugal family) terimine kargihik
gelir. "

Gergekten insan, bir toplum, bir ulug veya bir kaltdr iginde degil, bir aile
iginde dogar. Aile, insan tiirliniin sosyal gelisiminde ilk sosyal yapi, ayni zamanda
itk gruptur,"

Kavramin Kur’an’daki kutlanimina bakilirsa, esasen, kan bagina dayali bir
yakinligy ifade igin kullanitdip: agik¢a gériiltr. Bundan dolay, diiciler, “&iyinin
ehli. onun agireti ve yakiniaridi” seklinde bir tansm vaparlar.’® Ancak, Kur’an'da
az da olsa bu tanima uymayan bazi kutlanimlar mevcuttur. Mesela, Nuh (a.s.)'in
oglu igin, “O, kesinlikle senin ehlinden degildir’ (Hid, 11/46) denilmistir. Oysa,
ayni ayetin baginda “Nuh Rabbine nidi etti ve “Ey Rabbim! Siiphesiz ki oflum
benim eblimdendir... demisti...” Bundan dolayr, gerek dilciler gerekse

miifessirler, bu tir verlerde yordma gitmek zorunda kaimiglardir. Mesela Zeccic,

“Yanj o, kendilerini kurtaracagima dair siz verdigim ehlinden degildir™’ seklinde

 Elken. Hitou Ziya, Sosyolojl S62uEh, M.E.B.. Iganbul, 1969, 5.217 ve 306,

" Bedewi, A. Zeki, A Deniopary of the Social Seiences. Librayne Du Liban, Berut. 1986, 5.153.

¥ Mashall, Gordon, Sosyoloji SAdGER. Cev Osman Akmhay ve Derya Kammircih Bilim ve Sanat,
Ankara 1999, 5 112-3.

" Moore, E. Wilbert, Man, Time and Society, US A.. 1963, 5. 69,

" Thni Manmr, Ceraluddin Muohammed b, Mikerrem (v.7L1/1312). Lisanu‘l- Arab, Dér-u Sadir,
Beyrut, 1388/1968, Xi/29-32, ez-Zebidi. fsmail b. Hamemad, es-Sthib, Diru’l-Kitibi'l-Arabiyye,
Migir. 5. V11/216-127.
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istisnd ydntemi ile durumu telif ederken; Zemahgeri. ayette yer alan aymi kavramia
farkli anlamlanin kastedildigini, dolayisivla, “o@lum benim ehlimdendir” ifadesinde
ehl kavram: ile benim ailemden, ziirrivetimden anlaminnt, “semin ehlinden
degitdir™ ifadesinde yer alan ehl kavram: ile de “seninle aym dini inance

paylasanlardan degildir” anlammn murat edildigini séyler.’

Tabatabdi, kavramin anlam gergevesini daha belirgin hale getirerek, ona su
anlamlan yikler: “Kisinin ehli, ong has olan egi. gocugu, gocuklarimn esleri ve
onlarin gocuklaridir™' Buna gore, toplumsal yapinin en kiigik sosyal birligini
ifade eden aile (family) kavramy, Kur’an’da ehl kelimesi ile tamimlanmaktadir. Bu
gorisli destekleyen gesitli Kur’ani kullanimlara rastlamak da mmkondiir. Mesela,
Kasas Suresi'nden Musa (as)in Medyen'den Misir’a donigini konu edinen
pasajda, “Musa, siireyi tamamlayip ehli ile yola ¢ikumea...” (Kasas, 28/29)
ayetinde yer alan ehl kavrami ile Musa’nm esi ve gocuklarmin kast edildifi agiktir.

Bununia birlikte, ilgili kavramin Kur’an’daki kullanym cofrafyasina
baktigimizda, kavramin genis bir anlam ¢ergevesinde kullanidigm gorlivoruz.
Mesela, kutsal kitaplara sahip olanlar igin, Eflu’l- Kitap (2/105, 109, 3/64/65/69;
4/123, 153 vs.), ahili, halk, bir iilke veya gehirde yasayan toplum igin, Eflu'l-
Qarye, Ehlu'l-Qurd Ehlu’l-Medine (796, 97, 9/101, 120, 28/59 vb.). bir isin
uzman, erbbi igin EfRlu’l-Emdneh {(4/58),  Ehlu't-takva (48/26) deyimier
kullantimstir.*®

Bu genis gergeveli kullammin timi, esasen, kavramin kék yapisinda
bulunan, ‘“yakmdan temma” anlamindaki espri ile dofrudan iHigkilidir.
Dolayisiyla, kelimenin rastgele degi! de dzenle segildigini gbrmekteyiz. Bundan
hareketle su yorumu yapabiliriz: Kutsal metinlerin sahibi anlaminda kuflanilan
“Ehl-1 Kitap™ deyimi ile, o kitaplar: yakindan tanivan, iceriginin bilgisine sahip,

* Zemahseri, Canuliah Mahmud b. Omer, el-Keysaf, Dacw'l-Marife, Beyr, 1s. 11/3834,

'* Tabatabai, Muhammed Hisevin, c-Mizdn fi Tefsiri'FKur'as, Muessesetii Matbadin Ismailiyén,
Kum, ts X/226.

" Daha genis bilgi icip bz, Say1, Al Kuran'da E-h-f LafFrun Anlam Yonunden Anaizi Dokuz Evid
Universitesi tHahivat Fakiitesi Dergisi. Says 1X. Yl 1994,
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kendisi ile hem hal olmasindan dolayt, kwisal bilginin gizlerine vakif olan kisi veya
foplum anlam1 murat edilmigtir. Bir ilke veya sehir halkmi ifade igin kullaniian
“Ehlu’l-Qarye” ve benzeri terimlerde ise. bu, ya s6z konusu toplumun birbirlerini
yakindan tammmalari veya ayni etnik kdkene sazhip olmalan hasebiyle, biiyik bir
aile konumunda bulunmass sebebiyiedir. Bir igin uzmam, erbab manasrndaki
kullamima gelince; denilebilir ki, ifgili isi, tdm ayringt ve sirlariyla yakindan

taniyan, onu bilen ve mesleginin sirdas: olma anlammdadr,

Ehl kavramindan dénismis olan il kavramina gelince, her iki kavram
arasinda kullanim ve anlam sahasi agisindan farklihk vardir. Kur’an'daki
kullammlarin belirteyici oldugu anlagilan bu aywrim hakkinda genel olarak denilir
ki, &1 kavram, belirsiz kisi, zaman ve mekana nispet ediimeksizin, sadece, A/-i
Ibréhim, Al-i Lit, Al-i Imrdn, Al-i Yokub, Al-i Fravun gibi konugan varliklar ve
herkes tarafindan tanmmig, duyulmus san ve sdhret sahibi biylk sahsiyetlere
nispet edilen aileler igin kullanilir. Fakat, ehl kavrami igin bdyle bir 6zellik mevcut

olmayip, herkes ve her sey igin kullan:tabilir,”'

Al kavramumn anlam alanini tespit etmek amaciyla sadece bir dmek
Ozerinde durmamizin yeterli olacagy kanaatindeyiz: Mesela, “Biz de onn
(Fravun’u) ve ordusunu yakalayip, denize ativerdik...” (Kasas, 28/40) ayetinde
agtkga Fravun ve ordusu séz konusu edilirken, “... Al-i Fravun’u da, siz bakp
dururken denizde bogdull” (Bakara, 2/50) ayetinde ise, ordusu ve farafiariar: &l
kavrami ile ifade edilmistir. Keza, “Andolsun ki, biz de Ali Fravun’u ders
alsinlar diye, yillarca kuraklitk ve mahsul kithfi ile cezalandirdik™ (A'raf,
7/130) ayetinde de ayni kavramla Fravun'un miffeti kastedilmistir. Buna gore il

kavramu, ailesi, ordusu ve milletini kapsayacak tarzda kullanilmistir.
2- Nefer

Vatamim terkedip yeryiiziinde dolasmak veya savasa gikmak gibi mastar

anlamina sahip otan n-f-r ketimesinden tirremis olan ve gogulu “enfar” seklinde

! el-isfebani, a.e.. s 37: Zomahgeri, ae., [/140,
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gelen kavram, sayilan Ggten ona kadar olan erkek bir grubu ifade eder. Ferrd’ya
gore “bir adamin neferi, onun rehtidir. Reht 1se, on kisiden daha az olan ve
erkeklerden ofusan bir toplulugu ifade eder. ibn Abbas’a gore..nefer, reht ve kavm
kavramlarmin ortak aniam paydas: “cem’/topluluk™ olup, hepsinin de kendi
lafizlarindan miifretleri yoktur. Zeccic'a gére bir adamin neferi,.onun atlesidir, >
Alusi’ye gore bu kavram fasih Arapga’da on kisiden fazlasi igin de
kullanilmaktadir. Ayrica sadece erkekler, hatta insanlar igin degil, ayn1 zaman da,
Cin Suresi’nde oldugu gibi. cinler igin de kuitanilir.? Tilrkge™de ise, tek bir kisiye
de “nefer” denildigi gibi, genellikle er ve asker kelimelerinin miiteradifi olarak

kullanmilic *

Bir grup veya toplaluk ismi olarak Kur’an’da farkh yapilarda dort ayette
(17/6; 18/34; 46/29; 72/1) yer alan bu kavramla daha ziyade savas ve benzeri
sikimtilt  durumlarda kisinin yardimima kosan en yakinlar kastedilmektedir.
Nitekim Allah tarafindan israilogullarina yapilan iyiliklerin hanrlatidigi baglamda
yer alan, “Sonra onlara kars size tekrar (galibivet ve zafer) verdik; servet ve
ogullarla giciiniizd artirdik; neferlerinizi de gopalttik™ (Isrd, 17/6) ayetinde
zikredilen “nefir” kelimesini bu anlamda yorumlayan Zemahgeri, bu tanim1 “¢iinks
kisi, savaya kendisinin veyva kavminin kizlare ile degil oguilary ile ¢ihar” seklinde
gerekeelendirir.® Razi de benzeri bir tanimlama yaparak, bir adamin neferinin,
onun agireti ve onunla beraber savasa gidenler oldugunu belirtir.2®

3- Reht

Kur’an'da ii¢ yerde (11/91), 92; 27/48) zikredilen reht kavrami, Arapga’da
on kigiden daha az olan bir grup igin kullantlir. Bu saymin kirk oldugu da
sBylenir.”’ Filologlarin ¢ogunlugu, bu kavramin, iginde kadin olmayan on ve daha

2 ol-Isfehini, a.e., s 764. Ibn Manzur. a.e., Vi226, Zebrdi, a.e. 11/578: el-Kuresl. ace.. VI1/93.

™ Alisi, el-Bagrdadi. Rubo'l-Medui. Daru {hvai't-1uras 1-Arabi, Beynd. 15 XXIX/82.

* Bkz. Osmanhea-Tirkee Ansildopedik Baylik Ldgat. Haz Heyel, istanbul, 1981, 1171679 Elmalils
a.e., V5398

¥ Zemaleri, .., 11/439.

* Razi. Fahnuddin, et-Tefsiru’ - Kebir. Dare 1-Kutubi tHlimyye, Bevrut 141111990, XXI/125.

* Ragp, a.e- 5. 298, el-Kuregi, a.e., [1/127
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az bir erkek grubu ifade ettigi tez1 benimserler. Buna gore bir erkegin rehti, onun
kavmi, agireti ve kabilesidir.™ Zayif bir goriise gore ise kavram, iigten ona veya
yediden ona kadar olan bir toplulugu ifade etmektedir. ibn Dureyd, reht
kavraminin nadir olarak on sayisim getigini; yediden tige diigmesi halinde de reht
degil, nefer kavrami ile ifade edildigini belirtirken; Cevheri, Ebu Zgyd'den yaptgi
ahintidan hareketle, reht kavranuntn, iglerinde kadm bulunmayan ve on kisiden
daha az olan bir grubu ifade ettigini ilert siirmektedir. Diger dilciler ise kavramn,
i¢lerinde kadin bulunmayan ve kirka kadar olan bir toplutugu ifade ettigi gorisiinil
benimserier.”

Ancak, “(Salih a.5.)"in sehrinde, arzda (vasadiklarr yerde) fesat ¢ikaran
dokuz rebt vardu..” (Nem!, 27/48) ayetinin tefsirinde Taberi ve Zemahsgeri gibi
klasik mifessirler, “dokur adam (nefs) vardi” diverek, reht kavrabnm safus, kisi
olarak yorumlamakialar. Hatta Zemahseri, Vehb'ten rivayetie sahislarin istmlerini
de zikreder. ** Muhammed Esed ise, bu kavram, yukaridaki ayette “dokuz adam
veya dokwz kabife (nine mens or nine clans) seklinde tefsir ederken, Hid, 11/91°de
ise, “aife (familyj " olarak tammiar’®’.

Cogulu erhédt ve erfikit seklinde gelen bu kavramin da, grup ifade eden
dteki kavramiar gibi, kendi lafzindan mifredi yoktur. Ezheri’nin ibn- Abbas’tan
yapugl rivayete gre. ma 'ser, rehf. nefer ve kavm kavramlarimin tiimii, “sadece
erkekleri iceren bir topluluk™ ortak anlam alanini paylasmaktalar.*

4-*Agiret

Kur’an’da bir ayette ““arkadas™ anlaminda “’asir™ (22/13) seklinde; Ug
verde (9/24; 26/214; 58/22) ise, “'asireh™ seklinde olmak dzere dért yerde
zikredilen bu kavramin kékeni hakkinda iki farkli gorig vardir: Bazdan, ilgili

kelimenin tam bir say1 olan “on™ manasindaki “el-aseretii” kokiinden tiredigini

™ Taberf, Fbu Cafer Muhanmmed b, Cerir. Cimiu'-Beyan fi Tevili'l-Kur’aw, Beyrnua 1412/1992,
X11/106; Zemahseri, a.e., 11/289, Razi, a.e., XVI1/49

* Cevheri. a.e., 111/1128; Zebidi, a.c., V/ 144

' Taberi, s.e., 1X/532; Zemahserd, a.e., 117359360

"' Esed. Muhzmmed. The Message of The Qur’én, Dir al-Andalus. Grbraltar, 1980, s 330 ve 583

2 Cevherd, a.e., 11i71128: [bn Mamawr, ae., VIE305.
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ileri siirerken, diger bir kismina gore kelime, mudsere: anlamini ifade eden ve
beraber yasanilan en yakin akraba anlamnda ef-isret kokinden taremistir.** o,

Kavramin ihtiva ettigi anlam alanina gelince; dileilere gore; bir adamn
agireti, en yakin atalannin ogullar veya kabilesidir. Cogulu ‘wsrd seklinde gelen
agir kelimesi ile, kisinin en yakin akrabasi veya en yakm dosta®™ ya da kiginin
kendileriyle ¢ogaldig1 yakinlarindan her bir grup™® anlatifmak istenir ki, bu anlam,
Tirkge’de “urug” kavram:* ile ifade edilir. Kelimenin Bati dillerindeki karsilig
ise, “clan” terimidir.*” Klan ise, genellikle egzogam olan, soyunun ortak bir atadan
geldigini iddia eden ve bir totemle temsil edilen tek soylu bir akraba grubudur.
Kianlar ya anasoylu veva babasoylu olup, buna gire ya erkek ya da kadin
iiyelerinin gocuklarim kapsarlar. Bir klan, genellikle soylara gére boliniir. Buniar
da, ortak bir atadan gelen soyun kollaridir.*® Bir bagka tanima gdre ise, ayni baba
veya tek bir toteme mensup ilkel insani bir topluluk olan ve milkiyet ve
savunmada milsterck fertlere sahip olan asiret. kiiltlirel olarak kendisinden ayrilan
kabileden daha dar gercevelidir.™

Kavramin Kur’an'daki kullamim bigimi incelendiginde, Mesela, “De ki:
Eger babalarimz, ofullarimiz, kardegleriniz, agiretiniz...” (Tevbe, 9/24)
ayetinde, baba, ogul. kardes ve eglerin “asiret” kavramuna dahil olmadift
goriillmektedir.

Araplarda kan bagina dayali sosyal yapiar, aileden sonra en kictigtinden
en biiyiigline dogfru siyle siralaniyor:

1- Agiret,

2~ Fasile

3- Fahz

™ jon Manar, a.e., 1V/574; Yasr, Elralill Mutammed Hamdi, fak Dini Kar’an Dili, Fser Yay. [st,
a.e.. V2489

" Cevheri, a.e., 11/747: ibn Manzar. ae., [V/574.

" el-isfehani. a.e., 5. 502 el-Kuresi, a.e., V2.

M Olken, ae., 5. 306.

v Bkz. Fsed. aut.. 5 260.

™ Marshall, a.e., 5. 412-3,

™ Bedew (, aut.s 62
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4- Batin

5-imare

6-Kabile
7-Sa’b.

Buna gore sa'b, kabilelerden; kabile, “imdrelerden; imére, batinlardan;
batin, fahzlardan; fahz, fasilelerden: fasile ise, agiretlerden olusur. Ornek olarak, en
kiigiik sosyal birlikien hareketle Abbas, bir fasile; Hasim, bir fahz: Kusayy, bir
batin; Kureys, bir ‘imére; Kinane, bir kabile ve Huzeyme ise, bir sa’b’dir. Araplar,
kan bagina dayali sosyal gruplary ifade eden kavram!lary, her sosyal birlifiy biyolojik
organizmadan bir unsura karsittk gelecek tarzda, bastan ayak parmaklarina kadar
yedi hiyerarsik kategori ile tamamlarlar. Buna gdre, bag = sa’b, boyun = kabile,
gofis ="imdre, karin —batin, bacak ~ fahz, ayak - fasile ve parmaklar = asiretleri -

temsil etmektedir *
A Fasile

Kur'an’da tek bir verde (Medric, 70/13) amifan bu kavram, kiginin etnik
olarak bagh oldugu sosyal bir grubu ifade etmektedir. Bu kavram, viicur
organlarindan her bir parcasini’’ ifade eden fa-sa-le- kok anlamindan da
anlasilacafn Gzere, kisinin kendilerinden ayrilarak var oldufu bir grubu
cagristwmaktadir. Bundan dolayidir ki, kisinin kendisinden ayrddigt agireti, en
yakin akrabasi®, en yakin rehti veya agireti, babalart en yakin olan, kendiler!ndén
avrilip onlara karddigi daha yakin ukrapalarr seklinde tamimianmistir. Cinki
¢ocuk. anne-babasindan ayriimakla birinci dereceden akraba olma, yani fasile olma

* Zemahseri, a.e.. 1V/364: ibo- Manarr, ae.. 1/486: Zehidi. a.e.. “stab” mad., VIILT72: [kt Duvevd,
Muphammed b. el-Hasan el-Ezdi. (v 321 h) Cemberetn'FLugar. Beynu, ts. /292, Dhbimda, Ah
tkber. Lugatname, Tahwac, 13471, 13-1/393

" ibn Manzur, w.e. X522,

* Taberi, ne.. XXIX/T3. ci-isiehani. a.c., s, 373;

* Yemahseri, a.e., 1V/158



konumunu kazamir*, Nitekim Esed, de bu kavrami, “akraba ve hisim™ anlamina
gelen “kinsfolk™ kelimesi ile gevirmigtir.””

Dilctter, antam alanmi daha belirginlestirmek amaciyla, kavranm mafsalin
ayaga nispeti ile dmeklendirdikten sonra, Abbas’in Peygamber”in fasilesi oldugunu
tzellikle belistirler. Bilindigi gibi Hz. Abbas (v. 32/563), Peygamberimizin
amcasidir. Yukaridaki aywrimdan da anlasilacag iizere, fasile kan bagina dayali
sosyal gruplar iginde asiretten bilyilk; fakat kabileden kigik gruplar igin
kullanilir,*

Ancak, Kur’an’daki kullanim dikkate alindiginda, yukarida zikredilen
asirel maddesi ile yakin veya benzer bir anlam ger¢evesine sahip oldugu
périlmektedir: “Giinahkar insan ister ki, o giiniin azabindan (kurtulus igin}
ofullarmmi, esini, kardesini ve kendisini koruyan fasilesini... fidye olarak
versin...” (Medric, 70/11-13)

6~ Kabile

Derinin her bir pargas: ve kuyunun agzina konulan kava pargast gibi kok
anlamlara da gelen kabife kelimest, g-b-I maddesinden tiretilmis olup, gogulu
“qabidil” seklindedir. Zeccac, kavramin anlam alanimt belirlemek 'amac:lyla,
kavramin agacin dallar: antaminda “gabditu ‘s-gecer”™ tamlamasindan tlretildigini
ileri sdrerken, bu anlami vurgulamaya galisir. Dolayisiyta, birbirinden béliinerek
cogalmug her bir par¢a anlamin ifade eden bu terim, sosyolojik olarak, tek bir
babanin ¢ocuklar olarak gogalmis ve yeni sosyal birlikler olugturmug aynt etnik
kkenli gruplara kargilik gelir'” ki, sosyolojik olarak style tamimlamr: “Bir kag
batin veya diper ikincil toplumsal yapilardan olugan, kendi miilkleri olarak kabul
edilen miisterek bir cografyada yagayan, 6zel bir di}, homojen bir killtir ve siyasal
bir biithinltige sahip ya da en azindan dig unsurlara kars: ortak bir savunma varhga
getiren bir sosyal birliktir."** Titrk¢e de bu anlams igeren en uygun kelime, yurt, dit

* Razi, ae., XXX/126-7

**Esed, a.e., 5 893.

¥ Cevheri, a.e., V/1791; [bn Manzir, a.e., X1/522; Zebidi, a.e., VII1/59.
T Cevhert, V/1797; Ton Manzur, X1/540-4 1, Zebidi, VII1/72.

* Bedewi. g, 5. 430.
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ve killtdr ortakiigina sahip ilk toplum bigimini ifade eden “boy” kavramidu.*
Kavramm Bat dillerindeki karsilif), sosyolojik olarak, genellikle akrabalik ve
gbrev bagryla birbirine bagh olan ve belli bir yurda yerlesmis toplumsal bir grubu
ifade eden “tribe” kelimesidir. Kabile (yeleri, siyasal 6zerklik duygusuyla birlikte,
aile ekseninde gergeklesen toplumsal uyumu da paylagirlar.™

Kur’an’t Kerim’de aym kdkten iki kelime zikredilir ki bunlar: A’raf 7/27
ayetinde, seytarun yandaslarr. arkadagiari ve dostiar: anlamimda “gabiluhl”
kavrami ite Hucurit, 49/13 ayetinde gabile kelimesinin ¢ogul kipi olarak varit olan
“qabdil” kelimesidir: “Ey {nsanlar! Sizleri bir erkek ve disiden yarattik. Ve
birbirinizle taniyasimz diye sizleri wmilletlere (52’b) ve kabilelere (gabdil)
aymrdik...” (Hucorat, 49/13)

7- Sibt

Kabile kavram: ile aynt veya yakm bir anlam alanin: ifade eden bir baska
kavram da, es-sibt kelimesidit. Cocugun gocugu, ki ve erkek eviadm gocukiari,
kiginin en yakin torunlarr. aymi babadan gelen nesiller ve birbirini izieyen her bir
kusak (qarn} gibi anlamlan ifade eden ve ¢opulu el-esbiit seklinde gelen bu
kavram, Kur’an’da sadece cogul seklivle ve bes yerde (2/132; 140, 3/84; 4/163;
7/160} zikredilmekiedir. Kavram, jlging bigimde sadece ibrahim (as.)’in, dzellikle
de Yakup (as.)'dan sonraki soy kiitiigiinin konu edindigi baglamiarda yer
almaktadir. Muhtemelen Kur’an’in bu kullanimindan hareketle bazs dilciler, ismail
(as)'1n soyu igin kabile, ishak (asyin soyu igin de sibr kavraminin kullanidips
tezini ileri sfirerler ve bu tezi, Hz. Peygarber (savyin “Hasan ve Hiseyin benim
stbtimdy " s67i ile de teyit ederler. Keza bazi dilciler, aynt kokten gelen ve daltan
bol olan agaca s:b! denildigini hatirlatarak, bu kavramin, aym babanin kiz ve erkek
ocuklarmndan gelen nesilleri ifade ettigini belirtirler,”’

* Olkery, 8.6, 5. 10.
* Marshall, ae.. 5. 372: Esed, a.e., 5. 794,
! Cevheri, ae., 1171 129; Ibn Manzur. a.e., VII/310-11. Zebidi, ace., V/148-G_ el-Kuresi, a.e., [I7218,
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“israilogullarim sibriar halinde oniki millete ayirdik...” (A'raf, 7/160)
ayetinin tefsirinde Taberi, esbdr kelimesint kabifeler olarak tanimtarken®;
Zemahseri de, “Yakub 'un on iki ofiundan meydana gelen on iki kabileye avirdik”
seklinde tefsir eder.*

8- Sa’b

Ligatte, toplamak, ayvirmak, isfah ve ifsdr etmek gibi zit anlamlary ifade
eden ve bu dzelligiyle zit anlamtar igeren (ezdittan olan) sa’b kavrami, Kur'an'da
tek bir yerde (49/13) ve ¢ogul formu ile (sudib) zikredilmektedir. Kabile, bir kavmi
olusturan her bir kabile, biyviik kabile, Arap ve Acem kabilelerinden yayiimiy ve
cogalmis olanlar™ gibi anlamlara gelen bu terimle, etnik kdken ortakliinin
vanistra, kiltitrel aynibfigin de bulundugu wve kabileden daha bilyik sosyal
birliklerin antatiimak istendigi agiktir. Tamimlardan anlasildifina gore ya ') terimi.
kabileden kavime gegiste yer alan veya kabile ile kavim arasinda bulunan ayni
etnik ve kiltirel dokuya sahip topluluga karsihik gelmektedir. Bu terimin anlam
iliskisi, Isfehani'nin su tammiamasindan daha acikga goriilmektedir: “Sa’h firs
vadi”, bir tarafian birlegen, éteki tarafian ayrdan vadi demektir. Oyle ki, ayridig
taraftan baknigin zaman (ek bir vadinin ikive aoyrddigim; birlesen taraftan
baktiginda ise, iki ayrr vadinin birlegtigini goriirsin ™

Ancak, yukaridaki tanimiarin vapildif tarihsel ve toplumsal sartlar dikkate
alindiginda, kavramin, esasen daha genig sosyal birlikler: ifade i¢in vaz edildigini
fakat, ilgiti tammlario yapifdifr donemierin  sosyolojik g¢ergevesiyle smirh
kakhgini, kabileden millete gegisin yapildigy ve daha biiyilk sosyal yaptlanin
olustupu evrelere paralel olarak. bu kavramin da bir anlam genighifit kazandifin
iteri sirebiliriz. NWitekim, Taberi’nin (h.310) bu konuda aktardigr rivayetleri
inceledifimizde, sa’b kaveamma: Mivik kabile. cumpne, uzak nesep, buttin ve

ensdb gibi dbnemin en blvitk sosyal birlikleri;i ifade eden anfamlar

* Taberi, VI/89.

1 Zemahgeri, F1/162.

* {bn Manzur. a.e., I/199-500.
* [sfchéni, a.e., 5. 383,
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yitklenmigken,*® daha sonralari gelen Zemahseri (h.538), kavramin anlam alamini
biraz daha genisleterek, kabileler toplugundan olusan sosyal yap®’' anlaminda bir
tanim getirmektedir, Ancak, stz konusu anlam geniglemesinin burada kalmadigin,
yakin tarihii sozlik ve tefsirlere baktigimizda, aynt kavramin “millet”, “ulus”
“nation™ kavramlari ile ifade edilerek®®, bu siirecin devam ettiini musahade
etmekteyiz.

Hilmi Ziya Ulken’e gore, su’b kavram: Tirk¢e'de degisik sayrda sob,
agiret, yanim ve bazi durumiarda siirdi ve kafileleri de igeren, aym dilt konusan ve
ortak vasiflara sahip ilkel bir toplum bigimini ifade eden bey veya ulus
kelimelerine karsilik gelir.** Bununia birlikte #fus kavraminy, dil, toprak, ekonomik
yagarn ve ortak killtdr bigiminde beliren ruhsal bi¢imlenme birligiyle tarihsel
stiregte olugan insan toplulufu wveya derebeylik diizeninin yikilisini takiben,
kapitalist diizenin olusumu evresinde ortaya ¢ikan; toprak, ekonomik yagam, dil,
ruhsal yap: ve kiiltGrel ozellikler yoniinden miistereklik gosteren en genis insan
toplutupu™® seklinde tammlayanlar da meveuttur.

Ancek wfus kavramina modern bir karakter viikkleyen bir perspektifi igeren
bu tamimlar, kapitalist evrenin olusumundan asirlar Snce tesekkill etmis toplumsal
bir yapiyt ifade eden s« b kavramiyla kesismemektedir. Tanimin biraz daha netlik
kazanmasi amaciyla afus kavranunin Bati dillerindeki karsihgi olarak kullamilan
nation kavramina bakmakta yarar vardir. Narion kavramimin Arapga’daki kargihgs
olarak, sa’h, kavmm ve dimme/ kavramlart kullanilir. Nitekim Bedewi, bu (g
kavramin karsihig olarak kullandigt ration terimini 6yle tanimlar: “Koken, dil ya
da din birligine dayanan ortak bir kiltiire. mensup birevierden olugan bir toplum
olup, ortak bir tarih. toplumsal bir gelenek ve ckonomik varariarin hirlestirdigi,

ayni toprak parcasinda yasayan ve deviet gercevesinde sivasi agidan bu baglarnn

* Taberl, a.e., X1/397-5.

7 Zemahgeri. n.e., 1Vi364.

** Bkz. el-Kuragi, a.e., 11174 | Tyed, ae., 5. 794

* lken, a.e., 5. 10,

* Bkz. Hangerliogtu, Orhan, Teplumbitim S8z1Gf1, Remzy Kitabevi, 1996, fstanbul, 5. 395-6.
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stirekliligi icin ¢alwgirlar. #» Goriliiyor ki kavramin anlam alani ve onu olusturan
ogeler, cergeve agisindan farkllik arz etmekiedir.

9 - Qavm

Eqvdm ve eqcdvim sekhinde iki dereceli ¢ogul forma sahip ve Kur'an'da 382
verde gesitli kiplerde zikredilen bu kavram hakkinda dilcilerin farkl: géritgleri
mevcuttur. Bazilars, gerek Arap siirinden gerekse Kur'an'daki bazy kullanim
biciminden hareketle kavramin, sadece erkekler toplulugu anlaminda
kullantldigim, dolayisiyla kadinlann bu kapsama alinmadiging ileri sirerler,
Nitekim Zitheyr (v. m. 609Yin agagidaki siirinde de bu anlamda kullamilmigtir:

@t J oy 530y

el {I'l e J'- ’Js \

Bilmiyorum, (ama) bilmek i¢in arastiracagim,

Hisn ailesi erkeklerden midir yoksa kadnlardan m17%

Bu tezin savinucutar: goriislerini su ayetle de desteklemeye ¢aligiriar:

coeled rcbo Namgh aad S

“Hig bir kavim baska bir kavimle, kadinlar da baska kadmnlarla alay
etmesinler!...” (Hucurit. 49/11) Ancak, kadinlar da “"tabiiyyet" islibu {izere
"kavm" kavramina dahildirfer. Cinki her peygamberin kavmi, hem erkek hem
kadintar1 ihtiva eder. Bundan dolay kavram, Hucurdt |1 harig, Kur'an'daki tiim
kultanimlarda hem erkek hem de kadinlan kapsayacak tarzda, aym etnik kokene
sahip toplumlar igin kullanilmistir * Kur an"da zikredilen Nuh Kavmi (7/69), Musa
Kavimi (7/148), Fravun Kavmi (7/127) gibi muayyen toptumlar igin: bilen bir
kavim (6/105), inanan bir kavim (6/99), kafir bir kavim (8/37) zdlim bir kavim

(6/144) gibi belli hir zaman ve mekanda yasamayan ve bu anlamda evrensel

*! Bedewi, a.6., 6. 278,

“Cevheri, a.e., 52016 el-fsfehani, a.e., s. 631, Ibn Manrur, a.e., 12/505; aynea bu beyit ile ilgili olarak
bkz Thléch, Stdeyman, Zuheyr b. Ebi Sulmid ve Edebi Kisibigi. Erzurum, 1982 (Basdmamiy
doktora fem}s. 272

“ Bky. Cevheri, a.e., 52016: el-Islehdni, ae., ~. 631, thn Manzur. a.e., 12/505; cl-Kuresi, a.e., V1/67.
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boyutiu genel toplumlar ve halklar (people) igin, hem erkek hem de kadinlar:
icerecek tarzda kullanddigr agiktir.

Ziya Ulken’e gbre kavm teriminin Tirkge kargihgl Oguz gelenegindeki
“biitlin” anlamtna gelen “budun™ kavramidir. Bu kavramin is bolimil ve biiyitk
endiistri ile-dogan millet kavraminin karsihi@i olarak kullanimasinin 'yanlig
ofdugunu savunan Ulken, ilgili kavrarmin Titrkge karsthg1 olarak wlus veya ethnie

kelimeterini kultanmanin daha dogru olacagmi ileri sirmektedir.*

Etnisite veya etnik grup kavramlart ise, irk terimine karst olarak bulunmus,
ait olduklar1 ve i¢inde 6zgiln kiilttrel davramuglar sergiledikleri bir toplumda
kendilerini diger kollektit yapilardan farkh kilan ortak 6zelliklere sahip oldugun‘u'
ditstinen veya bagkalar tarafindan bédyle kabul edilen bir toplumu ifade eder. étnik )
grup, kendine has degerlerle iginde yagadisi hakim toplumdan ayrihir.”® Bu
tanimiar 1523inda kavramin Kur’an’daki kullanim bigimine baktifimizda denilebilir
ki, Mesela, Musa 'min kavmi tamlamasinda, séz konusu kavrama efnik grup; Fravun
kavmi denildipinde ise w/us anlamy yikleyebiliriz. Ciinkii Fravun kavmi, Misir’in
hakim ve asll unsuru iken: Musa'nin kavmi, dil, killtiir ve inang olarak hakim
toplumdan farkh ve ikincil bir unsurdur,

B- Sosyo-Dini Gruplar

1- Ummet |

206

Sozitk olarak, topluluk, cemaat, tiéir™" gibi anlamlar tagiyan dwmmet
kavraminin kdkeni hakkinda farkh tezler ileri siriibmiistlr: Horovitz, kelimenin
kabile veya halk {people) anlaminda ibranice’den; bazilari da Aramca’dan, ve
buniarin da Siimerce kdkenden litretildigini ileri sirmilglerdir. Jeffery, bu tezleri
tahlii ettikten sonra, kelimenin kékenine iliskin ileri sdriilen tezlerin miimkin
oldugunu ancak, bu tezierin dogrulugu kabu! edilse bile, immet kavraminin gok

erken dénemierde Arapgalastigaini savunmaktadir.®” Watt ise, kelimenin amne

“ Ulken, a.e., s. 306.

°* Bkz. Bedewi, a-£., 5. 140, Marshall, » 215

" Cevheri, “u-m-m " mad., a.e., V/1864; {bnu [-Mansur, a.e., XI/26-27

“ Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Quran_ Kahire. §937, 5 69
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manasma gelen fimm kelimesinden tiiretilmedigini ve ilgili kavramin Simerce
kokenli oldugunu savunan tezin kesin olmadigini belirterek, Jeffery ile aymi gorigii
paylagir.%®

Ummet kavrami, imam kokiinden tiiremis gogul bir isim olup, ¢esitli insan
gruplart igin kendisine uyulan ve dnderlik verilen bir toplum demektir. Yani bir
onderin beraberliginde gilgtt bir vahdet bilinci ile toplanip diizenli bir gekilde
icrayt faaliyet gdsteren ve boylece ¢esitli siniflarina ve insan gruplarina hakim
toplumsal bir yapidir. Diger bir ifade ile immet, Biyiik Onderligi bhaiz bir
toplumdur. Cemaatlere nispetle immet, bireylere nispetle bagkan gibidir. Demek ki
dmmet, hakim bir milletin tyelerinden ofugan toplumsal bir yapidir® Bilindigi
lizere insanlar arasi iligkilerde &zellikle de yeni zuhur eden dini inancin etkin bir
rolii vardir. Dinin kendi mensuplari arasinda olugturdugu birlikteligin digerlerine
nazaran dzha saglikhi ve giiglii oldugu gercegi sosyolojik bir gozlemdir. ibni
Haldun bu olguyu sbyle yorumlar: Egemenlik, bir iistinlik kurmakla olugur.
Ustiinlilk kurmak ise, asabiyetle olur. Arzularin ortak idealler iizerinde birlesmesi,
kalplerin bittiinlesmesi ve iilfeti, dini ikame etme gibi yiice bir ideal ile olusur.
Kalplerin batil istekler, kisisel hesaplar ve diinyevi gkarlara meylettigi bir siirecte
insanlar arasindaki baglar gevger, antasmazliklar zuhur eder ve topluluk giictinii
kaybeder. Ancak bu kalpler, diinyevi gikar ve kigisel arzulardan daha ustiin agkin
bir ideale ytnelmesi ile birlesir, kisisel hesaplar ve anlasmazhkiar azalir. Béylece
kargilikh yardimlagma ve dayanigma olgusu gii¢lenir. Clusan bu giig zamanla en
tist sosyal organizasyon olan devlet olgusuna dénisir.”

Kur’an'da daha zivade dini cemaat ve tiirdesligi ifade igin kullanilan
“iimmet” kavram, Ozellikle Batida “millet” anlammdaki “mation” teriminin
kargilign olarak kutlaniimaktadir. Oysa “millet” kavraminin Kur’ani kullammn, itk

peygamberden beri, tevhid inancina bagh tiim kavimlerin soy birligini (Ibrahim

** Wan, Montgomery, Vinhammad at Medma, Oxford at the Clarendon Press. Ely House, 1.ondon.
1972, 5, 239,

* Eimalili. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur*Sia Dili, Eser Yay., Istanbul, 1/508.

* |bni Haldun, s.e., 5. 157.
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Milleti baglaminda) vurgulamak ilzere nilanslarfa birlikte“immet™ kavraminin eg

anlamiis1 olarak zikredilmektedir.”'

Kur'an’da 52 yerde tekil (immet), {2 yerde ise ¢ogul (iimem) formu ile
zikredilen iimimet kavram, ister zorunlu, isterse ihtiyari olsun, herhangi bir ortak
durumun kendilerini bir araya getirdigi her topluluk anlamint ifade eder. Buna
gbre, igghdileriyle ayn: tarz Gzere yasayan her canli tiirG (En’am, 6/38); ayns
zaman ve mekinda yasayan beser? toplumlar (Mi’mindn, 23/43); aym kavim
(Fatir, 35/24; Gafir, 40/5); dini inang ve seriat birligi (Zuhruf, 43/22; Enbiya,
21/92) ve dnderlik (Nahl, 16/120) gibi anlamlarda kullaniimakla beraber, genel
1stilahi anlam, aym dini inanci paylasan toplum veya toplutuk demektir.” Elmahl,
bu kavramin "imam" kokiinden tiretilmis ¢ogul bir isim oldugunu, dolaysiyla
fimmetin terim olarak, bir amag igin bir lider etrafinda toplanmis insanlar birligi
oldugunu soylerken;” Ibn-i Faris'e gére, mensubiyet duygusu tasiyan her tiirti
birlik, bir immet addedilir.”*

Burada immet gergevesinde sosyal bir birligin viicut bulma evrelerini daha
iyl anlamak amacryla, bir érek olarak, Islam (immetinin tesekkill siireci itzerinde
durmak da yarar vardir. Bilindigi Gzere biiyiikk dinsel geleneklerin bir gogunda,
mensuplariny birbirlerine baglayan gticlii bir dindaghk duygusunun varhigim
gozlemek gayet kolaydir. Ancak, toplumsal yapanmarin kabile ile simirlandig bir

evrede, uluslstil bir topluma ilye olma duygusunun en derin bigimde mislimanlar

arasmda kdk saldigini belirtmek gerekir. Ve isldm, bu yeni olusumun kapslarint |,

thm insanha hi¢ kapanmayacak tarzda agik birakti. Nitekim ilk nazil olan
ayetlerde sik¢a tekrarlanan ve insan cinsini ifade eden en’nas kavrami, 'lslﬁmi
mesajin evrenseligini daha baslangicta ortaya koymustu. Nitekim Kur'an'da gesitli
inang gruplarina ydnelik hitaplar oldugu gibi, “topyekiin insantiga” yonelik hitaplar

" Yiceti, Ebu'l-Fadl, Istdm'sa Yayiliy Tarihine Girts. Gov. Cahit Koviak, Insan Yay., Ist.. 1984.s, 267

™ el-sfehani, Ragip, el-MBfredat il Garibi’'k-Kurin, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, “e-m-m” mad.
s. 27, lbni Direyd, m.e., 1/21; Cevheri. a.c.. V/1864: el-Kurtubi, a.¢., 1/87; lbnu’l-Manzir. A€y
XI1/26-27, 7ebidi, a.e., VIiil/) 89

™ Elmati, a.e., /508

™ Nihat, M. Cetan, "Ummer” mad.. islim Ansk XUE(02: Avdin, Mustafa, ae., 5. 37
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da mevcuttur. Bu anlamda kullanian terim; “en-nis” kelimesidir. Bu kavram,
genel olarak biitiin insanhg ifade eder ve din, dil, irk, renk ve kiiltiir farkliiiklarinin’
tistlinde yer alan cins bir kavram olup, altinda belli niteliklere sahip timmetler yer

alir.

Misliimanlarin  Medine’de ulastiklan  yenmi  sosyo-politik  toplumsal
organizasyon tamarmen mistakil bir karakter tagiyordu. Bu dénemde nézil olan
ayetlerde miisliimanlar, gerek dini inang, gerekse ‘diger alanlarda her tirlit
agiriliktan uzak, insanlar arasinda adilet ve “kist™t ikdme eden, onlar igin dogru
olglitler ve deger kiymetleri vaz eden, biitiin alanlarda denk, mutedil, ve hayirh
vasiflar e dteki toplumlar igin hakikatin gahitligini ve 6mekligini Gstlendikieri
icin “vasat @mmet” (Bakara, 2/143), “en hayirh d@mmet” (Al-i fmréan, 3/110)
olarak nitelenmislerdir. Cinki vasat iimmet, hayah ne sadece hislere ve vicdanlara
terkeder, ne de timiiyle yasalara brrakir. Fert ve toplum iliskilerinde ferdi sahsiyeti
ve kudreti toplum ve devietin potasinda eritmedigi gibi, onu tek bagna da

salivermez. ™

Ummete katiimin yéntemi ise, biat ve hicrettir. Ailesini ve kabilesini
terkedip iimmet’e katihm yontemi, Islimi literatiirde, hicret ve biat diye
isimlendirilir. Bu yontemlerle yapilan katilim, Kur’an'da, Allah igin yapilan biat ve
hicret olarak ifade edilmektedir:

“Siiphesiz ki, sana biat edenler ancak Allakh’a biat etmektedirler.
Allah’in eli onlarin eli fizerindedir...” (Fetih, 48/10); “Zunlme ugradiktan sonra
Allah yolunda hicret edenlere gelince, onlari dinyada giizel bir sekilde
yerlestirecegiz. Efer bilirlerse ahiretin miikafiti elbette daha biyiiktir.”
(Nahi, 16/41)

Biat; sozlikte, mal ve paramin tedavillii ile meydana gelen alig-veris
manastindaki “bey”den tiiremis olup, ahg-verigin taraflar arasinda tamamlandigint

simgeleyen el tutma olayina denir.” Istilah olarak biat; iki taraf arasinda yapilan

" el-Kartubi, a.e., 1/104; Kutup, a.e., 113 1; Elmali, a.e., /523
 el-Cevheri, a.e., “bry-"a” mad.. 11171 188 [bnu 1-Manzir, a.e., V1i[/23-25; cz-Zebidi, a.e., V/384
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bir akit ve misdk; itaat etmek lizere verilen ahit anlamlarina gelir. Bu durumda
biatta: biat edilen taraf, biat eden taraf ve biat konusu olmak fizere, li¢ temel unsur
vardyr.”

Kur'ani anlamda @immet ¢ergevesinde tesekkil! eden toplum; irk, kan, ve
toprak birligi esasina dayanmamaktadir. Tek kelime ile o toplum, kaynagim
gegmiste bulan ve belli bir mirasa dayanan hig bir maddi faktét ve zihni durum
zerine bina edilmis degildir. Bu, sadece inan¢ temeline dayandiriimig, Hz.
{brahim‘in &itimsilz drnegini sundugu, o ilahi ¢apriva verilen kawitsiz sartsiz
"kabiill" cevabi Qizerine kurutmus bir toplumdur.”

Medine'de kurulmakta olan toplumun Islami dilsincenin ¢ekirdegini teskil
eden "tevhid" esasina uygun bir zeminde saghkli yapilanmasi igin, yliksek bir
kiiltiire ihtiyag vardi. Bu nedenle asiret, kabile, kavim ve ulus zemininde boyle bir
yapilanmantn mémkiin olamayacag: agiktir. Kur'an'in sik sik insanlarin kdken
' birligi, gelecek birligi, birey olug ve sosyallesme gibi konulart iglemesi, zihinlerde

béyle yiiksek kiltiirti hazir haie getirdi.

' Sosyolojik wverilere goére siirekli bir kiltlirel ortamin  olusturulma
sartlarindan birisi de kiigltk grup yapitarini asarak genis bir toplumsal yapiya
ulagmaktir. Isldm da mevcut kiigk sosyal birlikleri genis ve kapsamh bir limmet
olgusunda bittinlestirmistir.™  T.V.Arnold, Isldm'm kabilelerden bir immet
olusturmasindaki bu basanisini s8yle anlaur: “Onceleri tek bir emire kesinlikie itaat
etmemis olan o Arabisian, birden bire sivasi bir birlik haline gefiverdi ve o mutlak
amire kendisini teslim etti. Yiiz kadar cegitli kiigiik sosyal gruptan meydana gelmis
olan ve siirekli olarak birbirleriyle karsiiklt diissmandiklarda bulunan bryiik- kiciik

nice kabilelerden Muhammed (s.av.j, bir iimmet vicuda getirdi. Migterek bir

™ ibe-i Haldun, Abdurrshman b, Mubammed el-Hadrami el-Magyibi, el-Mukaddime, Daru ihydi't-
Turdsi’l-Arabi, Beyrut, ts., 5. 209; ¢l-Besyani. Selghaddin, el-Fikru's-Siyasi inde’l-Maverdi, Darn's-
Sekafeh, Kahire, 1983, s. 30; el-Mubarek. Muhamnmed, Nizamu’Hsldm el-Hikm ve'd-Devieh,
Déru’l-Fikr, Kahire. 140171981, s. 30: Abdurrahman, Ahmed Siddik. el-Bev'std 7 p-Nizimi’s-
Siyasiyyi’l-Islimi, Mektebeld Vehbiyye, Kahire, 1408/1988. 5. 34,

™ Garaudy. Roger, islim ve Insanlifio Gelecepi, (ev. C. Ayhan. Pmar Yay._ Ist., 1990, s. [5-16

™ Aydin, Mustafz. a.e., 5. 110
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reisin idaresinde miisterek bir dine malik olma fikei, cesitli kabileleri siyasi bir
varlik halinde birbirine baglad: ki, bu da kendisine has bazt hayrete sayan
bagarilar sagladr. {sie béviesi bir neticevi bityiik bir fikri hareket sagiayabilir ki o
da Arabistan’daki dini hayat prensibidir.”®

Ummetin istiklalivet slireci Medine déneminde de devam etti.
Putperestlerden biittin vecheleriyle ayrnisma siirecini tamamladiktan sonra Islém,
ozellikle Medine'deki yah(di ve hiristiyanlardan da farkhlagma siirecini baglatts.
Mezkur biiyiik dini geleneklerdeki sapmalari giindeme getirerek teclojik, kiiltiirel,
fikrl ve sosyal alanlardaki sapmalanini tartismaya agti. Neticede, onlarin
sapkinliklarindan ber? oldugunu deklare ederek akide, ibadet ve kiiltiirel farkliligin
ingd etti. Ulthiyyet, risalet ve ahiretie ilgili inang big¢imi, Kiblenin degisikligi,
ibadet vakitleri ve tarzlarindaki degisiklikler, iste bu tiir farklilagmalardandir.

Mayasint Mekke'de, nihéi formunu ise Medine'de kazanan Islam Ummeti,
M. 945'ere geldiginde ¢esitli etnik, dil ve kiiltiirlere sahip muhtelif toplumlaria bir
arada yagama imkén: buidu. Bu tarihe kadar yasayan bir ¢ok eski Sami ve Iran
cernaati yerlerini tek ve genis miisliman iimmete birakt:. Bu sUregte Islam, mezkur
toplumiari inang ve kiiltlirleri ile beraber kendi potasinda yeni bir forma
kavugturdu, Onlarin mevcut gelenekleri bitylik 6lgiide bir araya getirilip, bu potada
tahavviile ugradi. S8z konusu toplumlarca yitirilen seylerin yeri; bir Allah inancina
dayali eski geleneklerin bizzat sldm tarafindan yeniden bicimlenmesivle
gelistirilmis olan normiar ve idealler ile dolduruldu. islam, tek Allah inancina
dayalt gelenekleri; kaltiirler arast diyaloglarla geligtirerek onlara sareklilik
kazandird:.®' islam'da toplumsal biitinltk, ulus devlet &rgiisiinde oldugu gibi, tekil
ve mekinik olmadig: gibi, ne pahasma olursa olsun, belli bir toplumun veya hakim
kiilttiriin ¢atisi aftinda toplanivermek de degiidir. Gergek bitiiniik, yani immetin
olugumu, toplum {istii bir ilkenin etrafinda olur ki, islim'a gére bu aeger, Allah ve
O'nun vaz ettigi ahlaki degerlerdir.*

* Arnold. T.V., intigar-s [slém Taribi Cev. Halil Hamit, Ank.. 1971, 5. 68-69
! Hodgson, s.e., 1/182
¥ Aydin. Mustafa, a.c., 5. 13|
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2- Millet

Terimin sbzlitkteki kok anlami, styleyip yazdirmak veya ezbere yazmak
manasini ifade eden «45Ba» mastariyla, yani imld ettirmek anlamiyla ilgili bir
isimdir. Zemahseri’nin  Esasu'l-Beliga adh eserindeki agiklamasina gore,
kavramin asil anarni: “tutulan yol” olup, bu yol egri veya dogru olabilir.”’ Bu
igerigiyle din veya seriat anlaminda yaygin olarak kullaniimistir.® Sehristani’nin
el-Mifel ve'n- Nikal isimhi kitabindaki agiklamasina gére ise, din, seriat ve millet
denilen seyler pratikte ve esasinda ayn! seyler olup, fakat géreceli ve kavramsal
kullansmda her biri farkli bir durum/a ayr bir anlam kazanir;®® Inang agisindan din,
pratik agidan geriat, sosyal agidan ise, millet denilir. Pratikte kendisine inanilan ne
ise, esas itibariyle pratize editen da odur. Pratize edilen ne ise, esas itibariyle
{izerinde toplum olarak birlesilen de odur. Dolayisiyla millet, toplumsal bir yapimun
etrafinda toplandigi ve itizerinde yiiriidiig; diger bir ifadeyle kollektif bilincin tabi
oldugu ve toplumsal varligin bagli bulundugu hikim ilkeler ve siirdiiriilen gelenek
olup, cemaat, kavim, ammer veya ehi-i millet olarak da tanymlanabilir. Meseld
Yahtdilik ve Hiristiyanlik bir millettir; fakat Yahddi ve Hiristiyan olaniar millet
ehli, millet sahibidirler. Bununla birlikte millet kavrami, mecaz olarak “ehl-i
millet” anlaminda da kullanilir. Meseld, “Millet séyle yapti; millet, bdyle yaptr”
denilir ki, burada, kavim aniaminda kullanilmstir. Bu kuilanym bigimi, ilgiti olani
zikredip, kendisiyle ilgili olunans kast etmek tiiriinden veya gizli mecazdir.
Nitekim, “(...} De ki: “Hayr, biz hanif olan ibrahim Milleti’ne” (uyariz)” (Bakar,
135) ayetinde din®® veya daha 6zel anlamiyla Islam®” ofarak tefsir edilmistir.

Ancak son zamanlarda “millet” kavrammin Batih “nation™ kelimesinin

Tirkge karstligt olan “ulus™ kavramiyla esanlamli olarak kullamildigint

"' ¢z-Zemahgeri, Esdsu’l-Beldga, Din Sadur, Deyrut, 1399/1979. 5 604

¥ Aam Efendi, ale., [V/94,

* eg-Schristani, Myhammed Abdurrahman b. Thibekr Ahmed. el-Milel ve'n-Nihal. Daru'l-Marife,
Beyrut, 1395/1975, 1/38.

“Bkz. Zamehgeri, Kegsal. i/314: Razi. m.e.. [V/7) en-Nisaburi, Muhammed b Hiseyin, Gardibu’l-
Kur*an ve Refidibu’l-Furkae. Mekiebety Mistalfa el-Babi, Misir, 138171962, 1/468

* Taberi, 1/608.
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gormekteyiz. Buna gire millet, tarihsel olarak imparator{uklarin ¢ézillmesiyle
ortaya ¢ikan ve aralanindan ortak dil, din ve kiiltiir bag bulunan, ortak bir Ulkil
etrafinda birlesmig, ayn: kaderi paylasan ve bagimsiz bir siyasal kimlikle aym
topraklar {izerinde yasayan insan topiutugudur.®® Bununla birlikte “millet” tanimi
{izerinde tam bir gorils birliginden de sz edilemez. Bunun nedeni ise, tanuni
olusturan 3felerden sadece birisinin baskm kilinmasidir. Nitekim irk¢1, iktisatgr,
cofrafyaci ve hatta dilci millet tammlar tek yonli ve bazt durumlarda da yanhs
tanmimlardir. Bu nedenle bazi sosyologlar daha genel bir tanima giderek milleti,
kiiltiir ve gelenek birligi seklinde tarumlamislardir.” Dikkat edilirse bu tanimda
“din” unsuru dogrudan yer almamaktadir. Dolayisiyla millet kavraminin siireg
iginde nasii kakli bir anlam kaybma maruz kaldigin da gérmekteyiz.

3- Tiife

t-w-f kilkiinden tilremis ve bir seyden bir parga (git’etlin) anlamma gelen
ldife kavraminin anlam sahasi, Ibn Abbas’a gore bir ve fazlas); Ofrencisi
Milcahid’e gore, birden bine kadar olan ve erkeklerden olusan bir grubu ifade eder.
“Atd’ya gtre taife’nin en azi iki kisidir. Ishak b. Rahiye’ye soruldugunda ise,
“binden az olana denir” cevabini vermistir.”” Nehi’ ve Katade'ye gére de, kavrammn
icerdigi asgari saywn ii¢, ibn Abbas ve Safii’ye gore zinanin sahitleri kadar, yani
dért ve Hasan Basri’ye gore ise ondur.®'

Kur’an'da yirmi yerde (3/69, 72,154, 154; 4/81, 102, 102, 113; 7/87, 87;
9/66, 66, 83, 122; 24/2; 28/4; 33/13; 61/14, 14 73/20) mitfret; dért yerde (3/122;
6/156; 8/7; 49/9) ise tesniye olarak yer alan bu kavram, farkli anlam sahalarini
iermektedir. Mesela, “Kitap Eblinden bir tiife istedi ki,...” (A)-i imran, 3/69)
ayetinde ifade edilen -‘tiife” kavramm, “yahiidi veya hiristiyanlardan bir

b2 »7 cekiinde

gemaat”™” olarak tefsir edenlerin yanmisira, aym kavranm “‘yahGdiler

% Deernir, Omer-Acar Mustata, Sosyal Bilimler Saaligd. Agug Yay . Istanbul. 1993, 5548.

¥ Ulken. n.e., 5. 205.

* Taberi, a.e., VI/500; ibn Manzur, a.e., 1%/226, Zetdi, a.e., V1I/183:¢l-Kuregl, n.e., 1117250,
' Razi, XXI111/149; Kurubi, XI1/166.

2 Yaberi, a.e., 117306,

" Zemahserl, ae., /363,
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tefsir edenler de vardir. Keza “Sayet iman edenlerden iki thife kavga
ederlerse...” (Hucurit, 49/9) ayetinin, nfizi! sebebine iligkin haberlere bakihrsa,
ayetin Evs ve Hazrec kabileleri arasinda meydana gelen bir gerginlik Gzere nazil
oldugu ve dolayisiyla, “iki tdife” ile sbz konusu iki kabilenin murat edildipi
anlasiimaktadir.® ‘

4- ‘Asabe

Kugatmak, toplanmak, kuvvetli olmak gibi anlamlara gelen ve ’a-s-b
kokilnden tliremis olan bu kavram, sayilan on ile kirk veya zayif bir gdriise gire
yetmis arasinda defisen sayida birbirlerine destek veren, yardim eden bir grubu
ifade eder ki, bu grup, insanlardan tegekkdl ettipi gibi, at, katir, kuy ve benzeri
canhlardan da olusabilir. Ehfes’e gore, “usbe veya “ishe seklinde okunabilen bu
kavramin da kendi lafzindan miifredi yoktur.”?

Kur’an'da dért yerde (12/8, 14; 24/11, 28/76) ayn kiple (‘usbeh) zikredifen
kavrammn anlam sahasina bakildiginda, mesela, “Halbuki bizler bir ‘osbeyiz...”
(Yustf, 12/8) ayetinde, Hz. YusuPun kardes sayist kadar, yani on veya on bir
sayis: ile tefsir edilitken®, “(Kanun’un) hazine anahtarlarim kuvvet sahibi bir
‘usbe ancak tapirde...” (Kasas, 28/76) ayetinde ise, ii¢ tle on arast, on ile on beg
arasy, kirk, altmig ve biyiik bir cemaat gibi farkh rakamlarla tefsir edilmigtir.””
Kavramin ifade ettigi grup tiyeleri arasinda dini veya etnik bir bagin olmadig
anlagiimaktadir.

5- Fie

Bu kavram, taife, grup, cemaar gibi anlamlara gelir ki; ¢ogule, O Pveya
<% seklindedir. Kelimenin sonundaki "ha" takisi, baz dilcilere. gore "ya"
harfinden; bazilarina gdre ise, kelimenin ayrildi, yarilds (<3 b ve \-—-ﬂ-a--' anlamina
gelen o sbs kelimesinden tiremig oimasi hasebiyle, "vav"” harfinden bedeldir. Grup

* Taberi, X!/387-8; Zemahgeri, 1V/354,

** Cevherl, ar.. [/182-3; el-Isfehini, ae., s.503; [bn Manzur. ae., 1/605: Zebidi, a.e., I/384: Zemahser!,
ne, [1/429; Razi, ae, XXI/173; eb-Kuresi, ae. Vid,

* Taberi, ae., VII/F52; Zemahyeri, a.e., 11/328.

¥ Taberi, 4.¢., X/75-6;Bkz. Zemahgeri, a.e., 1/416.
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ifade eden diger kavramlarda oldugu gibi, bunun da lafzindan miifredi yoktur.
Dilciler, insanlardan olusan firka, cemaat ve ordunun arkasinda durup da herhangi
bir hezimet durumunda orduya sigtnan grup gibi anlamlarin yan: sira, asagidaki
beyitle istighatta bulunarak, kelimenin firka, bir kisim, parga ve grup gibi anlamlara
geldigini ifade ileri siirmiislerdir::

w2 U5y g L

b o Lo ogin 57

"Onlarla (kadinlar-ry-la) bagryp cagristik, kavga cikti,

Onlarin ferkekler-in-inj grup grup kafatasiarim gorirsin® "

Ancak ilgili kavramm Kur'an'daki kullanimin: inceledigimizde, sekiz yerde
(2/294,294; 3/13; 8/16, 45, 19; 28/81) tekil. ii¢ yerde ise, (3/13; 4/88; 8/48) tesniye
formu ile zikredilmis olup, hepsinde de askeri birlik anlamma pelecek
baglamlarda kullanilmigtic.* Nitekim Ragip el-isfehani de bu baglam dikkate
almig olmah ki, séz konusu kavrami; "yardimlagma konusunda bazistnin diger
baztsina doéniip kargihkli olarak birbirleriyle yardimlasan bir grup (cemaat) ofarak
tanimliyor. Bu anlams dikkate alan Razi ise, Zecchc'dan yapti3) ahntidan hareketle,
kelimenin "kesmek” kok anlamindan hareketle, bir grup insan anlaminda, bir
toplutugu ifade ettigini ileri stirmektedir.’®

6- Siibat

Siibe kelimesinin ¢ogulu olup, on kisiden fazla adamdan mittesekkil bir

12

grup'®, mimferit cemaatler'™, pespese ¢ikan seriyelerden her biri'® demektir.

Kur*an®daki baglam askeri bir teknik kavram oldupunu gostermektedir: “Ey iman

" Cevheri. a.c., 6/2451; ibn Manzr, a.c.. 15/145: er-Zebid. e, 10/274: Taberi, 5/352-53,

7 el-lsfehani, e, . 585.

1" Razi. ae., 6/197-8.

% Elmalile ae., 171391

"I el isfehani, a.e., 106

" Zemahsert, Keggaf. 1541, Nesef, Abdullah b Almed b, Mahmud. Tefsire’a-Nesefi. Daru
Kahraman, istanbul, 1984, 1/235. }
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edenler! Tedbirinizi alin ve siibat halinde savasa ¢ikin™ {Nisa, 4/7]1) Tirkge
meatlerde “bdluk bdliik™ deyimiyle cevrilmistir,'™

7- el-Qarn

g-r-n kékiinden pelen bu kavram, muayven bir zaman biriminde yasayan
insanlar tanmmlayan zaman boyutlu bir kavramdir. Ancak filologlar adi gegen
zaman biriminin stresi i¢in 10 ile 120 arasinda gesitli rakamlar zikretmekle
beraber, bu siirenin ortalama bir insan 6mrii oldugu seklindeki gérits daha
baskindir. Bununla beraber, su tammlar da yapilmistir: “Heldk edilip de
kendilerinden hic kimsenin kalmadigr milletler” veya “iginde bir peygamber veya
ilim ehlinden bir sinifin vasadigr caman sirecinde yagayanlardir ki, bu siire¢ kisa
da olobilir uzun da.” Bu tammi yapanlar, Hz. Peygamber’in “En hayiriiniz benim
kugagim (garmm)dir... '™ hadisini delil getirirler '*® _

Yasadiklan zarman birimt agisindan birbirlerine yakin veya aym zaman
biriminde yasamis olan insan toplulukiari, nesilieri ve kusaklart anlammnda
kulianilan garpkavram, Tﬁrkqe‘dé de yakin anlamda kullanian akrdn

. kelimesinden tilremis olup'”, Kur'an'da yedi yerde (6/6, 6: 19/74, 98; 38/3; 50/36,

23/31) tekil, on i yerde ise. (10/13; 11/116; 17/17; 20/51; 23/42; 25/38; 28/43
128; 28/43, 78; 32/26; 36/3 1; 46/1 T)qurin seklinde ¢ogul kipi ile zikredilmektedir.
Taberi ise, aym kavrami imem/immetler seklinde tefsir etmistir.'®™ Buna gore her
bir asirda yasayan insan toplulugu, bir sonraki asir igin bir garr addedilir.

Tlirkge’deki ““kugak™ ve “akrdn” kavramlarina'® karsilik gelen “garn”
kavraminin Bati dillerinde kars:lify ise. “generation” terimidir. Bir toplumun

yaklagik olarak aym zaman biriminde dogan Uyelerinden olusan yag gruptarinin bir

"™ Bkz. Owek. Ali ve arkadagtan. Kur'an- Kerim ve Agrklamah Meali. T.D.V Yay. Ankara. 1993, s.
&8, Ateg. Stileyman, Kur'an-t Kenm ve Yice Medl. kil Kitabevi, Ankara. ts. 5. 88,

""" Muslim, Ebu™l-Huscya b, cl-Haccac, Sabih-u Sahib, Kitdgh-u Feddili's-Sahabe. No.212 (1V/1963)

"™ b Manzur, a.e., XI1/334: Zebidl, a.e., X305 el-Kuregi, ae., V/310.

IV el-lsfehand, ae., 5 605: Zemahseri. el-Kessaf, 2/521: Raz. a.e.. 12/160

"™ Taberi, a.¢., 111263

'“* (Mken, 2., 5 10

to
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bigimint ifade eden bu kavram, aym zamanda bir nesil ile étekisi arasinda gegen

dénem igin de kullamlyr.'*®

S6z konusu kavramin Kur’ani kullanim baglamina bakildiginda ise, rki
yerde “gegmis kugaklar™ anlaminda kullaniimastmin yani sira,  genellikle heldk
edilen kugaklart veva nesilleri konu edinmektedir. Bununla birlikte kavram, iki
yerde (20/51 ve 28/43), miisliiman miifessirlerin kendisinden hareketle insaniik
tarihini i¢ ayr1 déneme ayirdiklars bir niteleme ile zikredilmistir: “Fravun: “Oyle
ise, qurin-u_ &’ mn/ilk hkusakiarin kali ne olacak?” dedi.” (Ti-hi, 20/51):
“Andolsun ki, gquréin-u_@ld'yr (i'lk kusaklari} yok ettikten sonra Musa’ya,
insanlar igin apagik deliller, hidayet daderi ve rahmet clarak Tevrat’ verdik.”
{Kasas, 28/43) Ozellikle son ayette yer alan “giiriin-u 414" deyiminden hareketle,
Adem’den baslayzrak insanbk tarihi ii¢ déneme ayrilmaktadir. Buna gire,
bagtangigtan Fravun’un helikine kadar olan tarihi siireg, ilk kugaklarin yasadiklar:
¢ag anlaminda, “qurim-u (/3" seklinde tammianmakitadir, Bu devrin kapaniy ise,
Fravun’un heldk edilisi veya Tevrat in niizilii ile gergeklesir. Bu tarthten Hz.
Muhammed (sav)’in bi'setine kadar gegen tarihi evre ise, orta kusaklarin
yasadiklan cag anlaminda, “qurim-u vustd™: Hz. Muhammed in bi’seti ile de son
kusaklarm gap) anlamwnda “qurin-u uhra™ dénemi baslamigur.'"" Ancak, son iki

deyim Kur’an'da yer almamaktadir.
8- Qarye

Toplanmak (cem™) mastar anlamindaki g-r-y koktinden tliremis ve ¢ogul
siygas! el-qur# scklinde gelen bu kavram, msantanin iginde toplandikiar yer veya
orada yasayan insanlan ifade etmek i¢in kuilanilan mekan boyutlu bir isimdir.'”
Arapga’da ¢l ve ¢olde vasayanlarin karssti olarak kultamilan e/-garye kavrami,
esasen insanlarm uygarhk dizevinde vasadiklar: yer, sehir ve filke gibi yerlesim

merkezlerini ifade eder, Ancak, kavramin anlam alani hakkinda kesin bir kriter

" Marshall, s.e.. 5 439,
"' Bkz. Yarr. Elmahli Muhanwned Hamdi, Hak Dimi Kue'an Dili, Eser Yay. Ise. V/3739.
12 {stehdni, ae., s. 607,
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yoktur; en kigitk yerlesim merkezinden en bityllk metropole kadar her tiirli
verlesim alani igin kullanihr. Bundan dolay: kdy, kasaba, sehir, metropol, tilke ve
medeniyet gibi kavramiar igerecek boyutta kapsamli bir tanimi igeren bu kavram,
yapilar1 birbirine bitisik ve yerlesim alami olarak segilmis gehir ve benzeri
anlamlan ifade eden “el-Misru’|-Cami’/Kapsayict Sehir” olarak tanimlanmigtir.
Mesela, “Medine, Ensir igin bir garyedir " denilmis.'"?

Bu terim, Kur’an’t Kerim’de otuz yedi yerde (Ornek olarak bkz. 2/85, 259;
4/75; 6/123; 7/3, 82, 94) tekil, bir yerde (43/31) tesniye ve on sekiz yerde (Omek
olarak bkz. 6/92, 131; 7/96, 97, 12/109) ise, gogul siyga ile zikredilmektedir.

Kur’an®daki kullanim sekline gelince, bazi yerlerde, “Kavminin cevab
sadece su oldu: “Lut ailesini garyepizden ¢ikarmm™... (Neml, 27/56); “Dedifer
ki, “Ey Suayb! Seni ve sana iman edenleri kendi garyemizden ¢ikaracagiz...”
{A’raf, 7/88) gibi yerlerde yerlesim yeri anlaminda kullanilirken, bazi yerlerde ise,
“Sayet o garvelerin halki (ehli’l-qurf) inanmis olsaydh...” (A’raf, 7/96);
“Qaryelerin halks, kendileri uyurlarken, azabiumizin onlara gelmesinden emin
midirler?... (A’raf, 7-/97) veya Ashdbu'l-Qarye (36/13), Ehlu'l-Qurd (59/7)
seklinde izafetle kullanihirken, bazi yerlerde de, “iginde oldugumuz Qarye’ye
sor! (Yusuf, 12/82); seklinde izafetsiz ve dogrudan mef ul olarak kullaniimustir.
Son bigimiyle kullanimi bakkinda miifessirlerin goguntugu, bu gibi yerlerde bir
izmér ve ihtisarin bulundugunu gdzeterek, garye kavramini garye ehli olarak
yorumlarken'", diger miifessirlere gore, bu tiir yerlerdeki garye ifadesi ile bizzat o

toplumun kendisi kastedilmigtir."'"®

9- Si’a
Hayat ve diistince tarzlart bir ve aym olan, bazistnin difer bazismin

gorislerine tabi oldugu her topluluk bir giadir. Bir adamin siasi, ona yardim eden

ve onun tarafmda yer alan, ona tabi olan kimsedir. Bu anlamda denitmisgtir ki,

T Cevheri, a.¢., V/2460-61; [bn Manzur, a.e., XVY/178; ef-Kuresl, a.e., VI/4.
1t Taberd, a.e., VII/273; Zemahser], a.e., 1¥/312; Daha genis bilgi icin bkz. Say:, Ali, a.g.m_. 5. 9.
"* Isfehdni, a.e., s, 607; el-Kuresi, n.e., VI
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erkegin siasi egidir. Clinkil egi kendisine tabidir. Bununla beraber bu kavram, islam
tarihinde daha ziyade Hz. Ali ve Ehl-i Beytin velayetini kabul edenler igin yaygin
olarak kullandmistir. Cofiulu “si’eyun™ seklinde gelen bu kavram da,
yukaridakiler gibi, lafzindan mtifredi olmayan grup ismi olmasi hasebiyle, miftet,
tesniye, cemi, milzekker ve miiennes vapilar igin tek lafiz ve aym anlamda
kullanilmaktadir. Ezherd, ilgili kavram., Rum, 30/32 ayetinden delil getirerek,
ittifak halinde olmadiklari halde bir kisminin &tekilere tabi oldugu kimseler

seklinde tanmmiar. !'®

Kur’an’daki kullantmina gelince, yukarida belirtilen aniamlara yakin
olarak, dort yerde (19/29; 28/15, 15; 37/83) tekil, beg yerde (6/65, 159; 15/10,
28/4; 30/32) gopul siyga ile yer almakla beraber, iki yerde (34/54; 45/51} ise, ktk
‘anlamiyla yakin ilgive sahip bigimde, “benzerleri, emsilleri” anlaminda “egya”™'"”
seklinde zikredilmigtir,

Miifessirler, bu kavramn aym dini inang sistemini benimseyenler igin mi?
Yoksa aym etnik ktkene sahip olanlar igin mi? kullanildign konusunda farkl
goriglere sahiptirler. Mesela Taberi, “Musa, ahalisinin habersiz oldugu bir
sirada sebre girdi. Orada, biri kendi siasindan &tekisi dismanindan olan iki
adam birbirleriyle kavga ederlerken gordi. Siasindan olan, dlismanina kargs
ondan yardwm istedi..” (Kasas, 28/15) ayetinin tefsirinde “siasindandr”
climlesini, “israilogullarmdan Musa'nin dinindendi” seklinde tefsir ederken''®;
Mukatil'e gore, kavga eden her iki adam da kafir idiler. Ancak birisi
Israilogullarindan, otekisi ise Kipti idi. Cuinkti ertesi glin Musa, kendi siasindan
olana “Sihphesiz ki sen apagik bir azpgmsin” (Kasas, 28/18) demisti. Ancak
genelde kabul géren goriise gore, bu adam azgin olmakla birlikie milsidmands.
Cuinkii ayn1 din ve yolu paylasmayan igin “onun siasindands” denilmez.""* Nitekim

"'® Cevheri, B.e., 111/1240, Ibn Manaur, a.e., VI/188; Zebidi n.e., V405,
"7 Cevheri, a.e., 1[/1240; Zemahgeri, a.e., [11/297.

'8 Tabert, XX/44,

Y® Zemahger. a.e., 111/168; Razi, a.e., XX1V/233,
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“i{brahim de elbetteki onun siasindandi” (Saffit, 37/83) ayeti, [brahim’in Nuh

veya Muhammed’in dininden oldugu seklinde yorumlanmigtir.'**

“Fravun, (Misur) topraginda gercekten azmug ve halkimr gia sia
kilnustr...” (Kasas, 28/4) ayetinde ver alan “sia gia kilmist:” hitkmilnii, Taberi,
“firka firka ayirmst”'?' seklinde tefsir ederken, Zemahgeri, “Onlart kendi
hizmetinde simiflara ayirdi, bir kismunr yapida, bir kismine ziraatta kullamrken,
bazisini da cegitli zenaatlarda istihdam etti veya aralarinda dilgmandik tohumiar:
ekerek, onlarr Kiptiler ve Israilogullar: seklinde ikive boldi™ seklinde tefsir
etmistir. Ayetin baglamini dikkate aldigimizda ikinei yorumun daha dofru
olacagint ileri sfirebiliriz. Clinkd bu haberin hemen ardindan gefen “onlardan bir
grubunu  istiz’af ediyordwzayiflativordu...” ifadesi, Fravun'un, karsisindaki
kitleden gliglll bir muhalefetin peligmesini tnlemek amaciyla, onlar birbirlerine
karsi muhalefete yonlendirmeyi ve bdylece muhalif kitlenin giiciinii zayiflatmayt,
gilglerini birbirlerinde tliketmelerini planladigmi haber vermektedir. Zira tarih
boyunca ezici otoritenin ezdigi kitleye yonelik degismez yasasi budur.'? Nitekim
Razi de buna benzer bir yorum sunmaktadir: “Musir halium firka firka ayirivor,
onlart istedigi tarzda gruplasuriyordu ki, kendisine itaat etsinler. Béylece

onlardan hig kimse ona muhalefet etmeye giig yetiremiyordu.”'*

“De ki: “Allah, size listdniizden veya ayaklarmizin altindan bir azap
gndermeye ya da siablk (elbisesi) giydirip bazinizin acisum diger baziniza
tattirmaya kaddirdir...” (En’am, 6/65) ayeti de yukarida sunulan anlama benzer
tarzda yorumlanmustir: “Sizleri firka firka, hizip hizip blerek, iskence ve dldiirme
ile sizleri birbirinize musallat kilar.”'?* “Islerinizi kaotik bir hale sokar, sizleri de
firkalara aymir ve artik bir biitin olamazsiniz. Farkh gruplara bdliiniince de

126 1bn Manzur, a.e., VI1/188.

"' Taberi, ne., (Muhtasar), (/150

"2 7emahgeri, a.e., T11/165.

"2 Bu konuda daha genis bilgi igm bkz Freire, Poulo. Ezifenierin Pedagojisi, Cev. Dilek Hattatoply -
Erut Ozbek, Ayrinti Yay., [stanbu], 1980,

" Razi, a.e., XXIVR225

"5 Taberi, a.e., 1/223,
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birbirinizle savagir hale gelirsiniz.”'*® Bu yorum, esasen su kokii sosyolojik
gergedi isaret etmektedir; hakikatte azinlik halde ve zayif konumda bulunan zorba
otoriteler, ezme kudretlerini, ezdikleri kitlenin daZimikhk ve birbirleriyle
slirtigmelerinde bulurlar. Dolayisiyla otoritelerinin sitrekliligi, ezilen kitlenin bu

halinin strlp gitmesine yazgihdir.

“Farkh gruplar halinde, ¢esitli heva ve arzulara gére farklilagirsimiz, her
grup din konusunda ayrt bir imama itaat eder ya da farkli bir kral veya bagkana
baglanirsiniz.”'*’ Abduh, bu ayette yer alan ve ¢rtmek kok anlamina sahip “el-
{1ibs ” kelimesinin semantiginden hareketle, gruplar arasindaki goriis farkliliklari ve
hiziplesmenin, her grubun temsil ettigi veya sahip oldugu dogruluk ve hakliliklan
grten, maslahat ve iyiligi perdeleyen bir islev gordigtini ileri sirer.'”® Bu
durumda, gruplar arasinda diyalog kanah tikanir ve hem gruplar hem de tiyelerinin
birbirlerine karst zihni ve pratik davramglar, Snyargiun rahminde kin wve
dtsmanlikla beslenir. Bunun sonucu olarak da ig catismalar baglar ve kitle igten ige

gtig ve direnme dinamigini kaybeder.
10- Hizb

Hizb kavrami, hem vezin hem de anlam agisindan suwye yérelmek,
kendisine varilan su, suya gelen topluluk ve ordu gibi anlamlari ifade eden “vird”
kelimesine benzer. Cogulu “ahzab” seklinde gelen Aizh kavrami ile, insanlardan bir
suntf veya bir kismi kastedilmektedir. Bir adamin hizbi ise, onun arkadaslaridir.
Filologlarimiz, muhtemelen farkli dini ve kitltiirel topluluklarin katiimasindan
dolayl, Hendek Savagi'ndaki durumu dikkate alarak, kelimenin ¢ofulu olan
“ahzdb” kavramini, “pevgamberlerle sqvasmak iizere birlesen gruplar” seklinde
tanimlamaktadirlar.'® Lisanu’l-Arab’m muellifi Tbn Manzur ise, bu tanymiamalara
ek olarak sunlari sdyler: “Bir adanun hizbi, onun arkadaslar: ve orunla aynr

gorist paylagan ordusudur. Kalpleri ve davranislar: birbirlerine benzeyenierdir.

'* Razi, a.e., X122

127 Resit Riza, Menér, VIL/490.

25 5., VII/490.

' Cevherd, a.e., 11109, Zebidi, a.c., 1/209.
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Ad Semiid Fravun ve benzerleri, birbirleri ile karsilagmamis olsalar bile, aynu
hiziptendirler. """ Mifredit sahibi el-lsfehdni ise, yukarida aktarilan tanimlara ek
bir anlam katarak, “hizh, kendilerinde sertlik (&ilz) bulunan bir cemaattir, Allah'in

hizbi ise, O'nun yardimcilaridir” seklinde bir agiklama getirir."’

Tlgili kavramin Kur’an’daki kullantmina gelince, sekiz yerde (5/56; 23/53:
30/32; 58/19, 19, 22, 22; 35/6) miifred; bir yerde (18/12) tesniye ve on bir yerde
(11/17; 13/36, 19/37; 33/20, 20, 22; 38/11, 13; 40/5, 30; 43/65) ise, ¢oful kiple
zikredilmistir.

Klasik tefsirlerimizin kavramm kok anlamindan hareketle yaptiklarn
tammlamalar ise, yukandaki agiklamalarla paralellik arz eder. Mesela Taberi,
“Bilal benim hizbim iken, zayifitkian ve giigstizlitkten nasil korkarim” anlaminda
bir beyitle delil getirerek, hizhb kavramini “ensir’/yardimc: anlaminda
yorumlarken’?%; Zemahseri, Kur’an’da bir kag yerde zikredilen “Allah’in hizbi”
ifadesini, “"Allah’in dinine yardimet olan peygamberler ve inananiar” diye tefsir
etmektedir.'” Klasik ¢agin en inli mitfessirlerinden Razi de, “hizh, ligatte, ayn
gorisleri paylasan kimselerdir ki, kendi gruplarimin  iglerini  dizenlemek,
problemlerini ¢dzmek ve iddre etmek amaciyla toplanmigiardr™ geklinde bir
tamimlamra yaptiktan sonra, bazi miifessirlerden tlgili kavramla aynt anlam alanin;
paylasan diger kavramlari aktarir. Buna gore, “Allah’m hizbi” tamlamasi, Hasan
Basri’ye gtre “O’nun ordusu™, Ebu Revk’e gore, O’nun dostlari (velileri); Ebu’l-
Aliye’ve gére, O’nun siasi; dier miifessirlere gore ise, O'nun yardimeitaridiriar.
Ahfeg ise, Allah’in hizbi ile O’nun dinini din edinen, O’na itaat eden ve Atlah’'m
de kendilerine yardim ettigi topluluklarin aniatilmak istendigi gérilgiinil tercih
eder." Bu duramda, ilgili kavram, gia, ensdr, ciind ve veli kavramlaniyla aym

anlam sahasini paylagir.

" fbn Manzor, a.e., [/308-9.
"' el-lsfehini, a.e., 5. 166.
"2 Taberi, ae., VI/289

Y Zemahgeri, a.e., 1/624,
™ Razi, ae., X132,
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11- Ashib

8-h-b ktkiinden ism-i fail kipi olan sfhib kelimesinin gopulu olan ashib
kavram: da, sosyal bir grubu ifade eden sosyolojik bir terimdir. Kur’ani kullantm
alanina gelince; Ug yerde {19/76, 31/15, 21/43) eslik etmek, arkadasik yapmat,
beraber olmak ve sohbet etmek antamlaninda fiil olarak; on yerde (3/32; 9/40;
68/48; 34/46, 53/2; 81/22; 18/34, 37; 7/184; 54/29) miizekker teki! ve iki yerde ise,
(12/39, 41} miizekker tesniye siyga ile arkadas anlaminda; dort yerde (6/101; 72/3;
70/12; 80/36) eg, zevee anlaminda; vetmis sekiz yerde ise, halk, toplum, arkadas ve
taraftar gibi genel anlamlarda olmak iizere, toplam olarak doksan dort yerde
kullantlmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Cennet ve cehennem ehli: (2/39, 81,
119, 275; 7/42, 46, 50; 36/55 vb), aynt inang sistemini benimsevenler: Ashdbu’s-
Sebt, Cumartesi Ashab: (Nisa, 4/47); Nuh (as;)’a inananlar: Ashdbu's-Sefine, Gemi
Ashdb: (Ankebt, 29/15); hesap gtniinde kitaplart sagdan verilenler: “Ashdbu'l-
Meymenel” ve kitaplar: soldan verilenler: “Ashdbu'l-Meyg emeh” (Vakia, 56/8-9);
aym sehir veya tlkede yasayanlar: “4hhdbu’l-Eyke” (Hicr, 15/78), “Ashdbu’l-
Hicr® (Hicr, 15/80), “Ashdb-u Medyer (Hace, 22/44) gibi gegitli sosyal
anfamlarda kullamImistir.

12- Ma’ser

Kur’an"da ii¢ ayrt yerde (6/128, 130; 55/33) zikredilen ve mesken vezninde
olan ma ser kelimesi de, grup ifade eden, dolayisiyla cemaar olarak tanimlanan bir
kavramdir. Kavrainin fhtiva ettigi nicelige gelince, bazi dilciler, kelimenin “on”
sayisint ifade eden ‘agere kelimesinden tiremis olmasi ve on sayisinin da
kendisinden bityiik tiim sayitarin kendisi ile terkip edildiinden hareketle, ma ‘ser
kavraminur, gokluk ifade eden en biiyilk sayiya sahip toplulugu ifade eftigini ileri
silrerler v¢ buny, Kur’an’da yer alan “Ya ma’sere’l-cinn ve’l-ins™ {Rahmin,

55/33) ayeti ile delillendirirler.

1 Zebidi, u,e., 11114023
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Sonug

Tek bagina tiim ihtiyaglarini karsilama yetenek ve kudretinden yoksun olan
insanin bir toplum iginde yasamas: kadar dogal bir olgu dusiiniilemez. Ciinki insan
denilen tirtin kendi varliginr korumasi ve bunu stirdfirmesi ancak bir grup iginde
yagamasina baglidir. Insanin bir &tekisi ile olugturdugu bir grup tdrdl, ya kan ve
hisimlik bag: eksenli olur ki, dogal bir olusum olmalar hasebiyle, bu titr sosyal
birliktelikleri “Tabil Gruplar” olarak isimlendirdik. Tabii gruplar da nitelik ve
nicelik agisindan farkh bigimlere sahip olup, en dar kapsamt tiirll ailedir. Aile ise,
en basitinden en kompleksine kadar, titm sosyal gruplanin gekirdegidir. Ya da aym
din{ inang, sivasal tercih veya meslekl birliktelik sonucu olusan gruplardir ki,
bunlar: da “Sosyo-Dini Gruplar” baghfi altinda inceledik. Ancak her iki grup
tirlinde de baskin olan unsurun, “grup” kavramindaki benzerlikten ziyade,

kargilikls yardimlagma ve dayanigma oldugu unutulmamalhidir.

Bu aragtirmamizda tefsir kaynaklarinda daha genel olarak a¢iklanan stz
konusu kavramlar1 semantik bir tahlil ile incelemeyi, sirec iginde gecirdikleri
defiisimleri; kazandiklar1 veya kaybettikleri yeni antamlar tespit etmeyi amagladik.
Gortilen odur ki, defisim denilen vakia, hayatin her alaninda oldupu gibi, dilde de
gecerliligini korumaktadir. Bu galismamizlia Kur’an’in sosyo-antropolojik anlam
dinyasinin aydmlanmasina, kligiik de olsa, bir katkida bulunmak istedik.
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