
Kur'an'da Sos~al Grup İfade [den Kaullmlar

frcf. Doç. Dr. Orlımı . [ra/m:

Tarih ve topluma ilişkin Kur'ani tahlil "e (anımlan kapsamlıYe derinliğiııe

keşfetmenin ıonmlu ;-ır;ıçlawı<L1n biri. belki de birincisi. Kur' an' ın SÖL konusu

alanla ilgili semantik coğra~asıdır. Bu co~rafya~ 1 a~'dUllatmak ise. ilgili alalıı

konu edinen kaHanıların. gerek içerik ye gerekse kapsaııı iıçısınd.1Il. etraflıca

işlenmesi ,'e aralarındaki nünnsların belirtilmesi ile mümkiindür Esasen. bu alanın

biraı daha a~ dmıatılması amacımı ınaluf olan bu ınceleme... tabii ycya kıın bağı

eksenli gruplar"' 'e "diııi-si~:ısi ,e askerı gmplar" olmak üzere. tcmel iki amı başlık

altında ele alınmıştır.

Bilindiği üzere. "Grup" ka, mnu. özellikle l~. Yüzyılın başlangıcında

sosyal bir anlam kaıanmış Ye günümü! dünyasınd<i hemen hemen bütün dillerde

kullanılmaktadır. Genelolarak "gnıp" kınilmı ilc. ~ apı n: bii:-iiklüğü çok değişik

olabilen sayısı aı: :-" da çok faE.I<ı sayıdn insanl<ırdan oluşmuş birlikleri. ifadc eder.

Nitelik ve nicelik olarak değişik yapısal ö/clliklerc rağmen. nralanndaki ortak

karakter. bu tür bir sosyal yapıya farklı insanlann bııııını "c aralarında 'lE.-çok bir

dayanışmanınnırlığıdır Dolayısı!la. "gnıp" kanamı ile "güç. k1l\'\'cC ka"raınlan

ar;.ıslJl<L1 bir ınüşıerekliğin buhınduğunıı ıleri siirebi II ril:. Demek ki. "gruplaşmak"

sözcüğü. a)n kalma dunununda. k.endılerini güçsüı hisseden bireyler arasında

karşılıklı OlMak birbirlerini desteklemek ;-ımncın<ı ın:illlflur BlI şekilde olıış<1n

kollektif güç bireye güvcn ,"erirken. gnıp dışındakileri de tehdit etmektedir.

Aslında çok kapsamlı olan \(' giindelik dilde çok değişik ye farklı ınsan

•. \tatılri ('nıv=itcsıUıümat Fakültesi Tdi-ir \ımtıılını Dalı Üğ:rdıııı L\,,:-,<1
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kümeleşmesi veya birleşmesini belirleyen "grup" kavramı, modem toplumbilirnde

belirli bir kısım insan kümelerini ifade etmekte ve teknik bir kavram anlamı

taşımaktadır. Bununla birlikte, modern toplumbilimde, "sosyal grup" tamlaması

üzerinde tam bir uzlaşmanın mevcudiyetinden de söz edilemez. i

Aslında grup halinde yaşamak sadece insanlara has bir olgu değil, tüm

canlı türlerinde rastlanan bir vakıadır. Diğer bir jfadeyle, bir çok hayvan tUrü.

sosyal bir yaşam şekline sahip olarak. gruplar halinde yaşar. Dolayısıyla hiç bir

zaman ve hiç bir coğrafyada tamamen kendi türlerinden izole edilmiş halde

yaşayan bir insan topluluğuna rastlamak mümkün değildiL" Her ne kadar ferdin

kadim toplumlarda katı örf ve adetlerin baskısı altında bulunduğu, bUyük oranda

yerleşik yapının belirleyip şekillendirdiği. öznellikten yoı<:sun oldu~, ancak

modem dönemlere d<>gru söz konusu bağlardan, nispi de olsa, kurtulduğu ileri

sürüIse deJ
, endüstri ve sanayi toplumlarında, özellikle de insanları daha çok

birbirlerine benzer kılmaya uyarlr ideolojik siyasal karakterin egemen olduğu

dönemler için bu tezin geçerliliğini kabullenmek kuşkudan uzak degildir. Çünkü,

öteki ile sosyal bir ilişki halinde yaşamak arzusu, insan doğasının en baskın

karakteridir. Topıumsal yapıların basitten daha karmaşık yapılara doğru evrildi~i

inkar edilemez ise de, bu sürecin insan ve toplum doğasında çok köklü

de~işjklikler gerçekleştirdiği de ileri sütülemez. Çünkü insan, doğası gereği

ötekine muhtaçtır. Bu anlam, en öz ifudesini, "insanı içtima zaruridir" veya ''insan

tab'an medenldir"4 cümlelerinde bulmuştur. Nitekim ilk insandan bu yana tüm

beşeri birikimi jfade eden ve "uygarlık" denilen olgu da ancak toplumsal bir

sürecin sonucudur. İbni Haldun'un, "alemin umranı beşeri içtimadır" sözü ile

vurgulamak istediği de bu olsa gerektir.)

i Geniş bilgi için bkz. Dönme7tlI'. Sulhi. Toplumbilim, Bela Basım Yayım İstanbul. ]994, s 163-4.
i QUlnn, A. Jame:s.. Sociolog~ . .-1 S)memaııc Aııalyn~. Nt:'\\> York 1963. s. 15.
ı I:lömne7:cr, Sullıi, Lr., 5.97.
• ibni HaidUl!, Abdumliımıın. Mııbddimr. Danı'l-: rurasi'I-Arabi, B.:yruı, ts. s. 4 J.
~ ibni Haldun. Lr., s. 35.
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öte yandan grup tonksiyonunu an lamak için sosyal etkinin doğasını

anlamak zorundayız. Sosyal etkileşim ile güç arasındaki ilgi uzun süredir sosyal

bilimcilerin, özellikle de sosyal filozofların ve politik teorisyenlerin jlgisini

çekmektedir. Son yıllarda etkiJeşim ile güç üzerinde yapılan tectiibi incelemeler,

çeşitli cemiyetler, organizasyonlar, gayrı resmi gruplar ve işçiler arasında tespit

edilmiştir. Bu çalışmaların çoğu Cart....Tight ve Schopher tarafından özetlenmiştir.

Bir çoğu bu etkileşimin iki sosyal varlık arasında bir ilişki olarak gÖzlendiğini

tahmin ediyor. Tıpkı bireyler, roller, gruplar veya milletler arasında olduğu gibi.6

Bu tanımın bazı öğeleri eleştirilebilir: Çünkü bir grubu oluşturan unsurlar,

bireylerdir; bir gruba mensubiyet. bir toplum setidir. Fakat keyfi olarak oluşmuş bir

yığın, kalabalık bir grubu oluşturamuz. Bir grup olarak degerlendirilecek

topluluğun belli bir tarzda birinin diğeriyle ilişkili olma zorunlului!u vardır. Bu

nokta Lewin tarafından geljştirlldi: Lewin 'e göre şahıslar arasındaki benzerlikler

sadece onların tasnifiJTi ve aynı kavram altında toplanmasını mümkün kılar. Oysa

aynı sosyal gruba mensup olmak, şahıslar arasında somut dinamik ilişkiler

demektir. Bir koca, bir kadın ve bir bebek, birbirlerine en az benzerler. Oysa bunlar

en güçlü doğal grubu oluştururlar. Güçlü ve iyi organize edilmiş gruplar. tam bir

homojenlikten uzak olarak. bir grubun veya bireylerin farklı bir varyantını

içennekle kayıtlıdır. Demek ki. iki bireyin aynı veya farklı gruplara mensup

olmasını belirleyen unsur, benzerlik veya benzemezlik degil, fakat sosyal etkileşim

veya karşılıklı dayanışmanın diğer biçimıeridir. Buna göre. bir grup, en iyi olarak,

benzerlikten ziyade. karşılıklı dayanışmaya dayalı dinamik bir yapı olarak

tanımlanabilir
7 ki, bu anlam, İbni Haldun'un "asabiyet" kavramına karşılık gelir.

Bilindiği gibi, ibni Haldun, sosyal grubun en kadim tipini "asabiyet" kavramına

temellendirir. Ona göre asabiyetin çekirdeği akrabaJık bağıdır ve bu bağ fıtrıdir.

İnsanlar arasındaki her türıü yardımlaşma ve dayanışmanın muharrik unsuru bu

bağdır. Bu bağın zayıfladığı veya yetersiz kaldığı durumlarda insanlar çeşitli

(. Group DyııalDic:s, Rese{JTL'h and Ull'or)'. Fdlled by Dorv.in Cor1wright and Ah'lO 7ander. 1968. New
York. s. 215

, "..g.r.• s 46.
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sözleşmelerle yeni birliktelikler oluştururlar.
s Bu ihtiyaç, aileden devlete kadar her

wrlü organizasyonun temel öğesidiL

Sosyal ilişkilerin oluşumuna etkileyen çeşitli faktörler, maksat ve

menfaatl~den her zaman bir tanesi daha baskındiL İşte sosyal yapının bünyesini

belirleyen de bu baskın öğedir. Böylece bir takım nispeten daha saf yapılar elde

edilir.9 Aşagtda inceleyeceğim iz kavram lar da, daha ziyade bu yapılara ilişkin

olacaktır.

A- Tabii Gruplar

1- Ehl

Kur'an-ı Kerim'de ]27 yerde ehf, 25 yerde ise aynı kelimenin dönüşümü

(taklib) ile yapılan dı kavramı yer almaktadır. Onsiye{ etmek. yabancı olmamak ve

yakmlaşmak gibi sözlük anlamlara gelen bu kavram, ısttlahta, nispet edildig-i

kavrama göre farklı anlamlar ifude eder. Mesela, Eh/-i Mezhep denildiğinde onu

benimseyen; Ehl-i İsldm, onu din edinen; EMi' d-Dar, evin sahibi; Ehli 'r-Recul,

onun en yakını, eşi: Eh/-i Be)'fi 'n-NeM, O'nun e-şleri, kızları ve sıhriyeti, yani Hz.

Ali ve ailesi vb. anlatılmak isteniLın Ancak el-İsfehani, daha ilmi bir tanım

yaparak, kavrama has bir çerçeve çi7.er. Ona göre, bir adamın ehli; nesep, din veya

bunların yerine geçen bir zenaat, ev veya şehrin kendisi ile digerlerini aynı ortak

paydada topladığı kimselerdir. Kavramın kök anlamını öne çıkaracak olursak,

mesela bir adamm ehli; kendisi ile aynı çafl altında toplanan kimseler ifade

ediliL 11

6 Bkz- Itıni Haldun. Le., s. 128·129.
9 Hans, Frayeı:. Sosyoloji)'t Giriş. çev. Nerm.ın Abadaıı. "Ü. Siya.o;;aJ 13i1[lih:r Fakültesi Yay. No: 165­

147. Ankara, 1963, s. 98.99.
ILI ibni Düre}'cI.. Ebu Be~r Muharrırne<l b. Hüseyin eI-f';r,di. (v 321), I(i~btı C~mberdi'ı-Lıılıı, Darıı

Sadır. Heyrul is. lIl/446, Cewıerı. ez·ZebKlı Mııhamnıcd el·MılI1anl (\'.[205/1790). Tatıl'I' ,\rlls
min Crvilıiri'I·l(imus. ır.ır-\1 Sadır. Beynıl.. 1386/1966. IVIl 42S·29: Asım Efendi, Kamııs

TerremtBi, Istanbul. 1305. Ilf, Ilb2·3. .
ii el.isfchilnl, HiH:)'İn b Mı.ıhamm::d R.agıP. eI·"lilrredit fi Garibi'I-Kur'.lIo. Danı Kahmman,

İstanbul. i 98ti. s. 36: bla. Seyyid Ali Ekba" el·Kureşi. IUIMUs-i Kur'.n. D3nı'I.Kınıbi'l·islimiyye.

Talırıın. 1367 h.• 1/136 vd.
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Türkçe'de bu anlamı içeren kelime, küçülmüş ve parçalanmış aile tipini

ifade eden ocak kavramıdır!2. İnsan türünü korumayı hedefleyen ve müşterek aklın

benimsedigi gerekçe ve farkJ i toplum ların kabul ettiği kaidelere dayanan ilk

toplumsal birlik olan aile, toplumsal yapının çekirdeği olması itibariyle, tüm

sistemlerin temel dayanagı kabul· edilmektedir. Ancak aile sistemi, toplumlara göre

farklı görünümler arz ettiği gibi, çerçevesi de zaman ve mekana göre daralmakta

veya genişlemektedir; bazen, totem aşiretlerinde olduğu gibi, tüm aşiret bireylerini

kapsayacak tarzda genişlerken, bazen de sadece eşler ve küçük çocuklarını

içermekle sınırlanmaktadır.lJ Bu da modem sosyolojide eşler ve onlara bağımlı

çocuklardan oluşan "çekirdek aile" (noelear or conjugal family) terimine karşılık:

gelir, 14

Gerçekten insan, bir toplum, bir uluş veya bir koltür içinde degil, bir aile

içinde doğar. Aile, insan türunUn sosyal gelişiminde ilk sosyal yapı, aynı zamanda

ilk gruptur. 15

Kavramın Kur'an'daki kullanımına bakılırsa,esasen, kan bağına dayalı bir

yakınlığı ifade için kullanıldığı açıkça görülür. Bundan dolayı, dilciler, "kişinin

ehli, onun aşireti ve yalanlarıdıı~' şeklinde bir tanım yaparlar. 16 Ancak, Kur'an'da

az da olsa bu tanıma u)1l1ayan bazı kullanımlar mevcuttur. Mesela, Nuh (a.s.)'m

oğlu için, "O, kesinlikle senin eblindeıı değildir"(Hud,ıı!46) denilmiştir. Oysa,

aynı ayetin başında "Nuh Rabbine nidi etti ve "Ey Rabbim! Şüphesiz ki ~WD

benim eblimdendir... demi~ti.•'" Bundan dolayı, gerek dilciler gerekse

müfessirler, bu tOr yerlerde yoruma gitmek zOfunda ka/mışlardır. Mesela Zeccac,

"Yani o, kendilerini kurtaracağımadnir sö:; ~'erdiğim ehlinden değildir"ı 7 şeklinde

12 Glken.. Hilmi Ziya. Sos)'olojl SözJiltll, M.E.ıL istanbuL. 1%9. s..2 17 ve 306.
" Bedewi. A. Zeki, A Dıc:honBry ortb~ Socıal Seıuces. Lıbrıııne Du Lıbaıı. Seırııl 1986, Ş. 153.
ıı MashııIl. Gorelon. Sosyoloji sazlll~lI. (ev osmarı Akıllhay ve Derya KÖRlÜrCa Bilim ve Sıınal,

AııIwa. 1999, so 112-3.
il Moore. E. Wilbert, MaD. Tim~ and Soci~İ), U.S A.. 1%3. s. 69.
Lo ibrıi Man:a.ır. Ccmaluddın Muhammed b. Mükerrem (\'.711/1312). !..isanu·l- Anıb. Dar.... Sıldır,

BeyTllt 1388/1968, X/129-32. ez-Zebidi. ısmail b.' Hıunnad. 'C'S-Sılıih, Dıiru'I-K ıtibi'I·Acabi)')'t:,
Mısır. lS.VII1216-127.

" ibni Manzur, 8.e.• XIIJ().
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istisna yöntemi ile durumu telif ederken; Zemahşer1. ayette yer alan aynı kavramla

farklı anlamların kastedildiğini,dolayısıyla, "oğlum henim ehlimdendir" ifadesinde

ehl kavramı ile henim ademden, :::ürr~ye(jmden anlamınnı; "senin ehiinden

deği/dir" ifadesinde yer alan ehl kavramı ile de "seninle aynı dinı inancı

pay/aşan/ardan değildir" anlamının murat edildiğini söyler 18

Tabatabıii, kavramın anlam çerçevesini daha belirgin hale getirerek, ona şu

anlamları yükler: "Kişinin eh/i, ona has o/an eşi. çocuğu, çocuk/arlmn eşleri ve

onların çocuklarıdır."IQ Buna göre, toplumsal yapının en küçük sosyal birli~ini

ifade eden aile (family) kavramı, Kur'an'da ebI kelimesi ile tanımlanmaktadır. Bu

görüşü destekleyen çeşitli Kur'anı kullanımlara rastlamak da mümkündUr. Mesela,

Kasas Suresi'nden Musa (asrın Medyen'den Mısır'a dönüşünü konu edinen

pasajda, "Mırsa, süreyi tamamlayıp ebli ile yola çıkınc::a..... (Kasas, 28/29)

ayetinde yer alan ehl kavramı ile Musa'nm eşi ve çocuklarının kast ediıdi~i açıktır.

Bununla birlikte, ilgili kavramın Kur'an 'daki kullanım coğraıyasına

baktığımızd~ kavramın geniş bir anlam çerçevesinde kullanıldığını görüyoruz.

Mesela, kutsal kitaplara sahip olanlar için, Ehlu '1- Kitap (21105, 109; 3/64/65/69;

41123, ı 53 vs.), ahali, halk, bir ülke Vt')'a şehirde );aşayan [oplum için, Enlu '1­

Qarye, Ehlu'I-Qura EJılu'I-Medine (7:96, 97, 9/101, 120, 28/59 vb.), bir işin

uzmanı, erbabı için Ehlu 'I-Emilneh {4/58), Ehlu 't-takva (48/26) deyimler

kullanılmıştır.2o

Bu geniş çerçeveli kullanımııı tümü, es·ascn, kavramın kök yapısında

bulunan, "yakmdan tamma" anlamındaki espri ile doğrudan ilişkilidir.

Dolayısıyla, kelimenin rastgele değil de özenle seçildiğini görmekteyiz. Bundan

hareketle şu yorumu yapabiliriz: Kutsal metin/erin sahibi anlamında kullanılan

"Ehl-i Kitap" deyimi ile, o kitaplan yakmdan tamyan, içeriğinin bilgisine sahip,

,. Ze:rnahşeri,Cwlah Mahmud b. Ömer. rl-IU:».r. Daru'I-Marik IkynıL ts. 111383-4.
,. TabaIabai, MuIı3mnled Hüseyın. tl-Mizin ri l'eflliri'I-Ku'u, M~ü Mıııbuıilu isma.iliy3n,

Kum, ts. X1226.
~" Daha geniş bilgi iÇlD bia_ Sa)l, Ali. Kur ·an·do E-h-l Laf::rmn A1l/am Yonunden Alfa/ci. Dokuz Eyını

Oni~ı>itn; Ilahiyııı Faktıltesi !X-rg,jsi. Sa~J ıx. Vrı 11)94.
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kendisi ,ile hem hal olma.~mdandolayı. klltsal biiKinin gizlerine vakifolan kişi veya

toplum anlamı ınurat edilmiştir. Bir ülke veya şehir halkını ifade için kullanılan

"Ehlu'I-Qarye" ve benzeri terimlerde ise, bu., ya söz konusu toplumun birbirlerini

yakından tanımaları veya aynı etnik kökene sahip olmalan hasebiyle, büyük OH­

aile konumunda bulunması sebebiyiedir. Bir işin uzmanı, erbabı rnahas(ndaki

kullanıma gelince; denilebilir ki, ilgili işi, tüm ayrıntı ve sırlarıyla yakından

tanıyan, onu bilen ve mesleğinin sırdaşı olma anlamındadır.

Ehl kavramından dönüşmUş olan il kavramına gelince, her iki kavram

arasında kullanım ve anlam sahası açısından furklıhk vardır. Kur'an'daki

kullammlann belirleyici olduğu anlaşılan bu ayırım hakkında genelolarak denilir

ki, al kavramı, belirsiz kişi, zaman ve mekana nispet edilmeksizin, sadece, 11-i

Ibrdhim, 11-i Lut, 11-i Imrdn. AI-i Yakub. .4.1-1 Fraııun gibi konuşan varlıklar ve

herkes tarafından tanınmış, duyulnıuş şan ve şöhret sahibi büyOk şahsiyetlere

nispeı edilen aileler için kullanılır. Fakar, ehl kavramı için böyle bir özellik mevcut

olmayıp, herkes ve her şey için kullanılabilir,ıı

Al kavramının anlam alanını tespit etmek amacıyla sadece bir örnek

üzerinde durmamııın yeterli olacağı kanaatindeyiz: Mesela, "Biz de ORU

(Frnvun'u) ve ordusunu yakalayıp, denize atlverdik.,." (Kasas. 28/40) ayetinde

açıkça Fravun ve ordusu söz konusu edilirken, ..... Al-i Fravun'u da, siz bakıp

dururken denizde boğduk." (Bakarn, 2/50) ayetinde ise, ordusu ve taraftarlarıil

kavramı ile jfade edilmiştir. Keza., "Andolsun ki, biz de AJ-i Frnuu'ıı ders

alsınlar diye, yıllarca kuraklık ve mabsul kıtlığı ile ceulandırdık'" (A 'raf,

7/130) ayetinde de ayrıı kavramla Frnvun'un mil/eli kastcdilmiştir. Buna göre al

kavramı, ailesi, ordusu ve milletini kapsayacak tarzda kullanılmıştır.

1- Nefer

Vatanıoı terkedip yeryüzünde dolaşmak veya savaşa çıkmak gibi mastar

anlamına sahip olan n-f-r kelimesinden türemiş olan ve çoğulu ....enfiir" şeklinde

11 c1-İsfehıini. lU., s 37: Zcrnatş::ri. a.~., 1/140.
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gelen kavram, sayıları üçten ona kadar olan erkek bir grub,u ifade eder. Femi'ya

göre "bir adamın ne/eri, onun rehtidir. Rehı ise, on kişiden daha az olan ve

erkeklerden oluşan bir topluluğu ifade eder. İbn Abbas'a göre"nefer, reht ve kavm

kavram larının ortak anlam paydası '"cem '/topluluk" olup, hepsinin de kendi

lafızlarından müfretleri yoktur. Zeccac'a göre bir adamın neferi"onun aiJesidir. 22

Alusi'ye göre bu kavram fasih Arapça'da on kişiden fuzlası için de

kullanılmaktndır. Ayrıca sadece erkekler, hatta insanlar için degil, aynı zaman da,

Cin Suresi'nde olduğu gibi, cinler için de kullanllır. 23 Türkçe'de ise, tek bir kişiye

de "nefer" denildiği gibi, genellikle er ve asker kelimelerinin müteradifi olarak

kullanılır?4

Bir grup veya topluluk ismi olarak Kur'an'da faddı yapılarda dört ayette

(17/6; 18/34; 46129; 72/1) yer alan bu kavramla daha ziyade savaş ve benzeri

sıkıntılı durumlarda kişinin yardımına koşan en yakınları kastedilmektedir.

Nitekim Allah tarafından İsrailoğullarına yapılan iyiliklerin hatırlatıldığı bağlamda

yer alan, "Sonra onlara karşı size tekrar (galibiyet ve zafer) verdik; senet ve

oğııllarla gücünüzü artırdık; neferlerinizi de çoğalttık" (İs:ra, 17/6) ayetinde

zikredilen "netir" kelimesini bu anlamda yorumlayan Zemahşerl, bu tanımı "çünkü

kişi. savaşa kendisinin veya kavminin kdan ile değil oğulları ile çıkar" şeklinde

gerekçelendirir. 25 Razi de benzeri bir tanım lama yaparak, bir adamın ne/erinin,

onun aşireti ve onunla beraber savaşa gidenler olduğunu belirtir.26

3- Rebt

Kur'an'da üç yerde (11/91. 92; 27 /48) zikredilen reht kavramı, Arapça'da

on kişiden daha az olan bir grup için kullanılır. Bu sayının kırk oldugu da

söylenir,n Filologların çoğunıugu, bu kavramın, içinde kadın olmayan on ve daha

2) el-İsfehilni. Le.., S, 764. ılın MaılZur. Le., Vi226, Zcbıdi. lLe., 111l578: el-Kıırcşi. a.f., V11I93.
l' AIUsi. e1-Batı:Jadi, R.hu'I-Mdııi. I}.uı.ı ihyaj'ı.·ı ur.lsi'I·Anım. Be)nıt. IS. XXIX/8ı.

l< Bkz. OsmJlnlıfa-Türkçe Aıısildoıxdik Biyllk I.Üf;lIt. Haz, llC)'et. i~bW. 1981, IJ/1679: EhmJılı.
lLe., VIlI/5398.

,. Zemahşef'i. lU., 1I!439.
>to Razi. Fıılınıddiıı.. et-Tel'siru'I-Kelıir. Dar'u'I·Kııtubi'I-IImlwc. Bevn.i..,14111l990. XXI/125.
" RıığıP. Lt~ s. 298; eI.Kureşi. lLe., ii!i n ...
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az bir erkek grubu ifade ettiği tezi benimserler. Buna göre bir erkeğin rehıi, onun

kavmi, aşireti ve kabilesidir.28 Zayıf bir görüşe göre ise kavram, üçten ona veya

yediden ona kadar olan bir topluluğu illide etmektedir. İj:m Dureyd, reht

kavramının nadir olarak on sayısını geçtiğinj~ yediden üçe düşmesi.halindede rebt

değil, nefer kavramı ile ifude edildiğini belirtirken; Cevherı, Ebu Z~d'den yaptığı

alıntıdan hareketle, reht kavramının. içlerinde kadın bulunmayan ve on kişiden

daha az olan bir grubu iflide ettiğini ileri sürmektedir. Qiğer dilciler ise kavramın,

içlerinde kadın bulunmayan ve kırka kadar olan bir ıopluluiıu ifiıde ettigi görüşünil

benimserler.29

Ancak, "(Salih a.s.)'in şebrinde, arzda (yaşadıklan yerde) fesat çıkaran

dokuz rebt vardL.... (Nemi, 27/48) ayetinin tetsirinde Taberi ve Zemahşeri gibi

klasik mOfessirler, "doku:! adam (nefs) ~'ardı" diyerek, reht kavramını şahıs, kişi

olarak yorumlamaktalar. Hatta Zemahşerl',Vehb'ten rivayetle şahıslarin isimlerini

de zikreder. 30 Muhammed Esed ise, bu kavramı, yukarıdaki ayette "dokuz adam

veya dokuz kabile (nine mens or nine dans) şeklinde tefsir ederken, Hud, i 1/91 'de

ise, "aile (family)" olarak tanımlar)ı.

Çoğulu erhat ve erillit şeklinde gelen bu kavrarnm da, gTUp ifade eden

öteki kavramlar gibi, kendi lanından müfredi yoktur. Ezheri'nin İbn Abbas'tan

yaptıgı ri vayete göre. ma 'şer, rehl. nefer ve kavm kavram larının tümü, ".~adece

erkekleri içeren bir topluluk" ortak anlam alanını paylaşmaktalar.n

4-"Aşiret

Kur'an 'da bir ayette "arkadaş" anlamında "'aş'jr" (22/1]) şeklinde; üç

yerde (9/24; 26/214; 58/22) ise, "'aşıreh" şeklinde olmak ilttre dört yerde

zikredilen bu kavramın kökeni hakkında iki farklı görüş vardır: Bazıları, ilgili

kelimenin lam bir sayı olan "on" manasındaki "el-aşeretü" kökünden türediğini

" Taheri, Ebu Cafer MuIıammıxI b, Cerir, ('imiu'I-Ik}u rı lnili'I-Kıır'... 8eynıı.l41211992,
XIIII06; Zernahşeri. U:., 11l289:. Razi. u~ XVııı/49

'., CeYheri. Lf"., JIII 1128; lebidi. Le., V1144
'" Tsberi. .a.e•• 1X/532; lemaJışm, Le., 1111359-360
'i bed_ Muha:ıma:d.Tht Messagı:oflbe Q1or'iıl. Dar al·AndalLK GrOCalIar. 1980. ~ 330 ile 583
" CevIJeri. lU., IWI 128; tbn Maımır . .a.f".. VllfJü.'L
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ileri sürerken, diger bir kısmına göre kelime, muaşerei anlamını ifade eden ve

beraber yaşanılan en yakın akraba anlamında el-işret kökünden türerniştir.J~

Kavramın ihtiva ettiği anlam alanına gelince; dilcilere göre; bir adamın

~ireti, en yakın atalarının oğulları veya kabilesidir. Çoğulu '~rd şeklinde gelen

aşir kelimesi ile, kişinin en yakm akrabası veya en yakın dostuH ya da kişinin

kendileriyle çogaldığı yakınlarından her bir grupJS anlatılmak istenir ki, bu anlam,

Türkçe'de ''uru~'' kavnınıı
J6 ile ifade edilir. Kelimenin Batı dillerindeki karşılığı

ise, "Cıan" ıerimidir.n Klan ise, genellikle egzogam olan, SO}Ul1un ortak bir atadan

geldiğini iddia eden ve bir totemle temsil edilen tek soylu bir akraba grubudur.

Klanlar ya anasoylu veya babasoylu olup, buna göre ya erkek ya da kadın

üyelerinin çocuklarını kapsarlar. Bir klan, genellikle soylara göre bölünür. Bunlar

da, ortak bir atadan gelen soyun kollarıdır. n Bir başka tanıma göre ise, aynı baba

veya tek bir foteme mensup ilkel insani bir topluluk olan ve mülkiyet ve

savunmada müşterek fertlere sahip olan aşiret. kültürelolarak kendisinden aynlan

kabileden daha dar çerçeveıidir.'~

Kavramın Kur'an 'daki kullanım biçimi incelendi~inde, Mesela, "De ki:

Eğer babalarlOlZ, OğUJlaoolz. kardeşleriniz. aşirdiniz.••" (Tevbe, 9/24)

ayetinde, baba, oğul, kardeş ve eşlerin "~iret" kavramına dahil olmadıg!

görülmektedir.

Araplarda kan bağına dayalı s01;yal yapılar, aıleden sonra en kOçüğünden·

en büyüğüne doğru şöyle sıralanıyor:

1- Aşiret,

2- Fasile

3- Fahz

n ibn Manııır.•.e., IY/574: '(anr. Umılılr MııIıaınmed Hairdi. Ilik Dini Kıır'ıu Dili, Eser Ya}·.. iSl_
••t .• LVtl4S9.

" Cevheri. -..r., lIn47: İbn Mıın:wr. Lt., IVr574.
"eı·isklıani . •.t •• ~. 502: el·Kur~i, a.t., V/2.
or, (Jıkcl), Le., s. 306.
o" Bkz. E~ ••t •. s. 260.
'" Mıır.;haII, Le., s. 412·J.
,. BWı:" I, ••t.,s. 62.
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4- Oatın

5-imaı-e

6-Kabile

7-Şa'b.

Buna göre şa'b, kabjlderden~ kabile, 'imarelerden~ ımare, batınlardan;

batın, fahzlardan; fahz, fasilelerden: fasilc ise, aşiretlerden oluşur. örnek olarak, en

kuçük sosyal birlikten hareketle Abbas, bir fasile; Haşim, bir fahz; KUS3Y)', bir

batın; Kureyş, bir 'imare; Kinane, bir kabile ve Huzeyme ise, bir şa'b'dır. Araplar,

kan bağına dayalı sosyal grupları ifade eden kavramlan, her sosyal birliği biyolojik

organizmadan bir unsura karşılık gelecek tarzda, baştan ayak pannaklarına kadar

yedi hiyerarşik kategori ile tanımlarlar. Buna göre, baş "= şa'b, boyun = kabile.

göğüs =-imare, karın '=batın, bacak - fahz, ayak = fasile ve parmaklar 70 aşiretleri·

temsil etmektedir. 40

5- Fasile

Kur'an'da tek bir yerde (Meilric. 70/13) anıfan bu kavram, kişinin etnik

olarak bağlı oldugu sosyal bir grubu ifade etmektedir. Bu kavram, vücut

organlarından her bir parçasın/i ifade eden fa-sa-Ie- kök anlamlndan da

anlaşılacağı üzere, kişinin kendilerindei! ayrılarak var olduğu bir grubu

çağrıştırmaktadır. Bundan dolayıdır ki. kişinin kendisinden ayrildığı aşireıı-l2, eIJ

yakın akrabasın, en yakın rehti veya aşireli, hahalart en yakın olan, kendilerind~n

ayrılıp onlara k.attldlğl daha yakın r.ıkrabalan şeklinde tanımlanmıştır. Çünkü

çocuk, anne-babasından ayrılmakta birinci dereceden akraba olma. yani faslle olma

~, Zemahşerl. •. 11'•• JV1364~ ibn-ı Manzur. Le.. 1/486: l.ehıdL •• 11'•• '-rab" road., VtlV72: [bn-! Duve~'d.

M~ b. el-Hasaıı el-Eıdi. l\l .3.21 11.,. ("rmhtr"rlıl'~Lıtgn. Beyruı, LS. li292, Dthiıuda, Nı

Ekber. Lag.tn.mr. Tahr:ıf'~ 134 J. IJ·I!3'}}
" ibn Manzur. ıu.. XI/S2l.
"" Taberi• ..e•• XXJXl7,). el-lsJeiJııni. a~., 5. 573:
J' I.enıallşcı-i,••11'., i V! IS8



konumunu kazanır
44

. Nitekim Esed. de bu kavramı, "akraba ve hısım" anlamına

gelen "kinsfolk" kelimesi ile çevinniştir.
45

Dilciler, anlam alanını daha belirginleş~innekamacıyla. kavramı mafsalın

ayağa nispeti ile örneklendirdikten sonra, Abbas' ın Peygamber'in fasilesi olduğunu

ljzellikle belirtirler. Bilindiği gibi Hz. Abbas (v. 32/563). Peygamberimizin

amcasıdır. Yukarıdaki ayırımdan da anlaşılacağı üzere, fasıle kan bagma dayalı

sosyal gruplar içinde aşiretten büyük; fakat kabileden küçük gruplar için

kullan ılı r.46

Ancak, Kur'an'daki kullanım dikkate alındığında, yukarıda zikredilen

aşiret maddesi ile yakın veya benzer bir anlam çerçevesine sahip olduğu

gljrülmektedir: ·'GÜnahk.ıır insan ister ki, o günün azabından (kurtuluş için)

~ullarlDl, eşini, kardeşini Ye kendisini koruyan fasilesini .. fidye olarak

yersin..." (Mearic. 70/11-13)

6- Kabile

Derinin her bir parçası ve kuyunun ağ::ma konulan kaya parçası gibi kök

anlamlara da gelen kabile kelimesi, q-b-I maddesinden tUretilmiş olup, çoğulu

"qabiH" şeklindedir. Zeccac. kavramın anlam alanını belirlemek amacıyla,

kavramın ağacın dallan anlamında "qabdilu 'ş-şecer" tamlamasından tUretildiğini

ileri sürerken, bu anlamı vurgulamaya çalışır. Dolayısıyla. birbirinden bölünerek

çoğa/mış her bir parça anlamını ifade eden bu terim, sosyolojik olarak, tek bir

babanın ÇOCukları olarak çogalmış ve yeni sosyal birlikler oluşturmuş aynı etnik

kökenli gruplara karşılık gelir47 ki, sosyolojik olarak şöyle tanımlanır: "Bir kaç

batın veya diğer ikincil toplumsal yapılardan oluşan, kendi mülkleri olarak kabul

edilen müşterek bir coğrafyada yaşayan, özel bir dil, homojen bir kültür ve siyasal

bir bUtllnlOğe sahip ya da en azından dış unsurlara karşı ortak bir savunma varlığa

getiren bir sosyal birliktir.'..ts TOrkçe'de bu anlamı içeren en uygun kelime, yurt, dil

•• Rs7i. a.~ .. XXXIL 2ti-7
., Esed, Le., S 893.
>l. Cevheri. lU., VL179L: ıbn Manzur. Le•• X1i522: !.ebidi. a.~.• Vııı159 .
• T Cevoon. V1l797; İbn Manzur. X1/S4041. Zebidi, Vııın2.
•• lledewi.ıı.L. s. 430.

208



ve kOltür ortaklığına sahip ilk toplum biçimini ifade eden "boy" kavramıdır.4<1

Kavramın Batı dillerindeki karşılığı, so~yolojik olarak, genellikle akrabalık ve

görev bağıyfa birbirine bağlı olan ve belli bir yurda yerleşmiş toplumsal bir grubu

ifade eden "tribe" kelimesidir. Kabile üyeleri, siyasal özerklik duygusuyla birlikte,

aile ekseninde gerçekleşen toplumsal u)1Jmu da paylaşıdar.~

Kur'an'ı Kerim'de aynı kökten iki kelime zikredilir ki bunlar: A'raf 7/27

ayetinde, $eytanm yanda$ları. arkadaşla" ve dostları anlamında "'qabIIuhO"

kavramı ile Hucunlt, 49!lJ ayetinde qabile kelimesinin çoğul kipi olarak varit olan

"qabail" kelimesidir: "Ey iıısanlar! Sizleri bir erkek ve dişiden yarattık. Ve

birbirinizır bDışasınız diye sizleri millıttkre (şa'b) ve kabilelue (qabail)

ayırdık..... (Hueurat, 49/13)

7· Sıbt

Kabile kavramı ile aynı veya yakın bir anlam alanını jfade eden bir başka

kavram da, es-sıbt kelimesidir. çocuğun çocuğu, kı:: ve erkek evladın çocuklan,

ki$inin en yakın foronları. aynı babadan gelen nesil/er ve birbirini izleyen her bir

kuşak (qom) gibi anlamları ifade eden ve çoğulu el-esbit şeklinde gelen bu

kavram, Kur'an'da sadece çoğul şekliyle ve beş yerde (2/132; 140; 3/84; 4/163;

71160) zikredilmektedir. Kavram, ilginç biçimde sadece İbrahim (as.)'ın, özellikle

de Yakup (as.rdan sonraki soy kütüğünün konu edindiği bağlamlarda yer

almaktadır. Muhtemelen Kur'an'ın bu kullanımından hareketle bazı dilciler, ismail

(as)'ın soyu için kabile. ishak (as)'ın soyu için de Sıbf kavramının kullanıldığı

tezini ileri sOrerler ve bu tezi, Hz. Peygamber (savrin "Hasan ve Hüseyin benim

sıbllmdır" wzü ile de teyit ederler. Keza bazı dilciler, aynı kökten gelen ve dalları

bololan ağaca sıbı denildiğini hatırlatarak,bu kavramın, aynı babanın kız ve erkek

çocuklanndan gelen nesilleri jfade ettiğini belirtiTler. 51

.. Olken, ••C., s. 10.
so Marshall, LC_ s. 372: E.sed. LC., S, 794.
<i Ccvhc:ri. 8-e•• llI/lI29; ibn Manz.ur. •.L, vıl/310·1 i. Zc:bIJi. ll.e., V/l411-9. d-Kureşi. s.e., flf.2 18.
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"ısrailoğullarını sıbt/or halinde oniki millete ayırdık..." (A 'raf, 71160)

ayetinin tefSirinde Taberi, /'sbdT kelimesini kabileler olarak tanımlarkens2;

Zemahşeri de, "Yakub 'lin on ik; ağ/undanmeydana gelen on iki kahile)'e a)'/rdık"

şeklinde tefsir eder.S3

8- Şa'b

Lügatte, toplamak, ayırmak. ıslah ve [{saı etmek gibi zıt anlamları ifade

eden ve bu özelliğiyle zıt anlamlar içeren (ezdattan olan) şa'b kavramı, Kur'an'da

tek bir yerde (49/13) ve çoğul formu ile (şuob) zikredilmektedir. Kabile, Mr kavmi

oluş/uran her bir kabile, büyük kabile, Arap re Acem kabile/erinden yayrlmış ve

çoğa/mış olanlar54 gibi anlamlara gelen bu terimle, etnik köken ortaklığının

yanısıra, kültürel ayniliğin de bulunduğu ve kabileden daha büyük sosyal

birliklerin anlatılmak istendiği açıktır. Tanımlardan anlaşıldığına göre şa 'b terimi.

kabi/eden kavime geçişte yer alan veya kabile ile kavim arasında bulunan aynı

etnik ve kültürel dokuya sahip topluluğa karşılık gelmektedir. Bu terimin anlam

ilişkisi, isfehanı"nin şu tanımlamasından daha açıkça görülmektedir: "Şa 'b türü

vadi H, bir taraftan birleşen, öteki taraftan ayri/an vadi demektir. Ö)'le k/~ ayrıldığı

(araftan bakt/ğın :caman {ek bir vadinin iki)'/' aYrlldığlnl: birleşen (araftan

baktığmda ise, iki ayrı vadinin hirleştiğini görürsün..i5

Ancak.. yukarıdaki tanımların yapıldığı tarihsel ve toplumsal şartlar dikkate

alındığında, kavramın, esasen daha geniş sosyal birlikleri ifade için vaz edildiğini

fakat, ilgili tanımların yapıldığı dönemlerin sosyolojik çerçevesiyle smırlı

kaldıgmı, kabileden millete geçişin yapıldığı ve daha bUyük sosyal yapıların

oluştuğu evrelere paralelolarak, bu kavramın da bir anlam genişliği kazandığını

ileri sürebiliriz. Nitekim. Taberi'nin (h.310) bu konuda aktardığı rivayetleri

incelediğimizde, şa'b kavramına: hüyük kabile. cumhur. uzak nesep, nUlun ve

ensôb gibi dönemin en büyük sosyal birliklerini ifade eden anlamlar

" ralleri. VI/1l9.
" Zemahşeri, 11/162.
~. ibn Manzur. •.r., 1/199-500.
" tsfcMni. lLr~ S. 383.
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yüklenmişken/
6 daha sonraları gelen Zemahşer'i (h.538), kavramın anlam alanını

biraz daha genişleterek, kabileler topluğundan oluşan sosyal yapP anlamlnda bir

tanım getirmektedir. Ancak, söz konusu anlam genişlemesinin burada kalmadı gı nı,

yakın tarihli sözlük ve tefsirlere bakııgımızda, aynı kavramın "millet", "ulus"

'"nation" kavramları ile ifade edilerek58, bu sürecin devam ettiğini muşahade

etmekteyiz.

Hilmi Ziya Ülken'e göre, şıı'b kavramı Türkçe'de değişik sayıda sob,

aşiret, yarım ve bazı durumlarda sürü ve kafileleri de içeren, a}nı dili konuşan ve

ortak vasıflara sahip ilkel bir toplum biçimini ifade eden boy veya ulus

kelimelerine karşılık gelir.5~ Bununla birlikt~ ulus kavramını, dil, toprak, ekonomik

yaşam ve ortak kültür biçiminde beliren ruhsal biçimlenme birliğiyle tarihsel

s[jn~çte oluşan insan topluluğu veya derebeylik düzeninin yıkılışını takiben,

kapitalist düzenin oluşumu evresinde ortaya çıkan; toprak. ekonomik yaşam, dil,

ruhsal yapı ve kültürel özellikler yönlinden müştereklik gösteren en geniş insan

toplutugu"60 şeklinde tanımlayanlar da mevcuttur.

Ancak ulus kavramına modern bir karakter yükleyen bir perspektifi içeren

bu tanımlar, kapitalist evrenin oluşumundan asırlar önce teşekkfil etmiş toplumsal

bir yapıyı ifade eden şa 'h kavramıyla kesişmemektedir. Tanımın biraz daha netlik

kazanması amacıyla UllL' kavramının Batı dillerindeki karşılığı olarak kullanılan

nation kavramına bakmakta yarar vardır. Nafion kavramının Arapça'daki karşılığı

olarak, şa'b, kavm ve ümmel ka\oTamları kullamllr. Nitekim Bedewi, bu üç

kavramın karşılıgı olarak kullandığı nation terimini şöyle tanımlar: "Köken, dil ya

da din birligine dayanan ortak hir kültüre. mensup bireylerden oluşan hir toplum

olup, ortak bir tarih, toplumsal hir xelenek ve ekonomik yararların hirleştirdiği,

aynı toprak parçasında yaşayan ve devlet çerçevesinde siyasi açıdan bu hağların

~6 Taberl. a.t., Xl/397-S.
"Zemahşeri. a.t.,lV/JM .
.\~ Bkz.. eı-Kura~i. a.e., ı Il/4l: [sed. a.e.,~. 79~

.'. Olken. a.t., S. ı o.
6IJ Hllz. H8rıçerlio~u. Orhan. Toplumbilim Sözln~lI, Renv.ı Kitabevi. 1996. istıınbul, s. 395.{j.



sürekliliği için çalışırlar. 6/" Görülüyor ki kavramın anlam atanı ve onu oluşturan

öğeler, çerçeve açısından farklılık arz etmektedir.

9 - Qavm

Eqvam ve eC/avim şeklinde iki dereceli çoğul forma sahip ve Kur'an'da 382

yerde çeşitli kipIerde zikredilen bu kavram hakkında dileilerin farklı görüşleri

mevcuttur. Bazıları, gerek Arap şiirinden gerekse Kur'an'daki bazı kullan ım

biçim inden hareketle kavramın, sadece erkekler topluluğu anlamında

kuııanıldığını, dolayısıyla kadınların bu kapsama alınmadığını ileri sÜrerJer.

Nitekim Züheyr (v. m. 609)'in aşağıdaki şiirinde de bu anlamda kullanılmıştır:

(,ş))1 JGo:-I jr) eŞ ).:: i t..)

Bilmiyorum, (ama) bilmek için araştıracağım,

Hısn ailesi erkeklerden midir yoksa kadlOlardan mı't2

Bu tezin savunucuları görüşlerini şu ayetle de desteklemeye çalışırlar:

"Hiç bir ka\"im başka bir kavimle, kadınlar da başka kadmlarla alay

etmesinler!.•." (HucuraL 49/( i) Ancak, kadınlar da "tabiiyyet" üslfıbu üzere

"kavrn" kavramına dahildirler. Çünkü her peygamberin kavmi, hem erkek hem

kadınları ihtiva eder. Bundan dolayı kavram, Hucurat ı i hariç, Kur'an'daki tüm

kullanım larda hem erkek hem de kadınları kapsayacak tarzda, aynı etnik kökene

sahip toplumlar için kullanılm IŞtır. r" Kur'an' da zikredilen Nuh Kavmi (7/69), Musa

Kavmi (7/148), Fravun Kavmi (71127) gibi muayyel1 toplumlar için; bilen bir

kavim (6/1 05), inaııan bir kavim (6/99), ka/ir bir kavim (8/37) zalim bir kavim

(6/144) gibi belli bir zaman ve mekanda yaşamayan ve bu anlamda evrensel

61 Bcdewi, ...r., s. 278.
·'C~'Vhcrl, Le., 512016: el-islehani. "'.e., s. 631. ıbn Mal171.lr, ll.e., 121505: ayncıı bu bcyıt ilc ilgili olarak

bkl TOlücu, SUk-yman. Zülıeyr b. Ebi Sulma n [debi Ki$il~i. Er.lUrum. 1982 (Basılmamrş

dok tora teli) s. 272
(.' Bkz. Cevheri. ll..e., 5/20 16: Cı-isrchani. a.e•• '. 631. Ihn Mım/;ur. a.r., 121505: d·Kur~i. Q.r., V1/67.
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boyutlu genel toplumlar ve halklar (people) için, hem erkek hem de kadınları

içerecek tarzda kullanıldığı açıktır.

Ziya Ülken'e göre kavm teriminin Türkçe karşılığı oguz geleneğindeki

"bütUn" anlamına gelen "budun" kavram ıdır. Bu kavramın iş bölümil ve büyük

endüstri ile doğan millet kavramının karşılığı olarilk kullanılmasının 'yanlış

olduğunu savunan Ülken, ilgili kavramın Türkçe karşılıgı olarak ulus veya ethnie

kelimelerini kullanmanın daha doğru olacağını ileri sürmektedir.M

Etnisile veya etnilı. grup kavram Jan ise, ırk terimine karşı olarak bulunmuş,

ait oldukları ve içinde özgiln kültürel davranışlar sergiledikleri bir toplumda

kendilerini diger kollektifyapılardan farklı kılan orta.k özelliklere sahip olduğunu

düşünen veya başkaları tarafından' böyle kabul edilen bir toplumu ifade eder. Etnik

grup, kendine has değerlerle içinde yaşadıgı hakim toplumdan ayrılır. 65 Bu

tammlar ışığında kavramın Kur'an'daki kullanım biçimine baktığımızda denilebilir

ki, Mesela, Musa 'mn kavmi tam lamasmda, söz konusu kavrama etnik grup; Fravun

kavmi denildiğinde ise ulus anlamı yükleyebiliriz. Çünkü Fravun kavmi, Mısır'ın

hakim ve aslı unsuru iken: Musa'nın kavmi, dil, kültür ve inanç olarak hakim

toplumdan farkıı ve ikincil bir unsurdur.

B- Sosyo-DioıGruplar

1- Ümmet

Sözıuk olarak, topluluk.. cemaat, tür'>!,(' gibi anlamlar taşıyan ümmet

kavramının kökeni hakkında farklı tezler ileri sürülmüştür: Horovitz, kelimenin

kabile veya halk (people) anlamında ibranice'den; bazıları da Aramca'dan, ve

bunların da Silinerce kökenden türetildiğini ileri,;sürmilşlerdir. Jeffery, bu tezleri

tahlil ettikten sonra, kelimenin kökenine ilişkin ileri siJrülen tezlerin mümkün

oldugunu ancak, bu tezlerin doğruluğu kabul edilse bile, ümmet kavramının çok

erken dönemlerde Arapçalaştıgm! savunmaktadır."7 Watt ise. kelimenin anne
---_._---_.._-_._----
l,' Ülken. ll.e.. ~. 306.
•~ Bkz. Bedewi, ll.e., S, ı~o. Marshall. '. 215.
"0 Cevherl, "u-m-m" rnad.. ll.e., V/l864; ibnu 'I-Man.tllf. ll.e., XJI!26-27
(-J Je!feT). Arthur, Tlıe Foreiı:a VotabuJ.al")' or the Qorıııı. Kahirc. ı 937. ~ 69

213



manasma gelen Bmm kelimesinden !üretilmediğini ve ilgili kavramın Sünlerce

kökenli oldugunu savunan tezin kesin olmadığını belirterek, Jelfery ile aynı görüşü

paylaşır. 68

Ümmet kavramı, imam kökünden türemiş çoğul bir isim olup, çeşitli insan

grupları için kendisine uyulan ve önderlik verilen bir toplum demektir. Yani bir

önderin beraberliğinde güçlü bir vahdet bilinci ile toplanıp dUzenli bir şekilde

icrayı faaliyet gösteren ve böylece çeşitli sınıflarına ve insan gruplarına hakim

toplumsal bir yapıdır. Diğer bir ifade ile ümmet, Büyük önderliği haiz bir

toplumdur. Cemaatlere nispetle ilmmet, bireylere nispetle başkan gibidir. Demek ki

ümmet, hakim bir milletin üyelerinden oluşan toplumsal bir yapıdır69 Bilindiği

üzere insanlar arası ilişkilerde özellikle de yeni zuhur eden dinı inancın etkin bir

rolü vardır. Dinin kendi mensupları arasında oluşturduğu birlikteliğin diğerlerine

nazaran daha saglıklı ve güçlü olduğu gerçeği sosyolojik bir gözlemdir. ibni

Haldun bu olguyu şöyle yorumlar: Egemenlik, bir Ustünllik. kunnakla oluşur.

Üstünlük kurmak ise, asabiyetle olur. Arzuların ortak ideaııer üzerinde birleşmesi,

kalplerin bütünleşmesi ve ülfeti, dini ikame etme gibi yüce bir ideal ile oluşur.

Kalplerin batı! istekler, kişisel hesaplar ve dünyevi çıkarlara meylettiği bir süreçte

insanlar arasındaki bağlar gevşer, anlaşmazlıklar zuhur eder ve topluluk gücünü

kaybeder. Ancak bu kalpler, dünyevi çıkar ve kişisel arzulardan daha üstün aşkın

bir ideale yönelmesi ile birleşir, kişisel hesaplar ve anlaşmazlıklar azalır. Böylece

karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma olgusu güçlenir. Oluşan bu güç zamanla en

üst sosyalorganizasyon olan devlet olgusuna dönüşür.
7o

Kur'an'da daha ziyade dini cen/aat ve türdeşliği ifade için kullanılan

"ümmet" kavramı, özellikle Batıda <'millet" anlamındaki "nahon" teriminin

karşılığı olarak kullanılmaktadır.Oysa "millet" kavramının Kur'anı kullanımı, ilk

peygamberden beri, tevhid inancına bağlı tüm kavimlerin soy birliğini (İbrahim

•• Walt. Montgomery, "'uhammad ai MedlUa, O"furd at the Clarenoon Press. El)' House, London,
1972. s, 239.

(,O Elmalılı. M. Hıımdi Yazır. Hak Dini Kur'in Dili. Eser YıL)'., Istanbul. 1/508.
'0 Ibni Haldun, Le., S. 157.
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Milleti ba!1;lamında) vurgulamak Uzere nüanslarla birlikte"Üfnmet" kavramının eş

anlamlısı olarak zikredilmektedir.-II

Kur'an'da 52 yerde tekil (timmet), 12 yerde ise ço!1;ul (ümem) formu ile

zikredilen ilmmet kavramı, ister zorunlu, isterse ihtiyar! olsun, herhangi bir ortak

durumun kendilerini bir araya getirdigi her topluluk anlamını ifade eder. Buna

göre, içgUdüleriyle aynı tarz Ozere yaşayan her canlı türu (En 'am, 6/38); aynı

zaman ve mekanda yaşayan beşer; toplumlar (MU'minun, 23/43); aynı kavim

(Fatır, 35/24; Gafir, 40/5); dinı jnanç ve şeriat birliği (Zuhruf, 43/22; Enbiya,

21/92) ve önderlik (Nahl, 16/120) gibi anlamlarda kullanılmakla beraber, genel

ıstılahi anlamı. aynı dini inanct paYIC4an toplum veya ıopluluk demektir.n Elmalılı,

bu kavramın "imam" kökünden tUretiimiş çoğul bir isim oldu!1;unu, dolayısıyla

ümmetin terim olarak. bir amaç için bir lider etrafında toplanmış insanlar birli~i

oldugunu söylerken;73 lbn-i Faris'e göre, mensubiyet duygusu taşıyan her türlU

birlik, bir ilmmet addedilir. 74

Burada ürrlmet çerçevesinde sosyal bir birliğin vücut bulma evrelerini daha

iyi anlamak amacıyla, bir örnek olarak, İslam Ummetinin teşekkUı süreci Uzerinde

dunnak da yarar vardır. Bilindigi üzere büyük dinsel geleneklerin bir ÇOğWlda,

mensuplarmı birbirlerine bağlayan gllçlü bir dindaşlık duygusunun varlıgını

gözlemek gayet kolaydır. Ancak, toplumsal yapılanmanm kabile ile sınırlandığı bir

evrede, ulustistü bir topluma üye olma duygusunun en derin biçimde müşlümanlar

arasında kök saldıgm! belirtmek gerekir. Ve islam, bu yeni oluşumun kapııarını ., .

Wm insanlı!1;a hiç kapanmayacak tarzda açık bıraktı. Nitekim ilk o<ızil olan ,"

ayetlerde sıkça tekrarlanan ve insan cinsini jfiıde eden en'nas kavramı, isl~ı

mesajın evrenselligini daha başlangıçtaortaya koymuştu. Nirekim Kur'an'da çeşitli

inanç gruplarınayönelik hitaplar olduğu gibi, "topyekün insanlığa"yönelik hitaplar

'I iu.eti, Ebu'I-Fadl, Islim'lD YayıhşTarihine Giriş. ç.."V. Cahiı KoyLak, İllSıIn Ya)'.. ıst .. 1984.s. 267
12 eı-Isfehani. Ragıp. el-M6fredat il Garibi'I-Kur'io. Kahraman Yay.• ıstanbul. ı 986, "e-m-m" med.

s. 27; lbni Düreyd•••e., ı/21: Cevheri. Le., VII8M:: el-Kurtubt. ll.e., 1(87; ibnu'l-Manzilr. lLe.,
xılf26-27, 7,ebicfi- M.e., VHIIl89 .

7J Elmalılt. M.e., 1/508
'. Nihat, M. çetın, "UmmN" mad.. islam Ansk xııırıoı: Aydın, Mustafa, a.e., s. 37
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da mevcuttur. Bu anlamda kullanılan terim; "en-nas" kelimesidir. Bu kavram,

genelolarak bütün insanlığı jfude eder ve din, dil, ırk, renk ve kültür farklılıkiminııı"

üstünde yer alan cins bir kavram olup, altında belli niteliklere sahip Ummetler yer

alır.

MııslÜffianların Medine'de ulaştıkları yeni sosyo-politik toplumsal

organizasyon tamamen müstakil bir karakter taşıyordu. Bu dönemde nazil olan

ayetlerde müslümanlar, gerek dini inanç, gerekse diğer alanlarda her türlü

aşınlıktan uzak, insanlar arasında adalet ve "kıst"t ikame eden, onlar için doğru

ölçütler ve deger kıyınederi vaz eden, bütün alanlarda denk, mutedil, ve hayırlı

vasıfları ile öteki toplumlar için hakikiitin şahitliğini ve örnekliğini üstlendikleri

için "vasat ümmet" (Bakara, 2/143), "en hayırlı ümmet" (Al-i İmran, 3/1 10)

olarak nitelenmişlerdir.Çünkü vasat ümmet, hayatı ne sadece hislere ve vicdanlara

terkeder, ne de tümüyle yasalara bırakır. Fert ve toplum ilişkilerinde ferdı şahsıyeti

ve kudreti toplum ve devletin potasında eritmediği gibi, onu tek başına da

salıvermez.75

Ümmete katılımın yöntemi ise, biat ve hicrettir. Ailesini ve kabilesini

terkedip ümmet'e katılım yöntemi, İslami' literatürde, bicret ve biat diye

isimlendirilir. Bu yöntem lerıe yapılan katılım, Kur'an'da, Allah için yapılan biat ve

hicret olarak jfude edilmektedir:

"Şüphesiz ki, sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler.

Allah'ıo eli onların eli üzerindedir..," (Fetih, 48/10); "Zulme uğradıktan§onra

Allah yolunda bicret edenlere gelince, onları dünyada güzel bir şekilde

ycrleştireceğiz. E~er bilirlerse abiretin mükaf3tl elbette daha büyüktür."

(Nahı, 16/41)

Diat; sözlükte, mal ve paranın tedavülü ile meydana gelen alış-veriş

manasmdaki "bey"den türemiş olup, alış-verişin taraflar arasında tamamlandtğını

simgeleyen el tutma olayına den ir. 76 Istılah olarak biat; iki taraf arasında yapılan

0, cı.Kunubi, Le•• 1/104; Kutup, ••e., 1/13 i; Elmalılı,Lt•• r1523
'. el-Ccvhcri, ••e., ~l>-y-'a~ mad.• 111l1 ı88; [bnu·I.Manzilr. B.e., VILIr23-25; cz-Zebidi, •.e., V/J84
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bir akit ve mısak; itaat etmek üzere verilen ahit anlamlarına gelir. Bu durumda

biatta: biat edilen taraf, biat eden tarafve biat konusu olmak üzere, üç temel unsur

vardır.n

Kur'anı anlamda ümmet çerçevesinde teşekkill eden toplum; ırk, kan, ve

toprak birliği esasına dayanmamaktadır. Tek kelime ile o toplum, kaynagını

geçmişte bulan ve beIli bir mirasa dayanan hiç bir maddi faktör ve zihnl durum

üzerine bina edilmiş de~jldir. Bu, sadece inanç temeline dayandırılmıŞ, Hz.

ıbrahim'in ölümsüz örneğini sunduğu, o ilahı çağrıya verilen kayıtsız şartsız

"kabul" cevabı üzerine kurulmuş bir toplumdur.78

Medine'de kurulmakta olan toplumun islamı düşüncenin çekirdeğini teşkil

eden "tevhid" esasına uygun bir zeminde sağlıklı yaptıanması için, ytiksek bir

kültüre ihtiyaç vardı. Bu neden le aşiret, kabile, kavim ve ulus zemininde böyle bir

yapılanmanın mümkün olamayacağı açıktır. Kur'an'm sık sık insanların köken

birliği, gelecek birliği, birey oluş ve sosyalleşme gibi konuları işlemesi, zih,inlerde

böyle yüksek kültürü hazır hale getirdi.

Sosyolojik verilere göre sürekli bir külturel ortamın oluşturulma

şartlarından birisi de küçUk grup yapılarını aşarak geniş bir toplumsal yapıya

ulaşmaktır. İslam da mevcut küçOk sosyal birlikleri geniş ve kapsamlı bir ümmet

olgusunda bütünleştirmiştir.7'9 T. V.Amold, İslam'ın kabilelerden bir ürnmet

oluşturmasındaki bu başarısını şöyle anlatır: "Önce/eri tek bir emire kesinlikle itaat

etmemiş olan o Arabistan, birden bire siyasi bir birlik haline geliverdi ve o mutlak

amire kendisini teslim etti. Yüz kadar çeşitli küçük sosyal gruptan meydana gelmiş

olan ve sürekli olarak birbirleriyle karşılıklı düşmanlık/arda bulunan bü)'ük- küçük

nice kabilelerden Muhammed (s.o. v.), bir ümmet vücuda getirdi. Müşterek bir

11 ibn-i Haldun. Abdıımıhman b. Mubammed el-Hadmmı el-Ma~ibi. el-Mukaddime. Dıinı ihyatr­
Tuıılsi'I-Arabl, Beynıı, ls., s. 209; el-Besyunl. Selahaddin, eı-Flkru·~i)"ıul inde'I.M.verdi, D:inı's­

Sekafelı, Kahire, 1983, s. 30; el-Mubarek, Mulıammed, Nizaınu'ı-lsl4m eı-nlikm ve'd-Devleb,
Danı'J-Fikr, Kahire. 140111981, s. 30: Abdurralırnaıl, Ahmed Sıddik. d-&y'.fO ıro--Nizimi'~·

SIYAsiyyi'I.İ'limi,MektebeHl Vehbiyye, Kahire. 140811988. s. 34,
'. Garaudy. Roger. istim ve jn&.aDIı~IB Geleetti. çe.... C. Ayhan. 'Pınar Yay.. isı., 1990. s. 15-16
" Aydın. Mustafa.••e., s. JlO
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reisin idaresinde müşterek bir dine malik olma fikri, çeşitli kabileleri siyasi bir

varlık halinde birbirine bağladı ki, bu da kendisine ha~ bazı hayrete şayan

b~artlar sağladı. işte böylesi bir neticeyi büyük birfikri hareket sağlayabilir ki o

da Arabistan'daki dinı hayat prensibidir ,,80

Ümmetin istikl§.liyet süreci Medine döneminde de devam etti.

Putperestlerden bütün veçheleriyle ayrışma sürecini tamamladıktan sonra İslam,

özeHıkle Medine'deki yahudi ve hıristiyanlardan da farklılaşma sürecini başlattı.

Mezkur büyük dinı geleneklerdeki sapmaları gilndeme getirerek teolojik, kültüreL.

fikri ve sosyal alanlardaki sapmalarını tartışmaya açtı. Neticede, onların

sapkınlıklarından berı olduğunu deklare ederek akide, ibadet ve kültürel farklılıgint

inşa etti. UlUhiyyet, risalet ve ahiretle ilgili inanç biçimi, Kıblenin degişikligi,

ibadet vakitleri ve tarzlarındaki değişiklikler, işte bu tür farklılaşmalardandlL

Mayasını Mekke'de, nihai formunu ise Medine'de kazanan İslam Ümmeti,

M. 945'Iere geldiğinde çeşitli etnik, dil ve kültürlere sahip muhteliftoplum lada bir

arada yaşama imkanı buldu. Bu tarihe kadar yaşayan bir çok eski Sami ve Iran

cemaati yerlerini tek ve geniş müslüman ümmete bıraktı. Bu sUreçte islam, mezkur

toplwnları inanç ve kültürleri ile beraber kendi potasında yeni bir forına

kavuşturdu. Onların mevcut gelenekleri büyGk ölçüde bir araya getirilip, bu potada

tahavvüle uğradı. Söz konusu toplumlarca yitirilen şeylerin yeri; bir Allah ınancına

dayalı eski geleneklerin bizzat İslam tarafından yeniden biçimlenmesiyle

geliştirilmiş olan normlar ve idealler ile dolduruldu. islam, tek Aııah inancına

dayalı gelenekleri; kUltUrler arası diyaloglarla geliştirerek onlara süreklilik

kazandırdı.&l İslam'da toplumsal bfrtUnlük, ulus devlet örgüsünd,e olduğu gibi, tekil

ve mekanik olmadığı gibi, ne pahasınaolursa olsun, belli bir toplumun veya hakim

kültürün çatısı aJtında toplanıvermek de değildir. Gerçek butünlük, yani ümmetin

oluşumu, toplum üstü bir ilkenin etrafında olur ki, islilm'a göre bu değer, Allah ve

O'nun vaz ettiği ahlaki değerlerdir.sı

"" AmoJd, I.V., tBt~ar-ı blim Tııribi, çev. Halil Hamil, Ank .. 197 J, s. 68-69
8. Hodgson, ..e., 11182
ol Aydın, Muslafu. Le., s. 13 J
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2· Millet

Terimin sözlükteki kök anlam i, söyleyip yazdırmak veya ezbere yazmak

manasını ifade eden «456a» mastarıyla, yani imLa ettinnek anlamıyla ilgili bir

isimdir. Zemahşeri'nin Esasu '/-Be/ağa adlı eserindeki açıklamasına göre,

kavramın asıl anlamı: "tutulan yol" olup, bu yol eğri veya doğru 0labilir. 83 Bu

içeri~yle din veya şeriat anlamında yaygın olarak kuııanllmıştır.
84

Şehristanl'nin

i el-Mi/el ve 'n- NihaI isimli kitabındaki açıklamasına göre ise, din, şeriat ve millet

denilen şeyler pratikte ve esasında aynı şeyler olup, fakat göreceli ve kavramsal

kullanımdaher biri farklı bir durumla ayrı bir anlam kazanır;85İnanç açısındandin,

pratik açıdan şeriat, sosyal açıdan ise, m illet denilir. Pratikte kendisine inanılan ne

ise, esas itibariyle pratize edilen da odur. Pratize edilen ne ise, esas itibariyle

üzerinde toplum olarak birleşilen de odur. Dolayısıyla millet, toplumsal bir yapının

etrafinda toplandıgı ve üzerinde yürüdüğü; diger bir ifadeyle kollektif bilincin tabi

oldugu ve toplumsal varlığın bağlı bulunduğu hakim ilkeler ve sürdürülen gelenek

olup, cemaat, kavim, ümmet veya eh/-i millet olarak da tanımlanabilir. Mesela

Yahudilik ve Hıristiyanlık bir millettir; fakat Yahudi ve Hıristiyan olanlar millet

ehli, millet sahibidirler. Bununla birlikte millet kavramı, mecaz olarak "ehl-i

millet" anlamında da kuııanılır. Mesela, "Millet şöyle yaptı; millet, böyle yaptı"

denilir ki, burada, kavim anlamında kuııanılmıştır. Bu kullanım biçimi, ilgili olanı

zikredip, kendisiyle ilgili olunanJ kast etmek türünden veya gizli m;x:azdır.

Nitekim, "(... ) De ki: "Hayır, biz hanifolan İbrahim Milleti'ne" (uyarız)" (Bakar,

135) ayetinde din86 veya daha özel anlamıyla islam87 olarak tefsir edilmiştir.

Ancak son zamanlarda "millet" kavramının Batılı "nation" kelimesinin

Türkçe karşılığı olan '"ulus" kavramıyla eşanlamlı olarak kullanıldığını

il a-Zemahsefi, ~dsu'ı.BeI~a. Dam Sadır. Deyrut 1399/1979. s 604
l<.ı Asım Efendi, a.:t., IV/94.
il e:ş.-Şehrisutnl. Muhanuncd Abdurrahman b. Ebibekr Ahmed. el-Milel ~e'n-NihaJ, Daru'I-Marile.

Beyru!, 1395/1975, E/38.
""Bkz. Zamehşcri, Keşşıı[ 1/314: Raıi.•.e.. lV!7J.en-Nisab\Jri, Muhanuncd b Hüseyin, {';ariibu'l­

KU ... ·BO ve Rej!aibu'I-Fn...uo. Mekıebetu Miıstafa el-Rabi. Mısır, 13&1/1962,1/468
ol Taberi, 11608.
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görmekteyiz. Buna göre millet, tarihselolarak imparatortuktarın çözülmesiyle

ortaya çıkan ve aralarından ortak dil, din ve kültür bağı bulunan, ortak bir ülkü

etrafında birleşmiş, aynı kaderi paylaşan ve bağımsız bir siyasal kimlikle aynı

topraklar üzerinde yaşayan insan topluluğudur.88 Bununla birlikte "millet" tanımı

üzerinde tam bir görüş birliğinden de söz edilemez. Bunun nedeni ise, tanırnl

oluşturan öğelerden sadece birisinin baskın kılınmasıdır. Nitekim ırkçı, iktisatçı,

cogrnfYacl ve hatta dilci millet tanımları tek yönlü ve bazı durumlarda da yanlış

tanımlardIL Bu nedenle bazı sosyologlar daha genel bir tanıma giderek milleti,

kültUr ve gelenek birliği şeklinde tanımlamışlardır.
89 Dikkat edilirse bu tanımda

"din" unsuru doğrudan yer almamaktadır. Dolayısıyla millet kavramının süreç

içinde nasıl kökltı bir anlam kaybına maruz kaldığını da görmekteyiz.

3- Tilife

t-w-f kökünden türemiş ve bir şeyden bir parça (qit'ettin) anlamına gelen

taife kavramının anlam sahası. İbn Abbas'a göre bir ve tazlası; öğrencisi

Mtıcahid'e göre, birden bine kadar olan ve erkeklerden oluşan bir grubu ifade eder.

"Ata'ya göre taife'nin en azı iki kişidir. ishak b. Rahuye'ye sorulduğunda ise,

"binden az olana denir" cevabını vermiştir.
90 Nehi' ve Katade'ye göre de, kavramın

içerdiği asgari sayın," üç, tbn Abbas ve Şafii'ye göre zinanın şahitleri kadar, yani

dört ve Hasan Basri'ye göre ise ondur.9'

Kur'an'dayirmiyerde(3/69,72,154,154;4/81, 102,102,113;7/87,87;

9/66,66,83, 122; 24/2; 2814; 33/13; 61114, 14; 73/20) milfret; dört yerde (3/122;

61156; 817; 49/9) ise tesniye olarak yer alan bu kavram, furidi anlam sahalarını

içermektedir. Mesela, "Kitap Eblinden bir taife istedi ki,..... (AI-i imrio, 3/69)

ayetinde jfude edilen ''taite'' kavramını, "yahudı veya hıristiyanlardan bir

~emaat,,92 olarak tefsir edenlerin yanısıra, aynı kavramı ''yal1Udiler,m şeklinde

•• Dt:mir. Omer-Acar Mustam, So~~lll BlJiml~r SöIJÜ~II. Ağa" Ya) . isıannu!. ı 'fq3, ~ 14&.
") Ülk.en. ll.~~ ~. 205. '
"'l Taber1, a.e., VlJ500; ibn Man7.ıır, ll.e., IX/226. Zebıdi, a~., VIII 85;el-Kurcşl, ll~., 1111250.
• , Razi, XXıı1/149; Kurtl1bi, X[1!166.
92 Taberi, lLe., 111/306.
-I.' 7.emahşeri, lLe., 11365.
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tefsir edenler de vardır. Keza "Şayet iman edenlerden iki tiife kavga

ederlerse..... (Hucurat, 49/9) ayetinin. nGzul sebebine ilişkin haberlere bakılırsa,

ayetin Evs ve Hazrec kabileleri arasında meydana gelen bir gerginlik üzere nazil

oldugu ve dolayısıyla, "iki tdife" ile söz konusu iki kabilenin murat edildiği

an laşı Imaktadı r.94

4- 'Asabe

Kuşatmak, {oplanmak, kuvvefli olmak gibi anlamlara gelen ve 'a-s-b

kökünden türemiş olan bu kavram, sayıları on ile kırk veya zayıf bir görüşe göre

yetmiş arasında değişen sayıda birbirlerine destek veren, yardım eden bir grubu

ifade eder ki, bu grup, insanlardan teşekkUl ettiği gibi, at, katır, kuş ve benzeri

canlılardan da oluşabilir. Ehfeş'e göre, 'usbe veya "isbe şeklinde okunabilen bu

kavramın da kendi lafzından müfredi yoktur.95

Kur'an'da dört yerde (r 2/8, 14; 24J1 i; 28176) ayrıı kiple ('usbeh) zikredilen

kavramın anlam sahasına bakıldığında, mesela, "Halbuki bizler bir 'osbeyn..."

(Yusüf, 12/8) ayetinde. Hz. Yusurun kardeş sayısı kadar, y,ani on veya on bir

5ay1S1 ile tefsir edHirken'l6, "(Karun'un) hazine anahtarlarm) kuvvet sahibi bir

'usbe ancak taşın....... (Kasas, 28176) ayetinde ise, üç ile on arası, on ile on beş

arası, kırk, altmış ve büyük bir cemaat gibi farklı rakamlarla tefsir edilmiştir.97

Kavramın ifade ettiği grup uyeleri ara.'>mda dini veya etnik bir bağın olmadıgı

an laşılmaktadır.

5-F~

Bu kavram, {aife, grup. cemaaf gibi anlamlara gelir ki; çoğulu, .);iveya

..:.ı't:» şeklindedir. Kelimenin sonundaki "ha" takısı, bazı dilcile~e,_ göre "ya"

harfinden; bazılarına göre ise, kelimenin ayrıldı, yanldı (..:..J) ve .' 00;' anlamına

gelen .:-J -'~ kelimesinden türemiş olması hasebiyle, "vav" harfinden bedeldir. Grup

.> Ta.ber1. Xl/387-8; 7-emahşeri. IV1354.
oj Cevheti. Le~ VI82·3: eı.tsfuhani, LL. 5.503: ıbn Marızur. Lt., lI605: i'..ebidi. Lt., V38.ı; 7.ema!ışefl.

•.t.., 11/429; Raıi, LL, XX1Il/173; <:I-Kıırcşi. Lt.. Vf4 .
.. Taberi. Lt., Vl1/152;Z~l, L~ H1328.
•, Taberi.a.e., X/75-6;Bkz. Zern:ıbşeri. Lt., fW416.
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jfade eden diğer kavramlarda olduğu gibi, bunun da lafzından müfredi yoktur.

Dilciler, insanlardan oluşan firka, cemaat ve ordunun arkasındadurup da herhangi

bir hezimet durumunda orduya sığınan grup gibi anlamların yanı sıra, aşagıdaki

beyitle istişhalta bulunarak, kelimenin fırka, bir kısım, parça ve grup gibi anlamlara

geldiğini ifade ileri siinnüşlerdir::

~~ t.- rl-'-" ,.s j
\ \ - ./

"Onlarla (kadmlar-ıy-Ia) bağmp çağrışlık, kcıvga çıktı.

Onların (erkekler-İn-in) grl4p grup kafatasıarınıgörürsün". 9H

Ancak ilgili kavramın Kur'an'daki kullanımını incelediğimizde,sekizyerde

(2/294,294; 3113; 8/16, 45, 19; 28/81) tekiL. üç yerde ise, (3/13; 4/88~ 8/48) tesniye

formu ile zikredilmiş olup, hepsinde de askeri birlik anlamına gelecek

bağlamlarda kuJlanılmıştır.
99 Nitekim Rağıp e1-isrehani de bu bağlamı dikkate

almış olmalı ki, söz konusu kavramı; "yardımlaşma konusunda OOzlsının diğer

bazısına dönüp karşılıklı olarak birbirleriyle yardımlaşan bir grup (cemaat) olarak

tanımlıyor.Bu anlamı dikkate alan Razı ise, Zeccic'dan yaptığı alıntıdanhareketle,

kelimenin ''kesmek'' kök anlamından hareketle, hir gnıp insan anlamında, bir

toplulugu ifade ettiğini ileri sürmektedir. 100

6- Sübat

Sübe kelimesinin çoğulu olup, on kişiden fazla adamdan müteşekkil bir

gruplOl, moorerit cemaat ier tO!, peşpeşe çıkan seriyelerden her biri lOJ demektir.

Kur'an'daki bağlam! askeri bir teknik kavram oldugunu göstermektedir: "Ey iman

.. CelIheri....~., 6/2451; ilm MaT\ZIJr....~ .• 151145: C7-l.ebidl. ".e., 10/274: Talıerl. 51352-53.
'1'1 eı.lsh:bani, a..e~ $. 585. .
",,, Raıi. a..eH 61197-8.
101 Elmalıl ... a..~., 11l1391.
"'2 el-lsfuhaııi. •.e., 106
10' Umalışıri, Krşşaf. 1/541. Nesefi. Abdu.llah b AIımed b. Mahmud Ter,ir.'ıı-Neıdi. oaru

Kahraman, isıanbul, 1984.l/235.
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edenler! Tedbirinizi alın ve sübat halinde savaşa çıkın" (Nisa, 4171) Türkçe

mealierde "böltik bölük" deyimiyle çevrilm iştir. ıo.ı

7- el-Qarn

q-r-n kökünden gelen bu kavram, muayyen bir zaman biriminde yaşayan

insanları tanımlayan zaman boyutlu bir kavramdır. Ancak filologlar adı geçen

zaman biriminin süresi için 10 ile 120 arasında çeşitli rakamlar zjkretmekle

beraber, bu sürenin ortalama bir insan ömrü olduğu şeklindeki görüş daha

baskındır. Bununla beraber, şu tanımlar da yapılmıştır: ''He/lik edilip de

kendilerinden hiç kimsenin k(jlmadıjfı milletler" veya "içinde bir peygamlıer veya

ilim ehlinden bir srn~ftn yaşadığı :aman sürecİııde.r~ay(jn{ardırki, bu süreç kısa

da olabilir uzun da. " Bu tanımı yapanlar, Hz. Peygamber'İn "En hayır/mcbenim

kıışağım (qarmmjdır... ,,1/15 hadisini delil getirirler. 106

Yaşadıkları zaman birimi açısından birbirlerine yakın veyıı aynı ,zaman

biriminde y~mış olan insan toplulukları, nesilleri ve kuşaklan anlamında

kullanılan qııırpkavramı, Türkçe'd~ de yakın anlamda ku!lanılan akran

, kelimesinden türemiş olup 'o7, Kur'an'da yedi yerde (6/6,6; 19174,98; 38/3; 50/36,

23/31) tekil, on üç yerde ise, (IOJ!3; 11!1 16: 17!l7: 20/51; 23/42; 25138; 28/45

128; 28/43, 78; 32/26; 36/31; 46/1 ~)qurun şeklinde çogul kipi ile zikredilmektedir.

Taberi ise, aynı kavramı ümem!ümmetler şeklinde tefsir etmiştir. IOlI Buna göre her

bir asırda yaşayan insan topluluğu, bir sonraki asır için bir qarn addedilir.

Türkçe'deki "kuşak" ve "amn" kavramlannaı"C19 karşılık gelen "qom"

kavramının Batı diııerinde karşılıg] ise, "generalion" terimidir. Bir toplumun

yaklaşık olarak aynı zaman biriminde doğan üyelerinden oluşan yaş gruplannın bir

'(>4 Bk1_ ÖZele Ali ve arkad~ıan. Kıtr'ıın-ı Kerim ot Açıldamıll, Mrili. T.O.V Yay. Ankara. 1993. ,.
88; Ateş.. SUleyınan. Kuran-. Kenm vt;: YQce Meıilı. Kılıç: Kiıabevi. Anhra. ıs. S, 88.

"ı< Muslim, Ebu'I-Huse~n b. c1-Haa:a<:. Salıib-u Sahib. KI/db-lı Feda"; ·s-Sahabe. No.212 (i vıı 963)
"" ibn Manzıır. Le., XILI/334: Zebidi. Lr., i X/J05~ e/-Kureşi. lLt., V'310.
11/' eI-lsfehinl.lLe~ s. 6(1.~: Zenıahşeri. el-Krşşaf 2!521: Ra:1I. •.e.• 121160
'"" Taberi. Lt~ ı 1i263.
'M Ülken, ••t .. so ı o
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biçimini ifade eden bu kavram, aynı zamanda bir nesil ile ötekisi arasında geçen

dönem için de kullanılır.110

Söz konusu kavramın Kur'ani kullanım bağlamına bakıldığında ise, ikı

yerde "geçmiş kuşaklar" anlamında kullanılmasının yanı sıra, genellikle hellik

edilen kuşakları veya nesilleri kmlu edinmektcdir. Bununla birlikte kavram, iki

yerde (20/51 ve 28143), mÜSlliman müfessirlerin kendisinden hareketle insanlık

tarihini Uç ayrı döneme ayırdıkları bir niteleme ile zikredilm;ştir: "Fravun: "Öyle

ise. quriJIHI iild'nı";;lk kuşaklann hali ne olacak?" dedi" (Til-ha, 20/51):

"AndOıSun ki, gurin-u ili'yı (ilk kuşakları) yok ettikten 'sonra Musa'ya,

insanlar için apaçık deliller, hidayet önderi '"e rahmet olarak Teı"rat',verdik.."

(Kasas, 28/43) Özellikle soo ayette yer alan "qurtin-u ulii" deyiminden hareketle,

Adem'den başlayarak insanlık tarihi üç döneme ayrılmaktadır. Buna göre,

başlangıçtan Fravun 'un helakine kadar olan tarihi süreç, ilk kuşakların yaşadıkları

çağ anlamında, "qurfın-u ula" şeklinde tanımlanmaktadır. Bu de\Tin kapanışı ise,

Fravun'un hellik edilişi veya Tevrafın nüziılü ile gerçekleşir. Bu tarihten Hz.

Muhammed (sav)'in bi'seline kadar gL'ÇCTl tarihı eVTe ise, orta kuşakların

yaşadıkları çağ anlamında, "qurfın-u vusta": Hz. Muhammed"İn bi'seti ile de son

kuşakların çağı anlamında "quriın-u uhra" dönemi başlamıştır. il ı Ancak, son iki

deyim Kur'an'da yer almamaktadır.

8- Qarye

Top/anmak. (cem') mastar anlamındaki q-r-y kökünden tnremiş ve çoğul

siygası el-qur3 şeklindegelen bu kanaIn, insanların içinde toplandıkları yer veya

orada yaşayan insan ları ifade etmek için kullanılan mekan bojutlu bir isimdir. 'l1

Arapça'da çöl ve çölde yaşayanların karşıtı olarak kullanılan el-qarye kavramı,

esasen insanlarm uygarlık düzeyinde yaşadıkları yer, şehir Ye lilke gibi yerleşim

merkezlerini ifade eder, Ancak. kavramın anlam alanı hakkında kesin bir kriter

110 Man;.hal', •.~~ s 439.
i" Bkz. Y<urr, Elmalılı Muhamıned Hamdi, 1I.1ı DUli K...•.. Dili, bia Yil~.. isı. V137J9.
ı" IsteMni, Lt~ s. b07.



yoktur; en kOçilk yerleşim merkezinden en bilyük metropole kadar her tilrlü

yerleşim alanı için kullanılır. Bundan dolayı köy, kasaba, şehir, metropol, 111ke ve

medeniyet gibi kavramları içerecek boyutta kapsamlı bir tanımı içeren bu kavram,

yapıları birbirine bitişik ve yerleşim alanı olarak seçilmiş şehir ve benzeri

anlamları ifade eden "el-Mısru'I-Cami'/Kapsayıcı Şehir" olarak tanımlanmıştır.

Mesela, "Medine, Ensar için bir qaryedir" den ilm iş. 113

Bu terim, Kur'an'ı Kerim'de otuz yedi yerde (Örnek olarak bkz. 2/85,259;

4175; 6/123; 713, 82,94) tekil, bir yerde (43/31) tesniye ve on sekiz yerde (Örnek

olarak bkz. 6/92, 131; 7/96,97; 12/1 09) ise, çoğul siyga ile zikredilmektedir.

Kur'an'daki kullanım şekline gelince, bazı yerlerde, "Kavminin cevabı

sad~e şu oldu: "Lut ailesini garyenizden çıkarın"... (Nem!, 27/56); "Dediler

ki, "Ey Şuayb! Seni ve sana iman edenleri kendi garyemizden çıkaraca~Jz..."

(A'raf, 7/88) gibi yerlerde yerleşim yeri anlamında kullanılırken, bazı yerlerde ise,

"Şayet o garyelerin halkı (ehli'l-qura) inanmış olsaydı..." (A'raf, 7/96);

"Qaryelerin halkı, kendileri uyurlarken, azablIDIZID onlara gelmesinden emin

midirler?.. (A'raf, 7-/97) veya AsJuibu 'l-Qarye (36/13), Ehlu 'I-Qurd (59/7)

şeklinde izafetle kullanıhrken, bazı yerlerde de, "İçinde olduğumuz ~'ye

!lOr! (Yusuf, 12/82); şeklinde izafetsiz ve doğrudan meful olarak kuııanılmıştır.

Son biçimiyle kullanımı hakktnda müressirlerin ço~unlu~u, bu gibi yerlerde bir

izmar ve ihtisann bulunduğunu gözeterek, qarye kavramını qarye ehli olarak

yorumlarken l14
, diğer müfessirlere göre, bu tür yerlerdeki qarye ifadesi ile bizzat o

toplumun kendisi kastedilmiştir.' 15

9- Şi'a

Hayat ve düşünce tarzları bir ve aynı olan, bazısının diğer bazısının

görüşlerine tabi olduğu her topluluk bir şiadır. Bir adamın şiası, ona yardım eden

ve onun tarafında ycr alan, ona tiibi olan kimsedir. Bu anlamda denilmiştir ki,

m Cevherl, ••e.., V12460-61; ıbn Manzur, B.e., XV/ı 78; el-Kureşi, Le., Vl/4.
11< Taberi, s.e., vıl/ı73; ZemaJışeri, s.e•• IV/312; Daha geniş bilgi için bho Sayı, Ali, ı.g.m., S. 9.
Il> İsfeMni, U'., s. 607; el-Kureşl, s.e., VJ!4.

225



erkegin şiası eşidir. ÇUnkü eşi kendisine tabidir. Bununla beraber bu kavram, İslam

tarihinde daha ziyade Hz. Ali ve Ehl-i Beytin velayetini kabul edenler için yaygın

olarak kullanılmıştır. Çoğulu "şi'eyun'" şeklinde gelen bu kavram da,

yukarıdakiler gibi, lafzından m!.lfredi olmayan grup ismi olması hasebiyle, mOfret,

tesniye, cemi, müzekker ve müennes yapılar için tek lafiz ve aynı anlamda

kullanılmaktadır. Emerı, ilgili kavramı, Rum, 30/32 ayetinden delil getirerek,

ittifak. halinde olmadıkları halde bir kısmının ötekilere tabi olduğu kimseler

şeklinde tanımlar. l16

Kur'an 'daki kullanımına gelince, yukarıda belirtilen anlamlara yakın

olarak, dört yerde (19/29; 28/15, ıs; 37/83) tekil, beş yerde (6/65, 159; 15/10;

28/4; 30/32) çogul sıyga ile yer almakla beraber. iki yerde (34/54; 45/51) ise, kök

.anlamıyla yakın ilgiye sahip biçimde, "benzerleri, em~llerİ" anlamında "eşyıi"'117

şeklinde zikredilmiştir.

MMessirler, bu kavrarom aynı di.ni inanç sistemini benimseyenler için mi?

Yoksa aynı etnik k<ıkene sahip olanlar için mi? kullanıldığı konusunda farklı

görüşlere sahiptirler. Mesela Taberi, "Musa, abalisinin habersiz oldutu bir

sırada şebre girdi. Orada, biri kendi şiasından ötekisi dOşmanından olan iki

adam1 biı-birleriyle kavga ederlerken gördü. Şiasından olsn, dUşmanına karşı

ondan yard1m istedt.•" (Kasas, 28115) ayetinin tefsirinde "şiasındandt"

cümlesini, "hrailoğullarından Musa'nın dinindendı~' şeklinde tefsİr ederken 118;

Mukatil'e göre, kavga eden her iki adam da kafir idiler. Ancak birisi

ısrailoğullarından, ötekisi ise Kıpti idi, ÇUnku ertesi gUn Musa, kendi şiasından

olana "Şüpbesiz ki sen apaçık bir azgınslO" (Kasas, 28/18) demişti. Ancak

genelde kabul gören görüşe göre, bu adam azgın olmakla birlikte müslümandi.

ÇUnkü aynı din ve yolu paylaşmayan için "onun şiasındandı" denilmez. "9 Nitekim

ıı. Cevheri, IM., ıııll240,İbo Mıın:aır, I.e., VLII1I88; Zebjdi. ı.e., V/405,
/i J Cevheri, I.e., 1Il11240; Zemahşer1. I.e., IIIlı97.

ııs Taberi. XX144.
lı' Zemahşeri. lLe" 1TI/168; Razi, lLe., XXlVlı33.
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"İbrabim de elbetteki onun şiasındandı" (Saffiit, 37/83) ayeti, ibrahim'in Nuh

veya Muhammed'in dininden oldu~u şeklinde yorumlanmıştır.
ııo

"Fravun, (Mısır) topra~ında gerçekten azmış ve balkıDl şia şia

kılmıştı ..." (Kasas, 28/4) ayetinde yer alan "şia şia kılmıştı" hükmünü, Taberi,

"firka firka ayırmışlı"ı21 şeklinde tefsir ederken, Zemahşeri, "Onlan kendi

hizmelinde smif/ara ayırdı: bir kısmını yapıda, bir kısmını ziraatta kullanırken,

bazısmı da çeşitli zenaatlarda istihdam etti veya ara/arında düşmanlık ıohumları

ekerek, onları Kıptiler ve İsrailoğulları şeklinde ikiye böldü,,122 şeklinde tefsir

etmiştir. Ayetin bağlamını dikkate aldığımızda ikinci yorumun daha do~u,

olacağını ileri sürebiliriz. Çünkü bu haberin hemen ardından gelen "onlardan bir

grubunu istiz'af ediyordu/zayıjlaııyordu... " ifadesi, Fravun'un, karşısındaki

kitleden gllçlü bir muhalefetin gelişmesini önlemek amacıyla, onları birbirlerine

karşı muhalefete yönlendirmeyi ve böylece muhalif kitlenin gücünü zayı~atmayı,

güçlerini birbirlerinde tüketmelerini planladığını haber vermektedir. Zira tarih

boyunca ezici otoritenin ezdiği kitleye yönelik değişmez yasası budur. m Nitekim

Razi de buna benzer bir yorum sı.ınmaktadır: "Mısır halkmı firka firka aymyor,

onları istediği tarzda gruplaştmyordu ki, kendisine itaat etsinler. Böylece

onlardan hiç kimse ona muhalefet etmeye güç yetiremiyordu.,,124

"De ki: "Allah, size üstünüzden vt"ya ayaklarıDIZin altından bir azap

göndermeye ya da şiahk (elbisesi) giydirip bazIDIZID acısmı diğer baZlDua

tartırmaya kildirdir..." (En'am, 6/65) ayeti de yukarıda sunulan anlama benzer

tarzda yorumlanmıştır: "Sizleri fırka fuka, hizip hizip bölerek, işkence ve öldürme

ile sizleri birbirinize musaııat kılar."125 "Işlerinizi kaotik bir hale sokar, sizleri de

firkalara ayınr ve artık bir bütün olamazsınız. Farklı gruplara bölününce de

llo ıbn Manzur, &.I'., V11l/ i Sg,
111 Taberi, Lt., (Muhtasar). LI/ı 50
112 Zemahşeri, •.t., J1I/165.
m Bu konuda daha geniş bilgi içın bkz. Freire. Poulo. Ezitenie,iR Pedagojjsi, çev, Dilek Hattatojllu ­

Emi Özbek, Aynntı Yay" Istanbul, 1980.
ıı. RAzi, ••t., xxıV/225
ıı~ Taberi, a.e., 11223,
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birbirinizle savaşır hale ge1irsiniz."126 Bu yorum, esasen şu kökıü sosyolojik

gerçeği işaret etmektedir; hakikatte azınlık halde ve zayıfkonumda bulunan zorba

otoriteler, ezme kudretlerini, ezdikleri kitlenin da~ınıklık ve birbirleriyle

sürtüşmelerinde bulurlar. Dolayısıyla otoritelerinin silreklili~i, ezilen kitlenin bu

halinin surilp gitmesine yazgdıdır.

"Farklı gruplar halinde, çeşitli hcva ve arzulara göre farklılaşırsınız, her

grup din konusunda ayrı bir imama itaat eder ya da farklı bir kral veya başkana

baglanırsmız.,,127 Abduh, bu ayette yer alan ve örtrnek kök anlamına sahip "el­

lübs" kelimesinin semantiğinden hareketle, gruplar arastndaki görüş farklılıkları ve

hizipleşmenin, her grubun temsil ettiği veya sahip olduğu dogruluk ve haklılıkları

örten, masıahat ve iyiliği perdeleyen bir işlev gördilğlinü ileri sllrer. 128 Bu

durumda, gruplar arasında diyalog kanalı tıkanır ve hem gruplar hem de üyelerinin

birbirlerine karşı zihnı ve pratik davranışları, önyargının rahminde kin ve

düşmanlıkla beslenir. Bunun sonucu olarak da iç çatışmalar başlar ve kitle içten içe

güç ve direnme dinam igini kaybeder.

LO- Hizb

H/ıb kayYarnı, hem vezin hem de anlam açısından suya yönelmek,

kendisine vanlan su, suya gelen topluluk ve ordu gibi anlamları ifade eden "vird"

kelimesine benzer. Ço~u!u "ahzab" şeklindegelen hi::b kavramı ile, insanlardan bir

sınıf veya bir kısmı kastedilmektedir. Bir adamın hizbi ise, onun arkadaşlarıdır.

Filo!og!arırnız, muhtemelen farklı dini ve killtlirel topluluklarm katılmasından

dolayı, Hendek Savaşı'ndaki durumu dikkate alarak, kelimenin ço~ulu olan

"ahzıib" kavramını, "peygamberlerle savaşmak iizere birleşen gruplar" şeklinde

tanımlamaktadırlar.129 Lisanu'l-Arab'ınmüellifi İbn Manzur ise, bu tanımlamalara

ek olarak şunları söyler: "Bir adamın hizbi, onun arkadaşları ve onunla aym

görüşü paylaşan ordusudur. Kalpleri ve davranışları birbirlerine benzeyenlerdir.

ıı. Raıi, Le., XIIIJ2ı,

Il7 Reşıt Rıza, Meniir. VLLL490,
m A.e., VII1490.
1ı9 Ce"r'heri. a.e., III 09; Zebidı.•.t., l1209,
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Ad, Semüd, Fravun ve benzerleri, birbirleri ile karşılaşmamış olsalar bile, aynı

hiziptendirler. ,,130 MütTediit sahibi el-İstehanı ise, yukarıda aktarılan tanımlara ek

bir anlam katarak, "hizb, kendilerinde sertlik (gUz) bulunan bir cemaattır, Allah 'zn

hizbi ise, O 'nun yardımcı/andır" şeklinde bir açıklama getirir. r3 i

İlgili kavramın Kur'an'daki kullanımına gelince, sekiz yerde (5/56; 23/53;

30/32; 58/19, 19,22,22; 35/6) müfred; bir yerde (18/12) tesniye ve on bir yerde

(11117; 13/36; 19/37; 33/20, 20, 22; 38/11, 13; 40/5, 30; 43/65) ise, çoğul kiple

zikredilmiştir.

Klasik tefsirlerim izin kavramın kök anlamından hareketle yaptıkları

tanımlamalar ise, yukarıdaki açıklamalarla paralellik arz eder. Mesela Taberi,

"Bildi benim hizbim iken. zayiflıktan ve güçsüzlükten nasıl k.orkarım" anlamında

bir beyitle delil getirerek, hizb kavramını "ensar"/yardlfficı anlamında

yorum larken l32; Zemahşerı, Kur'an'da bir kaç yerde zikredilen "Allah'ın hizbi"

ifadesini, "Allah 'ın dinine yardımcı olan peygamberler ve inananlar" diye tefsir

etmektedir. J)J Klasik çağın en ünlü müfessirlerinden Razi de, "hizb, lügatte, aynı

görüşleri paylaşan kimselerdir ki, kendi gruplarının işlerini düzenlemek.

problemlerini çözmek ve idare etmek amacıyla toplanmışlardır" şeklinde bir

tanımlama yaptıktan sonra, bazı müfessir!erden ilgili kavramla aynı anlam alanını

paylaşan di~er kavramları aktarır. Buna göre, "Allah'ın hizbi" tamlaması, Hasan

Basri'ye göre "O'nun ordusu", Ebu Revk'e göre, O'nun dostları (velileri); Ebu'}­

Aliye'ye göre, O'nun şiası; diğer müfessirlere göre ise, O'nun yardımcılarıdırlar.

Ahfeş ise, Allah'ın hizbi ile O'nun dinini din edinen, O'na itaat eden ve Allah'ın

de kendilerine yardım ettiği toplulukların anlatılmak istendiği göruşünü tercih

eder. t34 Bu durumda, ilgili kavram, şia, ensdr, cünd ve veli kavramlarıyla aynı

anlam sahasını paylaşır.

DU ibn Manzur, Le., 1/308-9.
LL, eı-Isfehiini, a.e., s. 16(i.

nı Taberı, Le., V1/2119
ın Zemahşeri, Le., 1/624,
LU Razi. H.e., xl 1/32.
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11- Asbab

S-h-b kökünden ism-i tail kipi olan sahib kelimesinin ço~ulu olan asblib

kavramı da, sosyal bir grubu ifade eden sosyolojik bir terimdir. Kur'ani kullanım

alanına gelince; Uç yerde (19176, 31 !l5, 21143) eşlik etmek, arkadaşlik yapmak,

beraber olmak ve sohbet etmek anlamlannda fiil olarak; on yerde (3/32; 9/40;

68/48; 34/46; 53/2; 81122; 18/34,37; 7/184; 54/29) milzekker tekil ve iki yerde ise,

(12/39,41) müz.ekker tesniye siyga ile arkadaş anlamında; dört yerde (6/1 01; 72/3;

70/12; 80/36) eş, zevce anlamında; yetmiş sekiz yerde ise, halk, toplum, arkadaş ve

taraftar gibi genel anlamlarda olmak üzere, toplam olarak doksan dört yerde

kullamlmıştır. Bunlardan bazıları şunlardır: Cennet ve cehennem ehli; (2/39, 81,

i 19, 275; 7/42, 46, 50; 36/55 vb); aynı inanç sistemini benimseyenler: Ashôbu '$­

Sebt, Cumartesi Ashabı (Nisa, 4/47); Nuh (as)'a inananlar: Ashabu's-Sefine, Gemi

Ashabı (Ankebut, 29/15); hesap günilnde kitapları sa~dan verilenler: "Ashabu '1­

Meymeneh" ve kitapları soldan verilenler; "Ashdbu 'I-Meş 'emeh" (Vakıa, 56/8-9);

aynı şehir veya ülkede yaşayanlar:"A,hhdbu 'I-Eyke" (Hicr, 15/78), "Ashdbu 'I·

Hicr" (iller, 15/80), "Ashdb-u Medyen" (Hacc, 22/44) gibi çeşitli sosyal

anlamlarda kull,ını!mıştır.

12- Ma'şer

Kur 'an'da üç ayrı yerde (6/128, 130; 55/33) zikredilen ve mesken vezninde

olan ma 'şer kelimesi de, grup ifade eden, dolayısıylacemaat olarak tanımlananbir

kavramdır. Kavramın ihtiva ettigi niceliğe gelince, bazı dilciler, kelimenin "on"

sayısını ifade eden 'aşere kelimesinden türemiş olması ve on sayısının da

kendisinden büyük tüm sayıların kendisi ile terkip edildiğinden hareketle, ma 'şer

kavram ınm, çokluk ifade eden en büyük sayıya sahip toplulugu ifade etti~inj ileri

sürerler \e bunu, (ur'an'da yer alan "Ya ma'şere'l~lDn ve'l-ins" (Rahman,

55/33) ayet i ile del illendirirler. m

---_._-----_...._.._.~-.-~_.

1ıs Zebidi, 'l.e., 1111402 -3.
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Sonuç

Tek başına tüm ihtiyaçlannı karşılama yetenek ve kudretinden yoksun olan

insanın bir toplum içinde yaşaması kadar doğal bir olgu düşünülemez. Çünkü insan

denilen tUrUn kendi varlıgmı korwnası ve bunu sürdUnnesi ancak bir grup içinde

yaşamasına baglıdır. İnsanın bir ötekisi ile oluşturduğu bir grup tUrU, ya kan ve

hısımlık b~ı eksenli olur ki, dogal bir oluşum olmaları hasebiyle, bu tür sosyal

birliktelikleri "Tabiı Gruplar" olarak isimlendirdik. Tabii gruplar da nitelik ve

nicelik açısından farklı biçimlere sahip olup, en dar kapsamlı türU ailedir. Aile ise,

en basitinden en kompleksine kadar, tum sosyal gruplann çekirdeğidir.Ya da aynı

dini inanç, siyasal tercih veya meslek! birliktelik sonucu oluşan gruplardır ki,

bunları da "Sosyo-Dini Gruplar" baŞlığı altında inceledik. Ancak her iki grup

türünde de baskın olan unsurun, "grup" kavramındaki benzerlikten ziyade,

karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma olduğu unutulmamalıdır.

Bu araştırmamızda tefsir kaynaklarında daha genelolarak açıklanan söz

konusu kavı-aınları semantik bir tahlil ile incelemeyi, süreç içinde geçirdikleri

değişimleri; kazandıkları veya kaybettikJeri yeni anlamları tespit etmeyi amaçladık.

Görülen odur ki, degişim denilen "akıa. hayatın her alanında olduğu gibi, dilde de

geçerliliğini korumaktadır. Bu çahşmamızla Kur'an'm sosyo-antropolojik anlam

dünyasının aydmlanmasına, kUçük de olsa, bir katkıda bulunmak istedik.
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