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BiR BASKA ACIDAN DUNYA
(Diinya ve Diinyevilesme Algisina Elestirel Bir Yaklasim)

Sevket KOTAN!

Ozet:

Genelde so6zlt ya da yazihi islami edebiyatin, bariz bir sekilde din-
dtinya, baska bir ifadeyle diinya-ahiret dtializmi tizerine kuruldu-
gu soylenebilir. iste bu calismanin amaci, diinyaya iliskin bu ta-
savvuru tartismak, yanlslar icerdigini savunmak ve konuya farkli
bir yaklasim getirmeyi denemek olcaktir.

Konuya su sorularn sorarak baslamak isabetli olabilir: Diinya diye
isimlendirdigimiz sey acaba bizim i¢in ne ifade ediyor. Aslnda va-
rolosumuza uygun olmadig1 halde zorunlu ikamete tabi tutuldu-
gumuz bir stirgin mekam mi, yoksa her bakimdan bize uygun
olarak tasarlanmis ve varolussal olarak kendisiyle bir btittin olus-
turdugumuz 6zel bir hayat yurdu mu?

Anahtar Kelimeler: Diinya, Diinyevilesme, insan, islam Edebiyat.
Abstract:

It can be said that in general oral and written Islamic literature
is apparently constructed on the basis of a dualism between the
sacred and the profane or between mundane and afterlife. The
objective of this study is to try to provide a different perspective
to this dualism by questioning the idea of mundane and arguing
that it is based on some misconceptions.

It may be appropriate to start by asking questions such as: What
does the thing that we call world really mean to us? Is it a place of
exile that we are forced to inhabit even though our existence does
not fit? Or is it a special place specifically designed for us in which
we constitute a whole with it?

Key Words: World, islamic Literature, sacred, profane.

Genelde sozIU ya da yazili islami edebiyatin, bariz bir sekilde din-
diinya, baska bir ifadeyle diinya-ahiret dtializmi tizerine kuruldugu
soylenebilir. Iste bu tebligin amaci, diinyaya iliskin bu tasavvuru tar-
tismak, yanhslar icerdigini savunmak ve konuya farkh bir yaklasim
getirmeyi denemek olcaktir.

Konuya su sorular1 sorarak baslamak isabetli olabilir: Diinya diye
isimlendirdigimiz sey acaba bizim icin ne ifade ediyor. Aslinda varo-
losumuza uygun olmadig1 halde zorunlu ikamete tabi tutuldugumuz
bir stirgtin mekam mi, yoksa her bakimdan bize uygun olarak tasar-
lanmis ve varolussal olarak kendisiyle bir butiin olusturdugumuz

1  Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, sevketkotan@yahoo.com
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0zel bir hayat yurdu mu? Hatta daha ileri giderek soyle de sorabiliriz:
Diinya bazi muisliiman yazarlarin betimledigi gibi ytiz ¢evirilmesi gere-
ken asagilik bir meta m1 yoksa kendisinden oldugumuz ve kendisiyle
mukemmel bir kombinasyon teskil ettigimiz bir imkanlar mekam m?
Yani diinya deyince ne anlamak gerekir?

Simdi bu sorular akilda tutarak Islami edebiyatta diinya kelimesi-
nin etimolojisine dair yaklasimlara bakalim. Diinya kelimesi genelde
iki farkl kokene dayandirilmistir. Bunlardan ilkine gore diinya, arap-
ca “diiniwv” kokiinden tireyen “ednd” kelimesinin muiennesi olup en
yakin, daha yakin, daha uygun anlamlarina gelmektedir. Bu manada-
ki “edna” kelimesi Kur'an’da da yer almaktadir. Bu kékene gore ale-
me “ditnya” denmesi, dinyanimn ahirete gére daha yakin olmasindan
dolayidir.

Digerine gore ise diinya, “diinitvv” kéktunden degil “denaet” kokun-
den tiiremistir. Buna gore ise diinya, en al¢cak, pek duisuk, basit, igreti,
adi anlamlarina gelen bir sifattir. Bu durumda “el-Hayatu’d-diinya”
terkibi, “el-Hayatuw'l-Ahirah” terkibinin karsiti olarak yakin hayat, bu
hayat, stifli, alcak hayat anlamlarina gelmektedir.2 Ne var ki daha zi-
yade bu ikinci kéken daha c¢ok 6ne cikmistir; ¢ciinkti 6yle anlasiliyor
ki yaygin diinya soéylemleri icin bu etimolojik kéken daha elverisli im-
kanlar sunmaktadir.

Bizim kanatimize goére ise, Kur'an'm bu kelimeyi kullanmasi1 bu
anlamlardan her hangi birisini ifade etmeye ya da dinyay: boyle ta-
nimladigim1 vurgulamaya yonelik degildir. Kur'an'in bu alemi dinya
kelimesiyle ifade etmesi daha basit bir nedene dayaniyor. Bu da vah-
yin ilk muhatabi olan araplarin konustugu arapc¢ada bu alemi diinya
kelimesiyle ifade ediyor olmalartydi. Fakat zamanla dilsel tefsirin ge-
lismesiyle etimolojik ¢alismalarla meshur olan bu manalarin dinya
kavramu icin tanim olarak kullanilmasiyla bir anlam kaymasi yasan-
mis olmalidir.

Nitekim geriye dogru bir arastirma diinya kelimesinin tarihsel sii-
re¢ icerisinde immet tarihindeki gelismelere bagh olarak bir anlam
kaymasina ugradigin acik bir sekilde gostermektedir. Bu anlam kay-
masi, bu kelimeyi bir kavrama déntistiirmtis ve daha ziyade somut bir
varlik yerine hayat baglaminda “el-Hayatu’d-Diinya” teriminin anlam
iceriginin olumsuz imalar ¢ercevesinde kavranmasi sonucunu dogur-
mustur. Nitekim “el-Hayatu’'d-Dinya” terkibinin terim olarak kulla-
nimi Hz. Osman dénemine kadar dayansa da ditinya terimi sonralari
tarihsel stirec icerisinde anlam kaymasina ugrayarak zamanla diinya-
ahiret dtializmi icerisinde algilanmistir. Bu alginin ortaya ¢ikmasinin

2 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, el-isfahani, el Miifredat. thk. Safvan Adnan Davadi, Beyrut
1992.
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baslangicinin hicri ikinci/miladi sekizinci ytizyila kadar uzandig ifade
edilmektedir.®

Dolayisiyla Kur’an’'in, mesajini ifadelendirmek icin bu anlamlardan
her hangi birisini uygun gordtigiinden dolay1 diinyaya diinya demedi-
gi rahatlikla sdylenebilir. Aksine Kur'anin, arap diline her ne sebeple
girmis olursa olsun, bu kelimeyi araplarin kullammiminda oldugu icin
kullandigini séylemek daha temelli goztikmektedir. Fakat durum ne
olursa olsun, bu kelimenin bir kokene dayandirilmasi ve bu kékenden
yola c¢ikarak bir diinya tasavvuru olusturulmasi, yani terimin bu du-
alizm icerisinde kavranmasi, zamanla diinya aleyhine ve ahiret lehine
bir anlayisin ortaya cikmasina ve yerlesmesine sebebiyet verdigi acik-
tir.Nitekim bu konuda timmet arasinda diinyaya iliskin birbirinden
farkll bir cok yaklasim ortaya ciktigi mtisahade edilmektedir.* Oysa
Islamim temel kaynaklarinda diinyanin mahiyetine dair olumsuz bir
imaya rastlanmaz.

Ayni sekilde Muslimanlarin tasavvurlarinda gecici bir yurt ola-
rak algilanmasina ragmen ilk muislimanlarda diinyaya yonelik bir ytiz
cevirme hali pek yoktur. Aksine Hz. Peygamberle birlikte bir ibadet
cemaati olarak yasamalarma ragmen sahabenin, tabir yerindeyse ol-
dukca dinyali oldugunu ve uzlet vb haller yerine daimi surette diinya
isleriyle ugrastiklarin1 gérmekteyiz. Onlar, insanligin egitimi ve 1sla-
hindan diinyanin imarmna kadar bu diinyada her alanda faaliyet gos-
tererek sadece uhrevi-muinzevi bir topluluk olmamislardir.® Burada
Hz. Peygamberin inziva yerine calismayi, Uiretimi, ticareti, aile hayati-
n1, ziraati ve meslek edinmeyi ne kadar tesvik ettigine iliskin 6gretileri-
ni hatirlamak gerekir. Nitekim kendisi de sahabe topluluguyla birlikte
bu diinyaya dair en 6nemli hadiselerden biri olan bir islam tmmeti-
nin olusumu ve islam devletinin kurulmasi hadisesini gerceklestirmis,
diinya nimeti kabilinden ne varsa hepsine sahip olmustur.

Iste bu noktada akla, bu distincenin aksini ifade ettikleri diistinii-
len baz1 ayet ve hadisler gelebilir. Ctinkii bu ayet ve hadisler insanog-
lunu acikca bu diinyadan sakindirmakta hatta dinyayr asagilayan
bir dil kullanmaktadirlar. Dolayisiyla boyle bir degerlendirmeye itiraz
edilebilir.

Fakat bunlardan bir kaci tizerinde durmadan 6nce, biz bu itirazlarin
yersiz oldugunu soéylemek istiyoruz. Ctinku ilgili ayet ve hadisleri diin-

3 Bkz. Ruhbanlik Kavramundaki Anlam Kaymast ve Tasavvufla fliskilendirilmesi Uzerine
Bz Degerlendirmeler, Hitit Universitesi Ilahiyat Faktltesi Dergisi c. 12, say1: 23, 2013,
22-23.

4  Bkz, Zafer Erginli, Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Baks, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c,15, s,2, 20086.

5  ilk dénem miislimanalarinin insa etmeye cahstiklar diinya icin 6rnek kabilinden bkz.
Mehmet Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kt fe, Ankara 2013.
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yanin bir afet olduguna yoénelik yorumlamak, demin s6zti edilen “el-Ha-
yatu’d-Diinya” kavram cercevesinde diinyayl sadece yoldan ¢ikmis bir
hayat tarzina gotiren bir alan olarak, hayatla iligkili tasavvur etmekten
kaynaklanmaktadir. Nitekim eger dikkatle bakilacak olursa, miisli-
manlarin genel tasvvuruna dayanak teskil eden ilgili ayet ve hadislerde
yer alan ifadelerin, diinyanin mahiyetine ve insan icin ifade etmesi ge-
reken anlam hakkinda olmadig gortilecektir. S6z konusu ayet ve hadis-
lerde yer alan ifadeler, insanin diinya hayatindaki imtihani baglaminda
sapmaya, kaybetmeye karsi uyarilar ve dolayisiyla geciciligine yonelik
vurgulardan olusmaktadir. —-Stiphesiz Kur'an, Mekke déneminden iti-
baren dunya sevgisi, diinyaya baghlik, diinya mahnn degersizligi ve
diinya hayatinin geciciligine vurgu yaparak insanlarn diinya hayatin-
da sapmaya kars1 uyarr, sapmis olanlarini da dogru bir tutuma davet
eder. Hatta bu baglamda baz1 kimselerde diinya sevgisinin ahirete na-
zaran agir basmasi sebebiyle kiifre dusttiklerini hatirlatir.®

Mesela Hz. Peygamberin muarizlarina Kur'an, sapmalari, ahireti
unutarak diinyaya dalmalar sebebiyle su uyarilari yapar: “Diisiinse-
ler sunu da anlarlardt ki: bu diinya hayatt gecici bir oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir ve ebedi ahiret yurdu ise, hayatin ta kendisidir.
Keske bunu bilselerdi!””

Su ayet ise ayni1 zamanda Mekke’deki bazi1 kimselerin hallerini tasvir
ediyor: Iyi bilin ki diinya hayat1 bir oyundur, bir oyalanmadir, bir stis-
tar. Kendi aranizda karsihikli 6viinme, mal ve nesli ¢cogaltma yarisidir.
Tipki o yagmura benzer ki bitirdigi tirtin, ciftcilerin hosuna gider. Ama
sonra kurur, sen onu sapsart kurumus gorirsiin. Sonra da cercép hali-
ne gelir. Iste diinya hayati da béyledir. Ahirette ise kafirler icin siddetli
bir ceza, mit'minler icin ise Rab’leri tarafindan bir magfiret ve rza! Evet,
diinya hayatt bir aldanma metaindan baska bir sey degildir.®

Bu ayette gecen oyun ve eglence metaforu, hayat faaliyetlerinin
ve nimetlerinin dinya gibi mesakkath bir ise tayin edilen insanmn bu
diinyada tutulmasim saglama islevi gormeketedir. Su ayet ise biraz
daha farkhdir. Uyar1 yanminda insanin varolusina iliskin bir temelden,
gecici bir yurt olan dinya nimetlerinin, ahiret nimetleri karsisinda-
ki degerinden de s6z eder. Tabi burada hitap, Mekke misrikleri ve
benzeri sapmis kimseler yaninda muslimanlara da yoéneliktir. Onlar
da sapmaya karsi uyarilmaktadirlar: “Nefsani arzulara, kadwnlara,
ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal
hayvanlara, ve ekinlere karst diiskiinliik, insanlara cekici kiindi. Bun-
lar, diinya hayatuun gecici menfaatleridir. Halbuki varlacak gtizel yer,

6  Bkz, Ibrahim, 14/3, Nahl, 16/105-107.
7 Ankebut, 29:64.
8  Hadid, 57:20.
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Allah’in katindadur. De ki: Size bunlardan daha iyisini bildireyim mi?
Takva sahipleri icin Rab’leri yaninda icinden uvmaklar akan, ebediyen
kalacaklart cennetler, tertemiz esler, ve Allah’in hosnutlugu vardu. Al-
lah kullarvu ¢ok iyi gérmektedir. ™

Sonug olarak Kur’an bu ve benzeri bir ¢ok ayette, ahiret ve diinya
nimetlerinin karsilastirmasini yaparak mekkelileri uyariyor ve kendi
ifadesiyle, “Diinya hayatt sizi aldatmasin.”’° diyor Bu karsilastirmada
diinyaya kars1 uyari, dinyanin bir imtihan yurdu olmasi sebebiyledir;
zira bilindig gibi ahirette imtihan yoktur.

llgili hadislerde de durum farkl degildir. Biitiin vurgu sapmaya
kars1 uyartyadir. “Altina, giimiise, kumasa, elbiseye kul olanlar helak
olsunlar. Zira onlara verildiginde raz olurlar, verilmezse olmazlar.”!!
“Hidayete erip Musliman olana ve yeterince bir miktar ile hayatini
stirdiirene mujdeler olsun.”!?

Ebu Davud’ta yer alan su hadis ise, eger s6z konusu anlayisin trt-
nu degilse ayetlerde verilen mesaji tekrar etmis oluyor. “Resulullah,
yakwinda milletler, yemek yiyenlerin (baskalariny canaklarina (sofralart-
na) davet ettikleri gibi size karst (savasmalk icin) birbirlerini davet ede-
celder.” buyurunca bir sahabi, “Bu, o giin bizim azligumizdan dolayt mu
olacak?” diye sorar. Rasuliillah (s.a.s.), “Hayr, aksine siz o giin kalaba-
like, fakat selin éntindeki cer¢op gibi zayyf olacaksuuz. Allah, diismanla-
ruuzin goénliinden sizden korkma hissini soyup alacak, sizin génliiniize
de vehn atacak.” cevabinda bulunurlar. Bir baska sahabi, “vehn ne-
dir ya Rastlallah?” diye sorunca da, “Vehn, diinyayt sevmelk ve olitmii
6ttt gérmelkctir,” buyururlar.'®

Hz. Peygamber’in bu durumu insan i¢in bir imtihan vesilesi olarak
beyan etmesi'* yukaridaki hadislerin, diinyanin denaetine degil yasa-
digimiz diinyada insam bekleyen tehlikelere karsi insani uyardigina
isaret etmektedir. Bu ayet ve hadisleri hi¢ bir acidan diinyanin dena-
etine delil olarak alamayiz; ctinkti 6te yandan farkli mesajlar ihtiva
eden baska ayet ve hadisler de vardir. Mesela Kur'andan su ayeti ala-
biliriz. Bu ayet, diinyada bulunan insana, iki diinya arasinda dogru
bir denge kurmasini, gérmuyor diye kalici olan ahiret yurdunu unut-
madan kazanmasi gerektigini 6gutliiyor: “Allah’in sana verdikleriyle
ahiret yurdunu kazanmaya bak, dinyadan da nasibini unutma, Allah
sana thsan ettigi gibi sen de thsanda bulun.”*®

9  Allimran, 3: 14,15.

10 Fatwr, 35/5.

11 Buhari, Cihad 70.

12 Tirmizi, Zithd 35.

13 Ebu Davud, Melahim 5.
14 Miislim, Zikir 99.

15 Kasas 28/77.
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Nitekim simdi zikredecegimiz hadis te ayni sekilde diinya ile ahiret
arasindaki dengeyi dogru kurmaya ve muisliimanlarin yanhs anlama-
larmn1 6nlemeye yoneliktir. “Resulullah (as) bir giin dostlarina kwyamet-
ten bahsetmisti. Onlar da ¢ok duygularup agladudar. Sonra iclerinden
on kisi Osman Bin Maz’un’un evinde toplandi. Aralarinda Hz. Ebu Be-
kir ve Hz. Ali de vardi. Yaptiklar istisare neticesinde, bundan bdéyle
diinyadan el etek cekmeye, giindiizlerini orucla, gecelerini de sabaha
kadar ibadetle gecirmeye, et yememeye, kadwnlara yaklasmamaya,
glizel koku striinmemeye ve yerytiziinde gezip dolasmamaya karar
verdiler. Bu haber Peygamber Efendimiz’e ulaswinca, kallkkip Osman Bin
Maz‘in’un evine gitti, fakat kendisini evde bulamadi. Hanumuna, Os-
man ve arkadaslariun kendisine gelmeleri icin haber burakti. Onlar da
Peygamber Efendimiz’in huzuruna ciktilar. Efendimiz, karar alduclart
hususlart kendilerine sayarak: Bu konularda ortak karar almissuuz,
oyle mi?” dedi. Onlar: “Evet, Ya Resulallah. Bizim béyle bir karar al-
makta hayudan baska bir gayemiz yoktur” dediler. Bunun tlizerine
Hz. Peygamber: “Siiphesiz ki ben bununla emrolunmus degilim. Elbet-
te sizin iizerinizde nefislerinizin halckt vardur. Bazen orug tutun, bazen
tutmaywmn. Gece hem ibadet edin hem uyuyun. Ben hem ibadet ederim
hem de uyurum. Orug¢ tuttugum giinler de olur. Tutmadigim gtinlerde.
Et yedigim gibi, harumlarumla beraber olurum. Kim benim siinnetimden
yliz cevirirse benden degildir.1°

Bir cok O0rnek arasindan yukarida zikredilen ayet ve hadis mak-
sadin hasil olmasi i¢in sanmirim kafi olurlar. Clinkti yaklasik olarak
ayet ve hadislerin etrafinda déndukleri temel problem dinya degil
sapmadir. Yoksa ayet ve hadisler diinyay1 hedefe koymus degillerdir.
Goruldugia gibi temel espri, dengenin dogru kurulmasidir. Nitekim su
hadis, soylemek istediklerimizi veciz sekilde 6zetliyor: “Salih adam icin
salih mal ne kadar giizeldir.”'”

Fakat bu ve benzeri ayet ve hadisler simdi aktaracagimiz bir deger-
lendirmede gortldigi gibi bir ¢ok kisinin bakis acisini dogrultmaya
yetmemstir: “Diinyevilesme Mtislimanlar i¢cin miihim bir afettir. Hem
oyle bir afet ki, tipk: atesin odunu i¢in icin yakip kil etmesi, pas1 de-
miri yiyip ttiketmesi gibi, onlan icten ice ctirtiten bir afet. Miisliiman-
lar bu felaketin farkinda olmali, Kur'an ve Hadis’in ikazlarina, ulema-
nin uyarilarina kulak vermeli, pacalarimi diinyaya kaptirmamalidir.!®

Bu sozlerin icerisinde yer alan son ctimle 6zellikle dikkate degerdir.
Burada belki de genelde Muisltimanlarin suuraltini ele verecek sekilde
diinya adeta bir canavar gibi tasvir edilmstir. Ctinkti burada da din-
16 ed-Darimi, Nikah, 3/2096; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/268.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 194.

18 Blkz, Muhsin Toprak, Dini Hayati Kemiren Tehlilce: Diinyevilesme, Yeni Umit Dergisi,
s.77, 2007.
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ya, daha ziyade kotti 6rneklerden yola ¢ikarak dinden sapma korkusu
acisindan ele alinmaktadar.

Simdi bu miuilahazalardan sonra asil irdelemek istedigimiz konula-
ra gecebiliriz. Bunun i¢cin Mtislimanlarin diinya goruslerinin temelin-
de yer alan diinya-ahiret dtializmi acisindan meseleye farkl bir bakis
acisi gelistirmek, baska bir ifadeyle diinyay1 bu dtializmin icerisinden
cikararak degerlendirmek icin ayet kavrami tizerinden gitmeyi dene-
yebiliriz.

Kur'an’da ytice Allah'in, var ettigi her varlik gibi diinyay1 da ayet
olarak degerlendirdigi gériilmektedir. Isaret, alamet, sembol gibi an-
lamlara gelen ayet kelimesinin bir anlami da essiz olmaktir. Biittin
varlikla birlikte ayet olarak degerlendirilen diinya, dolayisiyla Allah’in
essiz bir eseri olarak Allah’a gétiiren, onun varlik ve birliginin alameti
olan bir varhktir.

Yine Kur’an, diinyanin icerisinde var olan btittin varlhiklar: da ayet-
ler olarak degerlendirmektedir. Bunlarin hepsi de Insam Allah’a gétii-
ren essiz alametlerdir. Bu ise, Kur’anda yer alan ayetler kadar dtinya-
nin da miibarek bir varlik oldugunu gosterir. Ozellikle bir tarih alam
olarak dunyanin, fiziksel diinyaya nazaran daha mucizevi oldugunu
ise sdylemeye gerek yok. O halde mesela yukarnda gecen alntidaki
diinyaya pacayl kaptirmamak gerektigi nereye konulabilir. Bunun
manasi Allah'in bir ayetinden ytiz ¢cevirmek, ona pacasini kaptirmak-
tan kacinmayi 6nermek gibi bir sey olmaz mi1? Halbuki Kur’an ayetleri
gibi bir ayet olarak ve icerisinde barindirdigl sonsuz ayetler olarak
diinyaya da insan icin hidayet vesilesi, hatta daha da ileri giderek
anlayanlar, gorebilenler icin hidayet rehberi denilebilir. Buna muka-
bil diinyanin insan1 saptirmaya vesile olmasi kadar Kur'anda gectigi
gibi, Kur'an ayetleri de insanmin sapmasina vesile olabilirler. Nitekim
Kur'anm ifade ettigi gibi, bu Kur'an iman edenlerin imanlarini arti-
niyorken inkarcilarin da kufrina dalaletini artiryor. Demek ki cennet
te cehennem de icimizde. Ama insanoglu iyice diistinmeden sucunu
diinyanin tizerine yikiyor. Nasil olsa diinya dile gelip benden ne isti-
yorsunuz, bana haksizlik ediyorsunuz diyemiyor.

Dogrusu ontolojik bakimdan diinya ile ahiretin de farki olmamali-
dir. Neticede kendilerine 6zgu varlik 6zelliklerine ragmen ikisi de ayet
ve nimet vasfina sahiptirler. ikisi de Allah'in yarattigi varliklardir. Eger
boéyleyse o zaman neden ahiret kutsanir da Allah’in bir ayeti ve nimeti
olan diinya adeta lanetlenir? Ustelik diinyanin aksine ahirette cehen-
nem de vardir. Cennetin de cehennemin de yolu diinyadan geciyor.

Bu soruya cevap vermeden 6nce, konumuz acisindan dinya ile
ahiret arasindaki ti¢ temel farka bakmak faydal olabilir. Bu tg¢ fark,
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1- Diinya gecici, ahiret ise bakidir.
2- Dunya imtihan yurdudur, ahirette imtihan yoktur.

3- Biz diinyada yerlestirilmisiz, halen burada bulunuyoruz, ahirette
degiliz, ahireti gormuiyor, yasamiyoruz.

Bu tg¢ farki soyle degerlendirmek mimkutndir. Diinyanin gegici ol-
masl1 onun 6énemini azaltmaz. Fakat buradaki sapma, ebedi yurt olan
ahiret yurdunu kaybetmeye neden olacaktir. Dolayisiyla ahireti kay-
betmemek adina diinyaya arka dénmek yerine, dogru bir yaklasimla
diinyay1 énemsemek, ona sarilmak daha dogru olur. Imar ederek, 1s-
lah ederek, ureterek, hizmet ederek, infak ederek, ibadet ederek, ilim
kesbederek. Yani peygemberlerin yapmaya calistig1 seyleri yaparak.
Bunun manasi diinyaya ytliz ¢cevirmek yerine son nefesine kadar gticti
oraninda diinyada calismaktir.

Diinyanin imtihan yurdu olmasi aslinda onun daha ¢ok énemsen-
mesini gerektirir. Zaten anlasildig1 kadariyla Kur'an ve hadislerdeki
diinya, yani el-Hayatu’'d-Diinya hakkindaki uyarilar, diinyanin imti-
han yurdu olmasi sebebiyledir. Ctinkti sapma, dolayisiyla da ahirette
de kaybetme, burada mtimkuin olmaktadir.

Stiphesiz insan i¢in bir yerde bulunmakla bulunmamanin arasinda
buyuk bir fark vardir. Varolussal olarak icerisinde bulunmadigimiz ve
imtihanin s6z konusu olmadig ahiretten bu manada nasil sakindiri-
labilir ki? Demek ki biz, halen diinyada bulunmamiz hasebiyle aslinda
diinyada yer alan sapma amillerine kars1 uyriliyoruz.

Biraz 6nce bizim diinya hakkindaki gértisiimiiziin ya da ezberle-
rimizin, diinyay1, diinya—ahiret diializmi baglaminda ele almamizdan
kaynaklandigim1 soéylemistik. Fakat diinyaya iliskin bu tasavvurun
olusmasimin kuskusuz baska sebepleri de vardir. Burada konumuz
acisindan tizerinde durmamiz gereken 6nemli baska bir nedenin tize-
rinde durmak gerekir. Bu da, yasadiklar hayat baglaminda Kur’an'in
inzal olusunu musahade eden, dolayisiyla Kur'ani pratik hayat bag-
laminda ele alan sahabe déneminden sonra Kur'an'in giderek hayat
olaylarindan baglantisiz olarak okunmasi ve anlasilmasidir. Sahabe
icin Kur'an, ¢ogunlukla yeri geldiginde Allah tarafindan sdylenen soz,
yapilan aciklamaydi. Dolayisiyla ayetler sadece ilgili olaylar baglamin-
da dustntliiyordu. Fakat tarihsel stirec¢ icerisinde Kur’ani somut kar-
siliklar1 olmaksizin diistinme egilimi giderek artmis ve Kur'an ayetleri,
daha cok zihinsel-entellektiiel diizeyde okunan kuru, cansiz kavram-
lar olarak okunmus, anlasilmistir. Ozellikle ilimlerin tedvin dénemin-
den itibaren basta din, ibadet, iman, amel gibi Kur'an’da ¢okc¢a gecen
kelimeler olmak tizere bir cok kelime o giintin hayatindaki somut kar-
siliklariyla birlikte soyut birer kavrama doénuserek dini algida buytuk
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bir kinlmaya yol acti. Bu gelismeden dogal olarak diinya kelimesi de
nasibini aldi ve bu kelime diinya-ahiret dtializmi baglaminda negatif
bir anlam halesine buirtiindurtilerek denaet yurdu olarak zihinlerde
yerlesti.

Bu noktada artik su soruyu sorabiliriz: Bu sartlarda yeniden dogru
bir diinya tasavvuru insa etmenin imkani varmudir? Dogrusu bu so-
ruya evet demek kolay degildir. Ctinktl insanlarin diistincedeki muha-
fazakarlig1 ezberler tretiyor. Onlar da yeni ezberler tretiyorlar. Fakat
yine de bu olumsuz kosullarda dahi diinyay: bir ayet olarak tasavvur
etmenin tizerinden bir yol bulunabilecegini timit edebiliriz. Baska bir
ifadeyle diinya ve insanin mahiyeti varolussal olarak ele alinarak daha
aydinlik bir ufka ulasilabilir.

Varolussal agidan insanin mahiyetine yonelik bir sorusturma dog-
ru bir tasavvur olusturmak ic¢in iyi bir yol olabilir. Varolussalc1 bazi
filozoflarin dikkat cektikleri gibi varolussalligi bakimimdan insan, bu
diinya ortamina atilmis, buraya birakilmis, gozlerini bu tarihsel ve
fiziksel diinyaya acan bir varhiktir. Insan, gecmise iliskin bir hafizaya
sahip olmakla birlikte gelecege dogru yonlendirilmistir. Bu yoniiyle
o, tasavvurlari, emel ve endiseleriyle hayatiyetini stirdtirtirken fanilik
bilincinin ac1 ve gizli korkusuyla yasamaktadir. Bu varlik tamamen ve
sadece dunyali olarak varedilmistir. O Heidegger'in deyimiyle muin-
hasiran burada, yani diinyada bir varlik, tarihsel diinyayla birlikte
tarihsel bir mahiyettir. Korktugu 6liim de, ytizu ileriye dogru cevril-
digi icin daima kendisine dogru kostugu gelecege yerlestirilmistir. Bu
onun kacmilmaz tirajik kaderidir.

Diger taraftan hem fiziksel hem de tarihsel olarak bu diinya onun
icin anne kucag gibidir. Fiziksel tarihsel ve ruhsal olarak bu diinya-
ya bagimh ve Kur'an'in deyimiyle diinyanin kendisine sevdirildigi bir
diinya varligidir. Bu sevgi, cocugun annesine olan sevgisi gibidir, fit-
ridir. Bu nedenle insan, varolussal olarak ¢cocugun annesine baghhg:
gibi diinyaya bagiml bir varhktir.

Bu mulahazadan sonra su soru sorulabilir: Dtinya sevgisinin daha
bastan fitratina yerlestirilmis oldugu insana diinyay1 sevmesini 6gtt-
lemek zaten sacma olmazmi? Mesela insan acisindan dinyanin ko-
numu yemekle karsilastirilabilir. Bir insana yemek yemesi gerektigini
soylemek gerksiz bir s6zden baska bir sey olmaz. Ctinka o fitraten
zaten yemek yer. Belki bunun yerine ¢cok yemenin zararlarindan ya da
baz1 zararh yiyeceklerden s6z edilebilir. Ne var ki bu meyanda soyle-
necek hi¢ bir s6z yemegin mahiyet ve konumuna yonelik olarak anla-
sillamaz ve yemegin degerini azaltmaz. Bunun gibi yanlis bir dtinya ta-
savuru ve yasantisinin elestirilmesi ve insanin bundan sakindirilmasi
da dtinyanin mahiyeti ve konumunun izahi olarak anlasilamaz. Ancak
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zararl seyler yemenin viicuda zarar vermesi gibi dogru olmayan bir
yasanti tarzimin ahiret hayatina zararinda séz edilebilir. Iste bu du-
rumda insana fiilen yasamadigi, bilmedigi ahiret yurdunu unutma-
masi gerektigini 6gtitlemek bunu icin de diinyadaki baz1 durumlardan
sakindirmak daha anlaml olur. Bu ise diinyay1 asagilik yapmaz. Eger
boyleyse o halde bu temel tizerine kurulan Kur'an’in dilinden boyle bir
karsit dualizm insa etmek ne kadar makul olabilir?

Kuskusuz risaletle mahiyeti boyle bir varlik olan insana bulundugu
mekandaki sapma amillerine karsi uyar1 yapilmis ve baki olan 6bur
diinyay1 da unutmamasi, oraya hazirhkh gitmesi dgiitlenmistir. iste
Kur'an'in 6zetle yapmis oldugu sey, kanaatimizce budur. Kald1 ki bu
ayetler nazil olurken muhatap kitlenin ahvalini de hatirlamak gerekir.
Muhatap kitle, Kur'an'in onaylamadig: bir diinya tasavuruna sapmis,
dolayisiyla yoldan ¢ikmis ve ahireti unutmus bir kavimdir.

Fakat ne yazik ki Islam bilim tarihine bakildiginda sufiler disinda
musliimanlarin, insamin dinyadaki yeri, fonksiyonu ve diinyanin in-
san acisindan ifade ettigi anlam hususunda yeteri kadar kafa yorma-
diklan gortulmektedir. Sufiler, pardoksal olarak bir taraftan dinyaya
iliskin yukardan itibaren tenkit ettigimiz ezberlerin insa olunmasinda
rol alirlarken, diger taraftan bu konuda hayli mesai harcayarak elle
tutulur bir diinya tasavvuru gelistirme hususunda da énemli rol oyna-
muslardir. Bazi sufiler arasinda diinya ahiret dengesini dogru kurma-
nin gercekten heyecan verici 6rnekleri vardir ve bu tasavvurun sufiler
tarafindan pratik bir hayat tarzina donutsttirtilmiis olmasi 6nemlidir.

Mesela “dliinyanin, afet yerine nimet olarak algilanmasinin 6zgiin
bir tezahtirinli, kanaat ve cémertlik ahlakini icinde tasiyan sufi fi-
tavvet anlayisinda gormek mumktindur. Cok sayida tanimi olan fi-
tavvetin, dinya ile ilgili olarak sosyal boyutu bazen cok ileri diizeyde
ele alan tanimlar dikkat cekicidir.

Fuattvvetin ash ise paylasimdir. Nitekim fattivvet hareketinin Ana-
dolu’daki en guiclti gérintimiinii olusturan ve meslek gruplarnm ta-
savvuf ahlakiyla belli bir cizgide tutmaya calisan Ahilik, kisinin din-
yevi gecimini elde ettigi meslek kavramiyla, tasavvufi hayatin metodu
anlamina gelen suluk kavramimmin ayni kokte birlestigi bir hareket
olarak goze carpmaktadir.'® Mesela Ahilik’te, ne kadar olursa olsun,
kazancin on sekiz dirhemden fazlasinin dagitilmas: gerektigi ilkesi
iki seye isaret etmektedir: Birincisi, Ahi paylasimci olmalidir, ama bu
paylasim kendisini baskasina muhtac¢ diistirecek boyutlara varmama-
hdir. ikinci husus da, bu paylasimin, Ahi'yi diinyaya baglanmaktan,
ticari ve 6zel hayatinda yolsuzluk ve ahlaksizlik gibi yollara sapmak-

19 Bkz, Abdulbaki Golpmarli, “Islam ve Tiirk Illerinde Flitiivvet Teskilatt ve Kaynaklart”, Is-
tanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, sy. 1-4 (1949-1950).
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tan alikoyacag) gercegidir. Boylece hem tireten, hem de urettiginden
kazandigimi paylasan bir insan modeli ortaya ¢ikmistir.2°

Hayatinin son yilina girerken hala diinyay:r tanzim ve 1slah etme-
ye, adalet temeline dayali bir diinya kurmak icin, kiyametin kopu-
yor oldugunu goruyor olsa bile kisiye elindeki fidani yine de dikmeyi
emreden ve boyle bir anlayisla tistiin bir gayret icerisinde ¢alisan bir
peygamber modeli aslinda her seyi anlatiyor. Son anina kadar dtin-
ya islerinden kopmayan bir diinyali olarak, daimi yurt olan ahiretin
de kaybina sebep olacak olan sapmaya, baska bir ifadeyle haramlara
kars1 uyarida bulunmustur. Ctinkti bu diinya imtihan yurdudur ve
ayni zamanda, imtihan ortam olarak burada insam saptiracak amil-
ler var. Ancak usul alimlerimizin dedigi gibi esyada aslolan ibahattir.
Istisna olarak ta yasaklar, haramlar vardir.

Dunyanin mahiyet olarak kavranmasi yerine yukarda sézii gecen
dualizm baglaminda negatif olarak tasavvur edilmesi, yer ytuztnde
adaleti tesis ve iyiligi temsille gorevli mtislimanlarin bu vazifelerini
hakkiyla yerine getirmesine engel oluyor. Ctinkti boyle bir tasavvurla
musltiimanlar, genelde her bakimdan bir acidan diinyaya soguk olu-
yorlar, 6te yandan varolussal olarak diinyadan kopmak ta hi¢ bir se-
kilde mtimktin olmadigindan tabir yerindeyse iki arada bir derede ka-
Iiyorlar bu da onlarin enerjisini ttiketiyor. Bakildiginda bunun tarihte
de giinuimutizde de 6rnekleri coktur.

Baska onemli bir husus ta sudur: Diinyanin sadece insanin fizik-
sel ihtiyac¢larini karsilamiyor ayni zamanda varolussal olarak ruhsal
ihtiyaclarini da karsiliyor. Dlinya sevgisi, diinyaya baghlik ve gelecek
tasarim ve hayalleri olmasa bu diinyanin kahrini cekmeye insanin ta-
kat1 olmaz. Insanin, diinya ile, baska bir ifadeyele hayat ile bag giiclii
oldugu kadar gucli olmakta, zayifladigi oranda ise ruhsal saglhigi bo-
zulmaktadir. Ruhsal saghigim ise fiziksel ve diistinsel saghkla yakin
alakali oldugunu soylemeye gerek yok. Etrafimiza bu gozle bakacak
olursak bunun sayisiz 6érneklerini mtisahade ederiz. Bunun ise Hz.
Peygamberin stinnetine ne kadar uygun oldugu ortadadir. Bu anlay:-
sa sahip bir insan tipi bu diinyada hayir adina neye talip olabilir ki?

Bizim kannatimize gére Hz. Peygamberin stinnetinin 1s1g8inda du-
stinuldtginde, bu konudaki ayet ve hadislerin toplaminin amaci, in-
sanlar1 bu diinyadan ytiz cevirmeye tesvik, onu bir afet olarak gorme-
lerini saglamak degil, bu imtihan ortamindaki sapma amillerine karsi
uyararak dogru bir diinya tasavvuru insa etmeye, dogru bir dinya
dengesi kurmaya yoneliktir. Bu giin ve her zaman diinyay: bir afet
olarak kodlama yerine hayat faaliyetlerine ahlaki alt yapimin kurul-

20 Bkz, Erginli, agm.
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masidir. Muhatap kitlesi bu diinyada asir giderek sapmuis bir Kkitle ol-
dugundan hitabin bu noktaya agirlik vermesinin yanlis anlasiimamasi
gerekir. Nitekim Gazali soyle demektedir: “Baz: kitaplarda okuduguma
gore diinya akul kisilerin ganimeti, cahillerin ise gafletidir. Bunlar, diin-
yadan ayrilincaya kadar diinyanin ne oldugunu anlayamazlar.”?* Yine
de en dogrusunu bilmek Allah’a mahsustur.

21 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed; Thya'u ‘Ulami’d-Din, I-V, Beyrut, 2000,
111, 248-255.
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