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Oz

Seyyid Abdullah Cemaleddin, Osmanli Devleti'nin 1891-1901 vyillar
arasindaki Misir kadisidir. Yasamis oldugu zaman diliminde siyasi diisiince,
ilmiye sinifi mensuplarinin ¢ok yazdiklari bir saha degildi. O, 6zellikle bu sahaya
yonelerek siyaset bilimine Misliimanlar adina bir katki sunmak istemistir. Son
donem Osmanl alimlerinin ¢ogu mesrutiyetcidir. Il. Mesrutiyet’in ilanina
yetisemeyen Cemaleddin Efendi ise mesrutiyet taraftari olmamakla birlikte
Israrla mesvereti savunmustur. Siyasal meselelere yaklasimi esnektir. Seriatin
belirledigi sinirin disina ¢ikilmadig takdirde hikimlerin genisletilebilecegini
savunur, siyasi bir meselede zamana ve sartlara gére hareket edilebilecegini
soyler. Yine de onun devlet baskaninin belirlenmesi konusundaki fikri klasik
dénemin yaygin goriisiine yakindir. islam hukukunda, devlet baskanini segme
ve gerektiginde azletme yetkisine sahip olan “ehli’l-hal ve’l-akd” isimli heyete
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biyuk bir 6nem atfeder. Halifenin/devlet baskaninin se¢iminde ehl’l-hal ve'l-
akd Uyelerinin biatini 6ne ¢ikarirken biitin Mislimanlarin biata katiimasini
gerekli gorir. Cemaleddin Efendi’ye gore, devlet isleri glvenilir, adil, davranis
yoniinden dosdogru, isini yapacak kudrete, bilgiye ve yetenege sahip kisilere
emanet edilmeli, islam Ummetinin adalet, miisavat, mesveret ve hiirriyet
esaslari Uzerinde yiruyen ideal millet olma vasfi korunmalidir. Cemaleddin
Efendi, gorus ve tedbire ihtiya¢ duyulan devlet islerinde istisareden ve ¢ok
katilimli idari bir sistemden yana tavir sergiler. Devlet idaresinde istibdat
siddetle elestirir ve istisareyi terk ederek istibdat uygulayan idarecileri
uyarmayi ihmal etmez.

Anahtar Kelimeler: Abdullah Cemaleddin, Misir Kadisi, siyasi dislnce,
siyasal sistem, devlet baskanligi/imamet/hilafet, biat, ehli’l-hal ve’l-akd,
mesveret, mesrutiyet.

The Political System According to Sayyid Abdullah Cemaleddin Efendi,
the Egyptian Judge Appointed by Sultan Abdulhamid Il

Abstract

Sayyid Abdullah Cemaleddin was the Egyptian judge of the Ottoman Empire
between 1891-1901. In his time, members of the Ulema class didn’t write much
about political beliefs. He wanted to make a contribution to political science on
behalf of Muslims, especially by getting interested in this field. Most of the late
Ottoman scholars are in favor of the constitutional government. Cemaleddin
Efendi, who died before the proclamation of the Constitutional Monarchy,
insisted on consultation, although he was not a supporter of the constitutional
monarchy. His approach to political issues is flexible. He argues that unless the
limits set by the Shariah are violated, different judicial decisions are possible.
He says that, about any political issue, one can act according to time and
conditions. Nevertheless, his idea of the designation of the head of state is
more or less the same as the common view of the classical period. Islamic law
attaches great importance to the committee called "ehli'l-hal ve'l-akd", which
has the power to elect the head of state and dismiss him when it is necessary.
While emphasizing the oath of allegiance of the members of ahlii'l-hal ve'l-akd
in the election of the caliph/head of state, he considers that it is necessary for
all Muslims to participate in the oath of allegiance. According to Cemaleddin
Efendi, state affairs should be entrusted to people who are reliable, fair,
straightforward, and who have the power, knowledge and ability to do their
job. The quality of the Islamic Ummah as an ideal nation that acts in line with
the principles of justice, equality, consultation and freedom should be
preserved. Cemaleddin Efendi is in favor of a consultative and multi-participant
administrative system in state affairs which requires different opinions and
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Misir Kadisi Seyyid Abdullah Cemaleddin Efendi’ye Gore Siyasal Sistem 193

precautions. He strongly criticizes tyranny in state administration and, when
necessary, warns the administrators who practice tyranny by abandoning
consultation.

Keywords: Abdullah Cemaleddin, Qadi of Egypt, political belief, political
system, presidency/imamat/caliphate, oath of allegiance, ehli'l-hal ve'l-akd,
consultation, constitutionalism.

Giris

Seyyid Abdullah Cemaleddin, Osmanli Devleti’'nin 1891-1901 vyillari
arasindaki Misir Umur-1 Ser‘iye Memuru/Kadis’dir.! Géreve bagladiktan
bir yil kadar sonra Misir Shra-yi Kavanin azaligina getirilmek istenmis
fakat tercihinin Misir Ahkam-1 (Umur-1) Ser‘iye memurlugunda kalmak
yoniinde oldugunu bildirmistir.?2 Azalik meselesi istanbul’da hiikiimet
tarafindan tahkik edilmekle birlikte* gérevinde herhangi bir degisiklik
olmamustir.

Cemaleddin Efendi’nin ulema sicil kaydinda terciime-i hali yoktur.*
“es-Siyasetii’s-Ser’iyye” simli eserinin basinda kendisine ait kisa bir
biyografi yazmistir. Buna gore, tam adi Bereketzade es-Seyyid Abdullah
Cemaleddin b. es-Seyyid Hasan es-Semseddin olup Bereketzade damadi
olarak taninmistir. 5 Mayis 1844 (16 Rebiulahir 1260) tarihinde babasi
veya dedesi Bereketzade Seyyid Mehmed Hidayet Efendi’'nin Seri
Mahkeme Naibligi gorevini yuruttigl Edirne iline bagl Ergene
(Képriisii) kasabasinda dogmustur. Kendisinin Dersaadet/istanbul
halkindan oldugunu belirtmistir. Yetisme devresinde dersiamdan ve
bazen de 6zel hocalardan Arapca ve islami ilimler tahsil etmistir. ileri
seviyede Arapcanin yaninda biraz da Farsca bildigini ifade etmistir. H
1280 (1863-64) yilinda Ser’t Mahkeme Katipligi'nin Mesihat Odasi
Mektupgulugu’nda devlet memuru olarak géreve baslamis, H 1288'de

1 BOA, I.DH 1220/95537, 8 Saban 1308 (19 Mart 1891); i.DH 1226/95998, 12 Ramazan
1308 (21 Nisan 1891); Y.A.HUS 412/156, 8 Kanunusani 1316 (21 Ocak 1901).

2 BOA, Y.PRK.MK 5/68, 29 Sevval 1309 (27 Mayis 1892).

3 BOA, Y.EE 128/72, 16 Mayis 1308 (28 Mayis 1892).

4 Himeyra Zerdeci, Osmanli Ulema Biyografilerinin Arsiv Kaynaklari, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 2008, s. 137.
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(1871-72) mevéli-i  devriyeden® oldugu halde mektupculuga
ylkseltilmistir. H 1294’te (1877-78) Beyrut Ser’t Mahkemesi Naibligi ve
H 1296’'da (1878-79) Suriye Adliye Mifettisligi yapmis, H 1297’de (1879-
80) yeniden Beyrut’'taki gorevine atanmistir. H 1301’de (1883-84)
gorevinden istifa ile ayrildigini séyleyen Seyyid Abdullah Cemaleddin,
Beyrut halkinin kendisinden duyduklari memnuniyete binaen ona
yaldizli bir mecelle hediye ettiklerini ve bu hususta yazmis olduklari
genel bir mahzari yaninda sakladigini belirtmistir. Padisahin iradesi ile
30 Haziran 1885’te Dogu Rumeli islam Cemaati’ne istanbul payesiyle
gorevlendirilmis ve bu vazifesine devam ederken 1891 (H 1308)
senesinde Misir Um{r-1 Ser’iyesine tayin edilmistir. Bu goreve gelmeden
birkag glin 6nce Anadolu payesiyle taltif edildigini ifade etmistir.
Memuriyeti boyunca herhangi bir sikayet sebebiyle azledilmedigi gibi
mahkeme de edilmedigini belirten Seyyid Abdullah Cemaleddin, Misir
kadiligi yaptig1 sirada 21 Ocak 1901 tarihinde vefat etmis, cenazesi
Misir’da imam Safi‘i kabristanina defnedilmistir.°

Onun siyasete dair eserinin adi “es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Siyadeti’r-
RGi ve Sa‘ddeti’r-Ra‘iyye”dir (Matba‘ati’l-Me‘arif, Misir, 1319, 211 s.).
Bu eser “es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Huk(ki’r-Rai ve Sa‘ddeti’r-Ra‘iyye”
(Matba‘atii’t-Terakki, Misir, 1318, 215 s.) adiyla “Asma‘t” mahlasi ile
taninmis Adanali Yusuf Ziya Efendi tarafindan Arapga’ya cevrilerek
Misir'da basilmistir. Yazarin “fhticéb” (Terakki Matbaasi, Misir, 1318.)
adini tasiyan diger eserinde Musliman kadinlarda tesettlir konusu
islenmistir. Cemaleddin Efendi’nin bunlar disinda “Hulésatii’l-Kelédm f7
Tercihi dini’l-islam” (Terakki Matbaasi, Misir, 1318.) isimli bir kitabi ve
“el-Muhéfazat ‘ale’d-Din ve’l-ihtimém bi’s-Saldti’lleti Hiye Ehemmu
Erkénih”; “Beydnlii’t-Terakki bi’d-Din ve’r-Redd ‘ale’l-Kéilin bi’t-Terakki
bi’l-Vesdili'l-Mdddiyyeh” ve “Tahkik fi Meseleti’l-Kazd ve’l-Kader ve

5 Kadilik tegkilatinda 1855 yili ve sonrasinda yapilan dizenlemelerle ilmiye zimresi
icerisinde yapilan siniflandirmada mevali ve kibar-1 miderrisin birinci sinif, mevali-i
devriye, muiiderrisler ve esraf-1 kuzat ikinci sinif kabul edilmistir. Bkz. Yasemin Beyazit,
“Tanzimat Devri Seyhiilislamlarindan Mesrebzade Arif Efendi ve Kadilik Kurumundaki
istihdam Sorunu”, Bilig, Sayi: 54, Yaz 2010, s. 61.

6 es-Seyyid Abdullah Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Siyadeti’r-Rai ve Sa‘ddeti’r-
Ra‘iyye, Matba‘ati’l-Me‘arif, Misir, 1319, s.11-14.
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Ennehuma Saikdn ile’l-‘Amel Lé ile’l-Kesel” isimli (¢ de risalesi
bulunmaktadir.”

Bursali Mehmed Tahir Efendi, Cemaleddin Efendi’nin makalemize
esas teskil eden “es-Siyasetii’s-Ser’iyye”yi Arapca olarak kaleme aldigini
sdylemistir® ancak eser aslinda énce Osmanli Tiirkgesi yazilip sonra
Asma‘i tarafindan Arapca’ya cevrilmistir.® Karisiklik eserin yayimlanma
tarihlerinden kaynaklanmis olmalidir. Yoksa “es-Siyasetii’s-Ser’iyye”de
Cemaleddin Efendi’nin eseri tercime vyoluyla Arapca, Farsca ve
Fransizca olarak da yayinlatmayi diisiind(igii, buna karsilik eserin sadece
Arapcaya terciime edilebildigi belirtilmistir.’® Her haliikdrda Mehmed
Tahir Efendi, Cemaleddin Efendi’yi ser’-i siyasete vakif hamiyet sahibi bir
Osmanh alimi olarak tanitmis ve “es-Siyasetii’s-Ser’iyye”sini butin
siyasetcilere ve hukuk ilmi ile mesgul olanlara tavsiye etmistir.!!

Osmanli Devleti’'nde mesrutiyet ve anayasa hareketinin gelismesinde
blrokrasinin icinde yer alan muhalif “Yeni Osmanlilar” grubunun etkisi
blylktir. “Usul-i mesveret” olarak 0zetlenen parlamentarizm
O0zleminin onlarla basladigi soylenebilir. Yeni Osmanllar farkh
ideolojilere sahip olmakla birlikte bu ideolojiler kesin cizgilerle ayriimis
degildi. Bir parti olusturmamislardi fakat Osmanl birokrasisi icinde
muhalif dislncelerin olusmasinda etkili olmuslardi. Onlarin siyasi
fikirleri daha ¢ok anayasal monarsi etrafinda sekilleniyordu. Ne var ki
anayasacilik konusundaki asgari mistereklerini tespit etmek zordur. Bu
aydinlar bastaki yoneticiden c¢ok, mevcut siyasi rejime ve llkenin
yasadigl hayata muhaliftiler. Yeni Osmanlilar toplumsal biling sahibi
olup, tarihe ve gelecege 6zgiirce bakan Osmanli aydinlariydi. Baska bir
acidan onlar, birokrasinin Ust katmanlarina karsi direnise gecgen
memurlar toplulugu idi. Sultan Abdiilaziz aydin despotizmi denen
donemi kapatirken onun son vyillarindaki buhran bu muhalefeti
glglendirmisti. Gayri memnun geng birokratlar arasinda her zaman

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Muellifleri, c. I, Matba‘a-i Amire, istanbul, 1333, s. 267-
268; Saffet Kose, https://islamansiklopedisi.org.tr/cemaleddin-abdullah-efendi,
12.02.2023.

8 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miellifleri, c. |, s. 268.

9 Kose, https://islamansiklopedisi.org.tr/cemaleddin-abdullah-efendi, 12.02.2023.

105, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 8-9.

11 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, s. 267-268.
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gorilen klasik karakterli muhalefet, artik modern bir siyasal icerik
kazanmaya baslamisti.?2

1876’da I. Mesrutiyet ilan edilince Yeni Osmanlilarin gayretleri
karsihgini bulmus gibi goériiniyordu. Ancak 1878’de Meclis-i Mebusan
tatil edildi. Bu defa Jon Turkler mesrutiyetin iadesi icin Avrupa’da
faaliyet gostermeye basladilar. Mesrutiyet diisiincesine sahip olanlarin
sayisi her gegen glin artti. Talep ¢ok agikti. Jon Tirkler Osmanli
Devleti'nin parlamenter sisteme geg¢mesini ve anayasaya dayall bir
hikimet teskil edilmesini istiyorlardi.’* Jén Tirklerin mesrutiyet
taleplerinin esin kaynagi Bati idi. Bununla birlikte mesruti idarenin
seriatin geregi oldugunu vurguluyorlardi. ittihad ve Terakki
Cemiyeti'nin en énemli iki dergisine “Mesveret” ve “Stra-yi Ummet”
adlarinin verilmesi de bunun gostergesidir. Mesrutiyetci gazetelerde
mesruti idarenin aklen ve siyaseten oldugu kadar dinen de gerekli
oldugu savunuluyordu.'* Abdullah Cemaleddin Efendi’nin siyasi fikirleri
bu noktada énem arz eder. O, dogrudan islam’i merkeze koyan siyasal
bir sistem 6nerir veya klasik islam siyasi diisiincesindeki “stira” odakli
yonetim tarzinin modern bir yorumunu yapar. Avrupa tarzi parlamenter
sistemi ¢ok tasvip etmese de “mesveret” icrasina yonelik sistematik
Onerileri, toplumu siyasi slireclere dahil etme gayreti ve istibdat
karsisindaki sert durusu onun siyasi platformda neyi aradigl hakkinda
epey fikir verir. Bu makalede Cemaleddin Efendi’nin s6z konusu
distnceleri ve Onerileri hem incelenecek hem birtakim analizler ve
karsilastirmalar yapilarak degerlendirilecektir.

Siyasetin Mesruiyeti

Hegel, dini bir milletin dogrularini onunla tanimladigi bir alan olarak
gorir. Ona gore, din ile siyasal prensip ¢ok yakin bir iliski icindedir.
Ozgiirlik ancak Tanr’da pozitif ve gercek bir varliga sahip olarak
ferdiyetgiligin oldugu yerde var olabilir. Devletin dine dayandigini veya
devletin kaynaginin din oldugunu soyleyen Hegel dinin niteligi ile
devletin ve anayasanin niteligi arasinda dogrudan bir bag kurar. Soyle ki

12 jlber Ortayl, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Alkim Yayinevi, istanbul 2006, s. 263-
265.

13 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi ikinci Mesrutiyet ve Birinci Diinya Savasi (1908 - 1918),
C. IX, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, s. 2-3.

14 M. Sukrli Hanioglu, https://islamansiklopedisi.org.tr/mesrutiyet, 02.01.2023.
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Katolik bir devletin Protestan bir devletten farkli bir ruhunun ve
anayasasinin olmasi gibi Atina veya Roma Devleti de ancak kendi
halklarina 6zgii putperestlikleri ile mimkindi.

Hegel’in s6zlinli ettigi, din ile devleti birbirleri ile aciklama egilimi
Misliman siyaset teorisyenlerinde cok belirgindir. islam bilimleri
arasinda, kamu otoritesinin, idare edilen toplumun yararina olacak
sekilde ve dinin genel ilkelerine ters diismeksizin birtakim diizenlemeler
ve bu cergevede uygulamalar yapma yetkisini ifade eden disipline
“siyaset-i ser‘iyye” denir. Bu ibare ¢ok defa kisaca siyaset olarak
kullanilmistir. Siyaset-i ser‘iyye ile ilgili olarak yapilan tanimlar arasinda
daha belirgin olanlarda yetkinin yasa ¢ikarma ve diizenleme boyutu da
vurgulamistir.’®*  Cemaleddin  Efendi dlsiincelerini  bu  disiplin
cercevesinde olusturmus ve yaptigi calismanin adini da bunu belirtecek
sekilde es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Siyadeti’r-R47 ve Sa‘ddeti’r-Ra‘iyye
(Yénetilenlerin Mutlulugu ve Yéneticinin Egemenligi Konusunda Ser’i
[islami] Siyaset) olarak koymustur.

islam’in kendine has bir idare ve siyaset tarzi olduguna dair saglam
kanaatleri bulunan Abdullah Cemaleddin Efendi, islam’a dayanmayan
idari ve siyasi sistemlerin ve tasarruflarin insanlara bir sekilde sikinti
cikaracagini disinidr. Ona gore, bu konuda ortada birbiri ile alakal iki
sorun vardir. Birincisi, idarecilerin ve siyaset teorisyenlerinin siyasi
meselelerde seriat’ siyasetinden vyani lislam’in &nerdigi siyasi

15 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Vorlesungen (iber die Philosophie der Geschichte,
Herausgegeben von Eduard Gans, Verlag von Dunder und Humblot, Berlin, 1848, s. 63-
64. Thomas Hobbes, 1651’de Hiristiyan devletinin prensiplerinden bahsederken onun
dogasindaki pek ¢ok seyin Tanri’nin iradesinin tabiat Gstl agiklamalarina dayandigini
belirtir. O, bu konuda peygamberlerin misyonuna da vurgu yapmakla birlikte siyasi
dislincede tabii akildan, insanlarin duygu ve tecriibelerinden vazgegilmemesi
gerektigini sdyler (Thomas Hobbes, Leviathan or the Matter, Forme, and Power of a
Common-wealth Ecclesiasticall and Civill, printed for Andrew Crooke, London, 1651, s.
195).

16 H. Yunus Apaydin, https.//islamansiklopedisi.org.tr/siyaset-i-seriyye, 08.02.2023.

17 Seriat, islam’in dini, ahlaki ve hukuki hikimlerinin bitinini ifade etmek igin
kullanilan bir kavramdir. Sozliikte “bir yone dogru agilarak uzayip gitmek, agik olmak;
acik hale getirmek” anlamlarindaki ser’ kékiinden tlreyen seriat (cogulu seréi‘) ve sir‘at
kelimeleri “insanlarin veya hayvanlarin su ictigi, acikta olan ve kesilmeyen akarsu; bu
suya giden yollar” gibi anlamlara gelmektedir. Zamanla “agik ve dogru kurallar, yerlesik
davranis bigimi (adet)” ve -Yahudi seriati, Hiristiyan seriati tamlamalarinda oldugu
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prensiplerden saparak farkli birtakim arayislara ve islam siyasal
geleneginde bulunmayan uygulamalara yonelmeleridir. ikinci sorun da
onlarin siyasi diizenlemeler konusunda ser‘i siyasetten ciddi bir beklenti
icine girilemeyecegi seklinde insafsiz bir fikre kapilmalaridir. Oysa
Kur'an’da “.. Bugiin size dininizi ikmal ettim, (lzerinize nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islém’i  bedendim...”*®
denilmektedir. O, bu ayetin dinya ve ahiret ile ilgili bltlin sahalari
kapsadigini diisinmektedir; dolayisiyla Mislimanlarin siyaseten takip
edecekleri yol da bellidir. Ayrica Hz. Muhammed’in “Size 6yle bir sey
biraktim ki, ona simsiki sarilirsaniz daldlete diismezsiniz. (Onlar) Allah’in
kitabi ve benim siinnetimdir.” sdzlerini aktararak bazi kimselerin seriat
ve siyaseti bir arada tuttuklarini, batili ret ve hakka yardim ederek
Allah’in élciili yolunda yiridiklerini séylemistir.t®

Mislimanlarin idari-siyasi pratikleri Uzerine 6z bir mutaldada
bulunan Cemaleddin Efendi mealen sunlardan bahsetmektedir. Rasid
halifelerden sonra  Musliman idareciler biyldk c¢ogunlukla
Mdslimanlarin maslahatini bir kenara birakip birtakim cekismelere
girdiler, bos yere kan akittilar ve sahsi kazanclar pesinde kosmaya
basladilar. Sultanlar, emirler ve hakimler®® siyaset adina zulim ve
bidatten ¢ekinmez oldular. Buna karsin Avrupalilar kendi Ulkelerinde
yavas yavas ve makul olciler dairesinde koyduklari kurallarla, cezalari
ve siyaseti diizen altina aldilar. islam devletleri arasinda bu ise ilk olarak
Osmanli Devleti yoneldi. Valilerin ve hakimlerin gorevlerini kanunlara
baglayarak halk izerinde istedikleri gibi tasarrufta bulunmalarini 6nledi.
Cezalar, kanunlar ve nizamlar koyup derece derece herkesin malindan,
canindan ve irzindan emin olacag bir sistem gelistirmeye calisti. Kiigiik
veya biyuk bir ciriim ile kim kime zulmederse kanun dairesinde mesul
tutulacag makamlar ve mahkemeler tesis etti. Su kadar var ki, bu icraat

sekilde- belli bir dine ait hikimler anlamini kazanmistir. Ser’ kdkiinden tiireyen isim ve
fiiller ve 6zellikle seriat kelimesi islam’in itikadi (inanca dair) ve ameli (davranis
gerektiren) hikumlerini bazen tek tek, bazen da bir batiin halinde ifade edecek bigimde
kullanilmaktadir (Talip Tiircan, https://islamansiklopedisi.org.tr/seriat, 09.02.2023).

18 Kur’én-1 Kerim ve Ag¢iklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd., Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2009, Méaide 5/3.

195, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye s. 16-17.

20 Bizzat hakimler kast edilmis olabilecegi gibi filozoflar ve siyaset alimleri de kast edilmis

olabilir.
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her hususta Mislimanlarin mercii olan seriati tatbik ederek
gerceklesmedi. Nitekim medeni hukuk icin Nizamiye mahkemelerinin
teskili zorunlu gorilince c¢ok kimsenin goriisi hemen Avrupa
kanunlarindan terciime yoluyla bir kanun konulmasi yoniinde idi. Fakat
nasilsa Mecelle’nin yazilmasina karar verilerek adi gecen kitap meydana
getirildi ve muameleler seriata gére yiiriitilmus oldu.?!

Abdullah Cemaleddin Efendi, siyasete dair bir ¢alisma yapmasinin
sebebini oncelikle Mislimanlar arasinda bu sahada yeterli sayida
calisma bulunmamasi ile aciklamistir. Ona gore, islam alimlerinin
bircogu zulme vesile olmamak igin siyasi meselelere girmekten
kaginmislar, siyasi mevzulardan bahsedenlerse gayet ihtiyath
davrandiklarindan bu yiice ilim (siyaset bilimi) islami literatiirde sadece
temel konularin islenmesinden ibaret kalmistir. Yine, cezalarin, siyasi ve
idari islerin seriat (islam hukuku) hiikiimleri ile yakin bir alakasi
olmasindan dolayl daha sonra genisletmek Uzere, siyaset hakkindaki
eserleri inceleyerek simdilik derli toplu bir eser meydana getirmeyi
kacinilmaz goérdagiinii ifade etmistir. Bundan baska yice ilim olarak
nitelendirdigi siyaset bilimi sayesinde seriatin saglam esaslara
dayandiginin herkese bildirilmesi mecburiyetini vurgulamistir. Onun bir
arzusu da kendisinden sonra gelecek olanlarin bu yolda gayret sarf
etmeleridir.?

Sansolye (Basbakan) Bismarck’in Alman parlamentosunda “Siyaset
bir bilim degil... bir sanattir”. dedigi rivayet edilir. Bismarck’in zihnindeki
sanat, hikimet etme sanatidir, yani kolektif kararlar alarak ve
uygulayarak toplumda kontrolii saglamaktir.”® Abdullah Cemaleddin
Efendi siyaseti daha degisik yorumlar ancak bu sozde, siyasetin
ehemmiyetine isaret eden vurgunun kesinlikle farkindadir. Bundan
dolayr Misliimanlar igin siyasetin ve siyaset biliminin son derece 6nemli
oldugunu dislnr. Siyasetin mesruiyetini dogrudan Kur’an ve Siinnet’e
dayandirir. ilahi kanunlarin birgok hikmetinin bulundugunu belirtirken,
bunlar arasindaki siyasi hiikiimlerin hikmetini Kur’an’da hayatin, neslin,
irzin, malin ve aklin korunmasina yonelik olarak konulmus son derece

215, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 17-18.
225, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 18-20.
23 Andrew Heywood, Siyaset, cev. Bekir Berat Ozipek vd., Adres Yayinlari, Ankara, 2016,

s. 25.
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ciddi yasaklar Gzerinden aciklar. Ayrica toplumda huzur ve glivenin
korunmasi icin insanlari belli konularda uyaran ve caydiriciik hikmi
ihtiva eden ayetlerden ve hadislerden bahseder.?* Aslinda onun biitiin
bu islami degerleri zikrederek varmak istedigi yer, s6z konusu hikiimleri
uygulamak icin devletin ve siyasetin zaruri oldugunu ortaya koymaktir.
Bu hiikimlerin uygulanmasi sayesinde insan hak ve hirriyetleri
korunmus, zulme asla miisaade edilmemis ve adalet tam olarak tesis
edilmis olacaktir. O takdirde bir memlekette esasli bir siyaset ylriitmek
icin sahsi arzularindan ve zulimden siyrilmis idarecilere ihtiyag vardir.
Cemaleddin Efendi bu durumu asagidaki sekilde ifade eder:

“... zulim seym-i nasdan ma‘dud olmakla beraber sevket ve cah
ve gurur ve istikbar gibi alat-1 zulimden olan ahlak ve etvardan zabt-
I nefsine muktedir olmayip hevad ve agrazina miitaba‘at eden
hiikkama tarik-i hak ve sedadi ve siyaset-i muhikkayi gostermekte ne
faide olabilir? Meger ki minsif ve adl ve bulundugu iste ehil ola. Bab-
I siyasetin en miithim medhali umir-1 memleket ve siyaset-i raiyyet
emin ve mustakim ve ehl-i muktedir adamlara tevdi’ olunmak
meselesidir.”?®

Bu cimlelerde  oncelikle  zulmin insanin  tabiatindan
kaynaklandiginin ifade edilmesi manidardir. Arkasindan bir yakinma
olarak giic, makam, gurur ve biyiklenme gibi zulim aletlerinden olan
ahlak, tavir ve davranislar sergileyerek nefsini zapt etmeyen, ayrica
arzularina, kot maksatlarina ve kinlerine tabi olan idarecilere hak ve
dogruluk yolunu ve adalete uygun siyaseti gostermenin ne faydasi
olacagl sorulur. Ancak o kisi vicdan sahibi, adaletli ve isinin ehli ise
elbette bu tavsiyelerden alacagi ¢ok ibret vardir. Cemaleddin Efendi’ye
gore, siyaset kapisinin en Onemli girisi devlet islerinin ve halkin
idaresinin kendisinden emin olunan, dosdogru ve isini yapacak glice,
bilgiye ve yetenege sahip kisilere emanet edilmesidir. O, bu husustaki
siyasi denklemini iki ayet (izerine kurar. Bunlar:

245, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 20-22.
25 S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 22; es-Seyyid Abdullah Cemaleddin, es-
Siyasetii’s-Ser’iyye fi Huk(ki’r-Ra7 ve Sa‘Gdeti’r-Ra‘iyye (Ar.), Matba‘ati’t-Terakki, Misir,

1318, s. 14.
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“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hikkmetmenizi emreder...”%®

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan
tlilemre (idarecilere) de itaat edin...”?’

ayetleridir. Birinci ayeti delil gostererek list diizey devlet gorevlilerinin -
emanet olarak vasiflandirilan- kamu goérevlerini ehline yani o isi
yapabilecek donanimdaki kimselere vermekle ve insanlar arasinda
adaleti uygulamakla yiikiimli olduklarini séyler. ikinci ayet yonetilenler
hakkindadir. Onlar da islam’a ters olmayan islerde idarecilere itaat
etmekle yiikiimlidirler. Buradaki itaat butlin ser‘i siyaseti ve mispet
hiukim/yetkileri kapsar.?® Abdullah Cemaleddin burada dogrudan
devlet baskanligi ile alakali konulardan bahsetmez; devlet baskaninin
tayini ile gerceklesen valilik ve hakimlik gibi goérevlerin ehliyet sahibi
kimselere verilmesinin gerekliligi Gzerinde uzun uzun durur ve bu
konuda ayetler, hadisler ve islam tarihinden birtakim anekdotlar aktarir.
Yine bu atamalarda dikkat edilmesi gereken dindarlik, dirayet, istisare
ve maslahat gibi bazi dzelliklerden bahseder.?

Siyaset biliminde toplumun menfaati igin yeni sahalar agmak siyasal
teori Giretmekle mimkuindir. Nitekim, siyasi hikimleri genisletmenin
seriata aykiri olmadigini séyleyen Cemaleddin Efendi, bu konuda hadis
ve siyer kitaplarinda deliller ve islam hukukunda buna isaret eden
kurallar bulundugunu ifade etmistir. Ayrica Gizerinde durdugu bir husus,
zamana gore hikimlerin de degisecegidir. Boyle bir girisimde dikkat
edilmesi gereken nokta ise seriatin belirledigi sinirin disina ¢itkmamaktir.
Muellif burada “Zarar da yoktur, zarara zararla karsilik vermek de
yoktur.” hadisini “Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.”*° fikhi prensibi
ile birlikte aktararak siyaseti terk etmenin zarar getirecegini beyan
etmistir. Ona gore, Mecelle hiikiimlerinden “Mesakkat teysiri celbeder
(Zorluk kolayligi getirir).”?* ve “Bir is ditk oldukta miittesi’ olur (Bir is
daraldik¢a yani zorlastikca genisletilir).”*? prensipleri uyarinca ser‘i

26 Nisa 4/58.

27 Nisa 4/59.

285, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 22-23.

295, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 23-39.

30 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Madde 19, Matbaa-i Ahmed Kamil, istanbul, 1329, s. 24.

31 Mecelle, Md. 17, s. 24.
G
V) Vakgnuvis

32 Mecelle, Md. 18, s. 24.
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siyasetin hiikimlerine genisleme imkani verilmistir. Yine ikinci prensibin
tersi de mimkindir. Yani “Bir is genislediginde daraltilir.” Buna ek
olarak “Ezmdnin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiiri inkdr olunamaz”
(Zamanin dedismesi ile hiikiimlerin de dedisecedi inkér edilemez).”3
hiikmiin( esas almis ve zamana, asra ve insanlarin yararina en uygun ve
mesru icraatlarin  gergeklestirilmesi gerektigini dile getirmistir.
“Zartretler, memnu’ olan seyleri miibGh kilar (Zaruretler yasaklanan
seyleri miibah kilar).”3* hikmiine gore de baska secenek kalmadig
durumlarda yasak dahi olsa insanlar i¢in belli agik kapilarin birakildigina
dikkat cekmistir.®® Biitiin bu aciklamalardan anlasilan Cemaleddin
Efendi’nin kafasinda mevcut siyasi sistemden farkli bir siyasi sistem
oldugudur.

Bu arada onun, siyasi ve ictimai oldugu kadar dini bakimdan da
gerekliligi Gzerinde durdugu diger bir konu “iyiligi emretmek ve
kotilagli engellemek veya kotilikten men etmek” anlamina gelen “emr
bi’l-ma‘ruf nehy ‘ani’l-miinker” prensibidir.3® islam inang sisteminde
dnemli bir yere sahip olan bu umde®” sayesinde toplumun ahlaki bir
kontrol mekanizmasi ile kendi kendini denetlemesi ve iyilestirmesi
hedeflenmistir. Cemaleddin Efendi’nin bu izahlarin arkasindan, islam
Ummetinin fertlerini adalet, miisavat, mesveret ve hirriyet esasi
Uzerinde dlinya ve ahiret mutluluguna yonlendirilmis bir millet olarak
vasiflandirmasi  dikkate degerdir.3® Bu yaklasimi ile o adeta
Mislimanlarin baska taraflardan gelen hirriyet, miisavat ve adalet gibi
degerlere kapilmamalarini bunlarin zaten islam medeniyetinin degerleri

33 Mecelle, Md. 39, s. 27.

34 Mecelle, Md. 21, s. 25.

35S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 36-39.

36 S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 65.

37 Kur'an-1 Kerim’de “Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiligi meneden bir
topluluk bulunsun...” (Al-i imran 3/104); “... iyiligi emredip kotuliikten alikoyanlar...”
(Tevbe 9/112) vb. sekillerde yer almaktadir. “Emr bi’l-ma‘r(if nehy ‘ani’l-miinker” islam
bilimlerinden Kelam’in belli bash konularindan biridir (imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni,
Kitdbii’l-irsad ild Kavati‘il-Edilleti fi Usali‘l-i‘tikdd, thk. tlk. Muhammed Yusuf Musa, Ali
Abdulmunim Abdiilhamid, Mektebeti’l-Hanci, Misir, 1950, s. 368-370; imami’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-irsdd inang Esaslari Kilavuzu, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu
vd., Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2012, s. 300-302).

385, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 65.
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oldugunu belirtmek istemistir. Daha sonraki acgiklamalari da bu
tahminimizi dogrulayacak mahiyettedir.

imamet/Hilafet/Devlet Baskanhgi

islami literatiirde devlet baskanligi miessesesi “imamet” veya
“hilafet” basliklari altinda incelenmistir. Her iki kavram da en genel
manada Misliman toplumlarda liderlik veya baskanlik anlaminda
kullanilir.® Seyyid Abdullah Cemaleddin, “imamet” yani bagkanlik,
liderlik konusunu ele alirken Musliimanlarda iki ¢esit imamlik/liderlik
bulundugunu ifade etmistir. Bunlardan birincisi “imamet-i sugra (ktiglk
imamlik)” olup namazdaki imambhktir. ikincisi ise “imamet-i kiibra
(blylk imamlik)”dir ve Misliman bir devlet baskaninin Misliimanlar ve
hikm altindaki diger kimseler (izerindeki tasarruf hakkini ifade eder.
Gercek anlamdaki imamet de siyasi otorite anlamdaki bu imamettir. Bu
da uygulama bakimindan diinyevi ve uhrevi meselelerde insanlarin
islerini gormek icin Hz. Muhammed’den beri hilafet yolu ile stirdirilen
genel baskanlik demektir. Yapilan isimlendirmeden dahi Mislimanlar
nezdinde devlet baskanligi muiessesesinin ne derece énemli oldugu
anlasiimaktadir. Cemaleddin Efendi, devlet baskanini belirlemenin
Mdslimanlar icin en 6nemli farzlardan biri oldugunu séylemistir. Bu
konudaki yargisini teyit etmek icin ileri stirdigu delil Hz. Muhammed
vefat ettiginde halife seciminin O’nun defin islemlerinin dahi 6nlne
gecirilmis olmasidir.®® Stiphesiz bu tartisma gotirir bir argiimandir.
Boyle bir aceleciligi doguran sebebin siyasi hedefler ve arzular oldugu
da dusiinilebilir.®?

Cemaleddin Efendi, en adil ve en mikemmel hikiimetin Asr-i
Saadet'te (Hz. Muhammed Doénemi) ve Hulefd-i Rasidin ddénemi
boyunca uygulanan adil islami yénetim sekli olan ser‘i sira oldugunu
belirtmis*> ve Mislimanlarin siyasal sisteminde devlet baskanhg
sozlesmesinin iki sekilde gerceklestigini (‘akd-i imamet) ifade etmistir:

39'S. Sami, Kémas- Tiirki, ikdam Matbaasi, Dersaadet, 1317, s. 162, 585; ibn Haldun,
Mukaddime, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 2017, s. 421;
http://lugatim.com/s/%C4%B0M%C3%82MET, 01.02.2023.
http://lugatim.com/s/H%C4%B0L%C3%82FET, 01.02.2023.

405, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 66.

41 S{ileyman Uludag, isldm-Siyaset iliskileri, Dergah Yayinlari, istanbul, 2014, s. 86-87.
425, A. Cemaleddin, es-Siyaseti’s-Ser’iyye, s. 85.
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1. Devlet baskaninin kendisinden sonra gelecek kisiyi belirtmesi
seklinde olur. Mesela, Hz. Ebl Bekir kendisinden sonra Hz. Omer’in
halife olmasini istemistir.** Bu usQl atama gibi gériinmekle birlikte biat
yani bir tiir halk onayi gerektiren bir sistemdir.** Hz. Omer’in halifeligi,
onceki halifenin talebinin se¢gmen pozisyonunda olan insanlar
tarafindan kabul gérmesi neticesinde sabit olmustur.

2. Alimlerden veya goruslerine itimat edilen ve idari meselelerde
basiret sahibi olan (ehl-i re’y ve tedbir) bir toplulugun biatleri ile olur.*
Aslinda bu toplumun dar bir kismi tarafindan gerceklestirilen bir cesit
secimdir. Adaylar arasindan halife/baskan olacak kisi secim kurulu
tarafindan birtakim miizakereler ve kamuoyu yoklamalari ile
belirlendikten sonra ona biat edilir, yani devlet baskanligi onaylanir.
Mauellif bu usdl ile ilgili bir 6rnek vermemistir. islam tarihinde bu us(le
dair ilk uygulamanin Hz. Eblbekir’in halife secimi oldugu sdylenebilir.*®

Cemaleddin Efendi devlet baskanligi icin gerekli olan sartlari 10. ve
11. yuzylllarda yasamis meshur islam siyaset alimi Maverdi’den

43S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 67.

44 Biat kavraminin Arapga ash bey‘attir. “Satmak, satin almak” anlamlarina gelen bey’
mastarindan gelen bey‘at kelimesi islam siyasi geleneginde “yéneticilik tevdi etmek ve
birinin yoneticiligini benimsemek” manalarinda kullaniimistir. Yani istilah olarak sosyal
ve politik bir akdi ifade eder ve devlet baskanini se¢me, belirleme ve islam hukuku
cercevesinde ona baglilik gbsterme anlamina gelir. Biat, ticari anlagmalari teyit etmek
amaciyla yapilan el sikisma adetinin siyasete uyarlanmasi olarak aciklanabilir. idare
edecek olanla idare edilecek olan arasindaki anlasma el sikisarak gosterilmis olur.
Anlagma ile adeta devlet baskanini belirleme akdinin taraflarindan olan halktan bir kisi
kendisini yonetme hakkini devlet baskani olacak diger kisiye devreder, digeri de (devlet
baskani) hukuka riayet etmek suretiyle bunun karsiligini 6deyecegini vaat eder. Hz.
Peygamber, risaletinin ilk donemlerinden itibaren Misliiman olmayi segenlerden biat
almistir. Bir gesit ahit olarak yapilan bu uygulama ile Mislimanlar dinin hikiimlerine
bagh kalacaklarina ve Peygamber’e itaatten ayrilmayacaklarina dair s6z vermis
oluyorlardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra biat, islam’da devlet baskanligina gelen
kisinin Musliman halk tarafindan onaylanmasini veya kendilerine baghlik s6zu
verilmesini ifade etmis, farkli ddnemlerde bazi degisik uygulamalarla birlikte biitiin islam
devletlerinde uygulanmistir

(Cengiz Kallek, https://islamansiklopedisi.org.tr/biat, 18.02.2023).

45S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 67.

4 bn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Mislim, el-imame ve's-Siydse, el-
Matba‘ati’l-Futdhil-Edebiyye, Misir, ty., s. 6-16.
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aktararak yedi madde halinde siralamistir.*” Bunlar kisaca; adaletli ve
ilim sahibi olmak, duyulari ve organlari saglikh olmak, insanlarin
ihtiyaclarini gdzetebilecek ve onlari basarili bir sekilde yonetebilecek
siyasi bir idrake sahip, cesur ve Kureys kabilesinden®® olmaktir.%°

islam siyasi diisiincesinde ve hukukunda, devlet baskanini secmek ve
gerektiginde azletmekle yetkili olan heyet anlaminda “ehli’l-hal ve'l-
akd” denilen bir terkip kullanilir. islam alimlerinin biyiik cogunlugu
halifenin yani devlet baskaninin ehli’l-hal ve’l-akdin biati ile
secilebilecegi kanaatindedir. Ancak bu segici heyetin lilkenin tamaminda
mi yoksa sadece hilafet merkezindeki/baskentteki ehli’l-hal ve'l-
akd’den mi olusacagi konusunda goris birligi yoktur. EhlU’l-hal ve’l-akd
grubuna giren kimselerde hangi 6zelliklerin aranacag da tartismalidir.
Bununla birlikte bu gruba gireceklerin meziyet kabul edilen yénlerden
Ustlin ozellikleri ile temayliz etmis kisiler olmasi gerektigi sahanin
hemen bitiin  alimleri tarafindan ifade edilir. Ehl-i sinnet
halifenin/devlet baskaninin Ummetin hakimiyetini temsil ettigini,
dolayisiyla Gmmetin secimiyle is basina gelmesi gerektigini kabul eder.
Stinntislam alimleri arasinda halifenin secim ile belirlenecegi konusunda
hemen hemen goris birligi olsa da halifeyi tayin edecek kisilerin sayisi
hakkinda farkh gorisler mevcuttur. Halifenin bltln
Ummetin/Muslimanlarin  goris birligi  (icma) ile secilebilecegini
savunanlar bulundugu gibi Ug, bes, kirk vb. sayilarda kisi tarafindan
secilmesinin mimkiin oldugunu sdyleyenler de vardir.>®

Cemaleddin Efendi, baskanlik seciminde “ehli’l-hal ve’l-akd”in
yukarida zikredilen sartlari haiz ve devlet baskanligina uygun olanlari
arastirarak en olgun ve en faziletli olani biat icin Misliimanlara takdim
etmeleri gerektigini soylemistir. Kabul edildigi takdirde biat
gerceklestirilecektir. O, bitin Ummetin/Muslimanlarin  biata

47 Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-
Sulténiyye ve’l-Vildydti’d-Diniyye, thk. el-Kadi Nebil Abdurrahman Heyyavi, Sirketu
Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, t.y., s. 64-66.

48 Kureys kabilesinden olmak sartt muhtemelen Hz. Muhammed’den sonraki birkag asrin
siyasi ve ictimai sartlari baglaminda dusinildigiinden baglayici bir madde olarak
lizerinde durulmamustir.

49S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye (Ar.), s. 70; es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 76.

50 Abdiilhamid ismail el-Ensari, https://islamansiklopedisi.org.tr/ehlul-hal-vel-akd,

15.02.2023.
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katilmasini sart gordlgi gibi biatten sonra devlet baskani olan kisiye
itaatin de vacip oldugunu ifade etmistir. Devlet baskanliginin velayet
ahdi veya ehlii’l-hal ve’l-akd’in biati ile kesinlestiriimesinden sonra
halifenin/baskanin yerine getirmesi gereken vazifeleri soyle siralamistir:

1. Dini korumalk,

2. Mazlumu zalimin insafina birakmamak igin gerekli hiikimleri icra
etmek,

. Ulkeye sahip ¢ikmak,
. Hadleri (cezalari) uygulamak,

. Sinirlari tahkim etmek, kuvvetlendirmek,

. Mallari vergilendirmek,

3
4
5
6. Cihad etmek,
7
8. Odenekleri diizenleyerek hak edenlere dagitmak,
9

. Glvenilir ve uygun olan kimselere gérev vermek,

10. Devlet isleriile bilfiil ilgilenmek; yalniz ibadet ederek veya eglence
ile mesgul olarak kamu islerini baskalarina havale etmemek.>!

Cemaleddin Efendi, bu satlari yerine getiren devlet baskanina itaat
edip destek olmanin vacip (dini bakimdan zorunlu) oldugunu, bunun
yaninda devlet baskaninin adalet hususunda eksiklik gbstermesi veya
vlicudunda gorevini yilriitemeyecek derecede bir sikinti gorilmesi
halinde gérevden alinmasi gerektigini eklemistir.>?

Burada, onun devlet baskaninin dolayisiyla hikiimetin gerektiginde
azledilebilecegini veya duslriilebilecegini belirtmesi devlet islerinde
istikrarin  sUrdlrilmesine ve idarenin totaliter bir rejime
donistirilmesini engellemeye yonelik bir yaklasimdir. Karl Popper,
“demokratik bir yénetim biciminde en 6nemli seyin, bir hiikiimeti kan
dékmeden diisiirerek yeni bir hiikiimetin dizginleri ele gegirmesini
miimkiin kilmasinda yattigi goriisiinii savunuyorum.” derken benzer bir
noktayi vurgulamaktadir. O, hilkiimeti diisiirmenin yeni bir segimle veya

51S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 76-77; es-Siyasetii’s-Ser’iyye (Ar.), s. 70-71.
525, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 77-78; es-Siyasetii’s-Ser’iyye (Ar.), s. 71.
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meclis araciligiyla olsun, karari ister segmenler ister vekiller ister devlet
veya anayasa mahkemesindeki yargiclar versin, cogunluk karari oldugu
takdirde, nasil gerceklestigini gérece dnemsiz gérmektedir.>?

ingiliz siyaset bilimci Andrew Heywood devletin bes anahtar
Ozelliginden biri olarak onun bir hikmetme araci oldugunu ifade
etmigstir. Buna gore, devlet otoritesi zorla desteklenir; devlet kanunlara
itaati saglama ve onu ihlal edenleri cezalandirma kapasitesine sahiptir.
Max Weber de devleti “mesru siddet” kullanma tekeli ile
tanimlamistir.>* Devlete itaatsizlik konusunda Cemaleddin Efendi,
devlet baskanina itaatten haksiz olarak ayrilanlarin yani imama/baskana
isyan edenlerin bagi/zalim/zorba olduklarini sdylemistir. Ona gore,
onlarin isyani, gérdikleri bir zulimden sikayet iginse zulmiin ortadan
kaldirilmasi ve kendilerine karsi da insaf ile muamele edilmesi gerekir.
Ancak boyle olmayip Misliimanlari bolmek ve fitne ¢gikarmak igin isyana
kalkismislarsa halkin onlara karsi devlet baskanina yardim etmesi
gerekir.>®

Aslinda hikiimete itaat veya isyan konusunda otorite ve iktidarin
toplum veya toplumdaki bir kesim tarafindan nasil yorumlandig
onemlidir. Norman P. Barry, otorite ve iktidarin farkli olgulari ifade eder
gibi  gorlinmelerine ragmen c¢ok kere birbirlerinin  yerine
kullanilabilmelerinin bu kavramlari incelemede bilylik bir zorluk
cikardigini ifade eder. Yani aralarindaki farklar goz ardi edilir. Ona gore,
normal olarak insanlar otorite iliskilerini “mesruluk” ve “haklilik” ile,
iktidar iliskilerini ise bir kisinin veya grubun baskalarinin eylemlerini
belirlemesini mimkiin kilan sebep-sonug iligkileri ile tanimlamak
isterler. Ne var ki polisin veya hikimetin “iktidari”ndan (gliclinden) s6z
etmenin daha uygun olacagi durumlarda da bunlarin otoritesinden s6z
edilir. Sosyal bilimciler “toplumdaki giic (veya iktidar) yapilari”’ni
arastirdiklarinda bu nedensel anlamdaki iktidari belirlemeye calsirlar.

53 Karl Raimund Popper, Hayat Problem Cézmektir Bilgi, Tarih ve Politika Uzerine, gev.
Ali Nalbant, s. Yapi Kredi Yayinlari, istanbul 2022, s. 177.

54 Heywood, Siyaset, s. 89.

55 S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 68; es-Siyasetii’s-Ser’iyye (Ar.), s. 62.
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iktidarin sikga otorite ile 6zdeslestirilmesine yol acansa giinliik dildeki
serbestlikten kaynaklanir.>®

Cemaleddin Efendi, idare eden-edilen iliskisine dogrudan otorite-
toplum iliskisi baglaminda bakmaz. iki tarafin da haklari ve
sorumluluklari agisindan bakar. Clinkii ona gore idare eden ile idare
edilen arasinda fark yoktur, ikisi de birdir. Aralarindaki fark gorev
dolayisiyladir. Hepsi bir milletin fertlerinden olup immet viicudunun
organlaridirlar.®” Bununla birlikte o, idarecinin liyakatini cok énemser.
Kendisini dahi idare edemeyenlerin baskalarini idare edemeyecegini
belirtir. ibadete, siyasete ve yeryiiziinii imar etmeye ydnelimi, kabiliyeti
olmayan kimseleri kuru bir kalabalik ve insanliga yik olarak gorir.>®

Mesveret ve Bati’da Demokrasi Kiiltiiriiniin Gelismesinde islam’in
Rolii

Abdullah Cemaleddin Efendi’'nin seri siyasette (izerinde Ozellikle
durdugu konulardan biri mesveret yani siyasi bir mesele hakkinda
danisma, gorids alisverisinde bulunmadir. O, mesveret konusunu
islemeye dinyadaki yonetim sekillerinin genel bir tasnifini yaparak
baslar. U¢ baslik altinda ele aldigi yonetim sekillerinden birincisi,
“hikimet-i mutlaka-i mustebide”dir. Bu idare tarzina bazi Afrika
¢ollerinde hala rastlanabildigini ifade eder. Mutlak istibdada dayali olan
bu hikiimet seklini herhangi bir kanuna ve nizama bagh olmayip, bir
kisinin toplum Uzerinde zorla ve Ustinlik kurarak memlekete hakim
oldugu ve sadece kendi goristine gére hikkim sirdigi keyfi bir ydnetim
sekli olarak tarif eder. ikincisi “hiikiimet-i mesr(ta-i diistriye”dir. Yani
anayasaya dayall mesrutiyet idaresi veya mesruti/parlamenter
monarsidir. Yazar, yasadigl donem itibariyle Avrupa devletlerinde bu
idari sistemin uygulandigini belirtir. Parlamenter sisteme goére halkin
secmis oldugu vekiller millet meclisini olustururlar. Hikiimet meclis
Uyelerinin gorisleri ve kararlari disinda hareket edemez. Cemaleddin
Efendi, bu yonetim seklini pek tasvip etmez. Bu idare dahilinde herkesin
hem hakim hem mahkim konumunda oldugunu savunur. Bunun
yaninda halkin her bir ferdinin toplum igin en 6nemli islerden olan

56 Norman P. Barry, Modern Siyaset Teorisi, cev. Mustafa Erdogan, Yusuf Sahin, Liberte
Yayinlari, Ankara 2004, s. 95.

57S. A. Cemaleddin, es-Siyasettii’s-Ser’iyye, s. 131.

58 S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 159.
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hikiimet idaresine karisacak ve oy kullanacak derecede bilgi ve
malumata sahip olamayacagindan dolay! parlamenter sistemde halkin
tamaminin ybnetime katilmasinin devlet islerinde kargasayr ve
cekismeyi beraberinde getirecegini séyler.>

Bati'daki siyasal sistemler hakkinda Said Halim Pasa da kiguk bir
farkla benzer bir yaklagim sergiler. Cemaleddin Efendi Avrupa siyasetini
halkin konumuna dikkat cekerek elestirirken Said Halim Pasa partiler
arasi ¢ekismelere dikkat ceker. Ona gore Bati siyasetinde siyasi goris
farklihklarinin  sebebi siniflar arasinda rekabet ve diismanliktan
kaynaklanir. O, Bati’daki gibi siyasi partilerin birbirlerine karsi partizanlik
ve dismanlik sergilemelerini ve her bir partinin var giliclyle digerini
ezmeye ¢alismasini siyasal etige uygun bulmaz. Bu tarz siirtisme ve
cekismelere karsilik o da islam siyaset Gslubunu énerir.®®

John Keane, secim demokrasisinin kurumlarinin sekillenmesinde
krallar, kesisler, kadinlar, devlet adamlari, aristokratlar, zanaatkarlar,
cumhuriyetciler, din adamlari, kent sakinleri, koylller, askerler gibi
sorumluluk alan cesitli kesimleri sayarken Misliimanlari da onlara dahil
eder.®? Abdullah Cemaleddin Efendi, bu konuda ¢ok daha uc¢ bir
noktadadir. O, Bati'daki parlamenter sistemin ortaya cikisinda en gticli
etkenin islam’daki hiirriyet anlayisi oldugunu ifade eder. Ona gore,
Avrupalilarin insanin hiirriyetine dayanan sistemi fark etmeleri islam
hukuku sayesinde olmustur. Soyle ki; Avrupa’nin eski tarihinde
hikiimete dair bir usul yoktu. Cermen, Got ve Normandiya kavimleri
bedevi asiretlerdeki gibi reislerinin keyfi idarelerine tabi idiler. Romalilar
bu kavimlerin yasadig topraklari istila ederek onlari kendi yonetimleri
altina aldilar. Ancak onlar Roma hukukunun imtiyazlarinin disinda
birakildilar. Hiristiyanhgin kabuliinden sonra ise “Kaysere (imparatora)
ait olani ona veriniz” seklindeki muharref incil ibareleri, papazlarin
acayip halleri ve ucube negsriyatlari ile insanlar kiliselerin baskin esareti
altinda yem oldular ve papazlar tarafindan koyun siirisi gibi sagildilar.
Bu sirada Kilise ile hikimdarlar arasinda olusan rekabet, kiliselerin

59§, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 81.
60 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskildt-1 Siyasiyye”, cev. Mehmed Akif (Ersoy), Sebili’r-
Resad, C. XX, Sayi 500, 9 Ramazan 1340, s. 63.
61 John Keane, Kisa Demokrasi Tarihi, cev. Ali Nalbant, Say Yayinlari, istanbul, 2022, s.
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UstlinlGglnin kabul edilmesi ile sonuglandi. Arkasindan iki taraf birlesti
ve birlikte halki soymaya ve insanlara cgesitli sekillerde zulmetmeye
basladilar. Ozellikle engizisyon mahkemelerinin kurulmasi ile yapilan
gaddarca muameleler sonrasinda halk, yaratilis sebeplerinin bu zalim
insanlarin sefahatlarinin tatmini olduguna inanacak dereceye geldi. Bu
donemde Avrupa’da ilim ve fen yok hilkmiindeyse de papazlar oldukga
bilgili idiler. Halka nurani gorlnlp, keramet satmak gibi baz
hokkabazliklarda bulunurlardi.?? Jén Tiirk hareketinin énde gelen
isimlerinden Ahmed Riza Bey’in Orta Cag Avrupa’sinda papazlar, feodal
beyler ve halk hakkinda yaptigi tasvirler de benzer bicimdedir.5

Cemaleddin Efendi ile Ahmed Riza Bey’in islam’in Batl’ya etkisi
hususunda pek ¢ok noktada ayni fikirde olduklarini belirtmek gerekir.
Cemaleddin Efendi bu konuda mealen sunlari séyler. Avrupalilarin ilim
ve fenne yonelerek ilerlemeye baslamalari 6zellikle Endilis Araplarinin
bilim ve irfaninin Avrupa’yi aydinlatmasi ile gerceklesti. Pek cok Arapca
kitap Bati dillerine tercliime edildi. Avrupalilar, Mdislimanlardaki
“Yaratana isyan durumunda yaratilana itaat yoktur” gibi yiice islami
prensipleri kimya gibi telakki edip kabul ettiler. Béylece ser‘i hikimleri
(islam hukuku prensiplerini) esas edinip yaydilar. Bu arada Yunan
felsefesinden de istifade ettiler;

“Glsfend ez berayi ¢liban nist

Belki ¢cliban berayil hidmet-i Gst”®*

“koyun c¢oban icin degil, belki coban ona hidmet icindir.” beytindeki
anlayisi benimsemeye basladilar. Bazi filozoflarin yayinlari ve eserleri
yazarlar tarafindan serh edile edile “hukuk-1 nas” (insan haklari) denilen
bilim meydana cikarnldi. Bunlar ¢ogunlukla islam hukukunun
prensiplerinden alindigindan islam’in hiirriyet anlayisina benzerlik
gostermektedirler. Cemaleddin Efendi iddialarini teyit etmek igin

625, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 82-83.

63 Ahmed Riza, La Faillite Morale de la Politique Occidentale en Orient, Librairie Picart,
Paris, 1922, s. 44-45.

64 Beyit, Iran edebiyatinin biiyiik sairlerinden Seyh Sa‘di Sirazi’ye (v. 1292) aittir (Tahiri’I-
Mevlevi, Tanndne ve Tayydre Kasideleri Serhi, haz. Clineyt Tasan, Din Buglin Yarin
Yayinlari, istanbul, 2021, s. 109).
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Avrupa anayasalarindaki bazi hikimlerden 6rnekler verir. Bunlar
mealen asagidaki maddelerdir:

“Kanun hakimdir”,

“Devlet baskani halkin segimi, rizasi ve biatiyle tayin edilir”,
“Devlet baskaninin emrine kanunun disinda itaat yoktur”,
“Kanunun belirledigi sinirlar disinda harcama yapilamaz”,
“Mahkeme edilmeden kimseye ceza verilemez”,

“Ihanet olmamak sartiyla halk diisiince ve sézlerinde hiirdiir”,

“Kimsenin evine zorla girilemez”.%°

Bu maddeler biyiik o6lciide “1789 insan ve Yurttas Haklari
Bildirisi”’nden®® aktarilmistir. Aslinda Avrupa’da insan haklari Fransizlar
tarafindan gelistiriimemistir ancak bu haklarin en etkili sekilde ifade
edilmesini saglayan Fransiz devrimcileri olmustur. insan ve Yurttas
Haklari Bildirisi, ingiltere’nin haklar beyannamesi (1689) ve ABD’nin
bagimsizligi cevresinde dillendirilen temel bildirileri daha ileri tasimistir.
Bildiri, hirpalanarak ve zedelenerek de olsa devrim idealizmindeki kalici
varhgini strdirmustir. “Yuce varligin (Tanr’nin)®” huzurunda ve
himayesinde” 26 Agustos 1789’da onaylanarak bir dibace ile birlikte
insanhigin “tabii, devredilemez ve kutsal haklari” on yedi maddede
siralanmigtir.®

Miellif, islami kékene sahip oldugunu sdyledigi yukaridaki esaslarin
Avrupa’ya cogunlukla Endiiliis yolu ile islami eserler tizerinden gectigini
iddia etmistir.®® Ona gore, ibn Riisd’{in felsefe metodu, ibn Haldun’un
siyasete dair eserleri Avrupa dillerine tercime edilmis ve bunlar Avrupa

65S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 83-84.

66 Georg Jellinek, bu bildirinin tarihi ve siyasi degerinin yaninda belgenin hukuk tarihi
acgisindan 20. yiizyila degin devam edegelen 6nemine vurgu yapmistir. Ona gore, “genel
ifadelerin degeri veya degersizligi ne olursa olsun, Kita Avrupasi devletlerinin pozitif
hukukunda gelisen bireyin kamusal haklari fikri bu belgenin etkisi altindadir” (insan ve
Yurttas Haklari Bildirgesi Uzerine, cev. Rezzan itisgen Diilger, Muzaffer Diilger, Pinhan
Yayincllik, istanbul, 2017, s. 32).

67 Mehmet Ali Agaogullari, Fransiz Devrimi’nde Siyasal Diistinceler ve Miicadeleler 1789-
1794 Ozgiirliigiin icadi, C. |, Dipnot Yayinlari, Ankara, 2020, s. 76 (50 numarali dipnot).
68 Norman Davies, Europe A History, Oxford University Press, Oxford, 1996, s. 713-714.
69 S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 84.
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halkinin uyanmasinda baslica etken olmustur. Voltaire gibi bazi Avrupali
diistiniirlerin islam’a methiyelerde bulunmalarini ve yine hiirriyet,
nizam ve yardimlasma konularinda Avrupali distnirlerin rneklerini
cogunlukla islami kitaplardan getirdiklerini ifade etmistir. Bununla
birlikte Bat'da mesele asiri boyutlara vardirildigindan, koministler gibi
ferdi hirriyeti uygunsuz sekilde yorumlayan gruplar ortaya ¢ikmis, isci
sinifi gibi kesimlerde taskin davranislar sergilenmis ve s6z konusu
anlayislarin ictimai ve milli yapi icin zararlar dogurdugu gérulmustir.”®

islam medeniyetinin Avrupa’yl etkiledigini dile getiren Bat/li
yazarlarin sayisi da az degildir. ingiliz sarkiyatci W. Montgomery Watt,
bu etki hakkinda sunlari sdylemistir:

“Ortacag Hiristiyan yazarlarinin zihinlerinde tablosunu cizdikleri
islAm'in, tamamen iftird mahsdli oldugu coktandir bilinmektedir.
Yalniz simdi, gecen asir boyunca, arastirmacilarin yaptiklari tedkikler
sayesinde, Batililarin gozleri 6ninde daha objektiv bir sekilde
belirmektedir. Fakat biz Avrupalilarin kér gézii, islam kiiltiiriine olan
borcumuzu gérmeye mani‘dir. Gegmisten gelen mirdsimiza islam'in
yaptigl te’sirin kiymet ve kadrini ba‘zan kiicimsiliyor, ba‘zan da
tamamen gormemezlikten geliyoruz. Misliiman ve Araplarla daha
iyi minasebetler kurabilmek icin, borc¢larimizin hepsini i‘tirafa
mecburuz. Onu saklamak ve inkar etmek, sahte bir gurur
alametidir.”"*

Bu etkiyi enine boyuna ¢alisanlardan biri de Alman felsefe doktoru
Sigrid Hunke’dir.”? Avrupalilarin islam biliminden neden faydalanmak
zorunda olduklarina gelince Cemil Meri¢ bunun sebebini asagidaki
ifadelerle agiklamaktadir:

“Avrupa, karanliklardan kurtulmak icin Arapca 0Ogrenmek
zorundaydi. Yalniz ibn Sina, ibn Riisd ve Biruni gibi islam dahilerini
okumak icin degil, eski medeniyetlerin fikir hazinelerinden
yararlanmak icin de Arapcaya ihtiyac vardi. Kisaca islam diinyasi
bitindyle cihan kiltiriiniin tek varisiydi o devirlerde...””

705, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 85.

71 W. Montgomery Watt, HulQsi Yavuz, isldm Avrupa’da, MUIFV Yayinlari, istanbul,
2000.

72 Sigrid Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dodan Islém Giinesi, ¢ev. Servet Sezgin, Bedir
Yayinevi, istanbul, 1997.

73 Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, iletisim Yayinlari, istanbul, 2008, s. 263.
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19. yuzyilin nld radikal bilimselci ve kati sekiler disliniirl Ernest
Renan 1852 yilinda tamamladig “ibni Riisd ve ibn Risdgiiriik” konulu
doktora tezinde ibni Riisd’li Aristo’yu yenileyen ve felsefi Helenizm’in
saf isiklariyla Avrupa’yl aydinlatan Miusliman dastnir olarak
tanimlamistir. Benzer kanaatleri dile getiren Alain de Libera ve M. R.
Hayoun da ibni Risd’iin felsefi disiincenin gelisimi bakimindan
Avrupa’nin manevi babasi rollinde oldugunu séylemislerdir. Yine Paul
Kurtz onun 17. ve 18. ylzyil aydinlanmasinda anahtar bir sahsiyet ve
modern bilimsel gelismenin énciisii oldugunu bildirmistir. ibn Riisd’{in
Avrupa’daki etkisi ibn Risdciiliik denilen akimi gelistirecek kadar
blyuktir.”* Onun Batr’'yi dzellikle etkileyen tarafinin akil yiiritme ve akli
sistemli bir sekilde kullanma yoéniindeki bilimsel metodolojik gorusleri
oldugu sdylenebilir.”®

Bir toplumda aydinlar olaylari farkh agilardan, farkli gozliklerle
bakarak yorumlar ve dogabilecek yeni olaylari tespit etmek, gelecege ait
kanunlar bulmak isterler. Aydinlar sarfettikleri fikri cabalar neticesinde
muhatap olduklari kitlelere sosyal hayati anlama imkani sunarlar.”® Bu
anlamda ibn Haldun, Dogu’da ve Bati’da kabul gérmiis bir isimdir. Cemil
Merig, Umrandan Uygarlida isimli kitabinda ibn Haldun ile ilgili yazisina
“Kendi Semasinda Tek Yildiz” adini koymus ve boéliime Toynbee’nin
“Mukaddime’deki tarih felsefesi, nevinin en bliylik eseri. Simdiye kadar,
hicbir iilkede, hicbir ¢agda, hicbir insan zekdsi béyle bir eser
yaratmamistir.” cumleleri ile baslar.”? Onun Cemaleddin Efendi’yi
destekleyen bu acgiklamalari igtimai bilimlerin dayandigi temel
prensiplerden bircogunun ilk defa ibn Haldun tarafindan ifade edildigini
ve uygulandigini belirttigi tespitinde gorilmektedir. Bunlar kisaca
asagidaki sekildedir:

“1. Sosyal olaylar da kanunlara uyarlar...

2. Bu kanunlar kitleler icin gecerlidir...

74 Bekir Karliga, Bati’y1 Aydinlatan Islam Diisiiniirii ibn Riisd, Mahya Yayinlari, istanbul,
2014, s. 15-17.

75 [bn Riisd, Felsefe-Din iliskileri Faslu’l-Makdl el-Kesf an Minhdci’l-Edille, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, s. 73-79.

76 Tarik Zafer Tunaya, Hiirriyetin ildni ikinci Mesrutiyet’in Siyasi Hayatina Bakislar,
istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2004, s. 55.

77 Cemil Merig, Umrandan Uygarlida, iletisim Yayinlari, istanbul, 2014, s. 139.
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3. Bu kanunlar ancak genis sayida olaylari bir araya
getirmek, ortak unsurlari ve zincirlenisleri incelemek suretiyle
bulunabilir.

4. Ayni ictimal kanunlar, ayni yapidaki toplumlar igin
gecerlidir...

5. Toplumlar hep ayni durumda kalmazlar. Yani ictimai yapilar
gelisir ve degisir...

6. Ictimal kanunlar, biyolojik veya maddi amillere irca
edilemez...”®

Bir sosyal bilimin, mesela, siyaset biliminin kendisine has
kanunlarinin oldugunu ve kendisine has metodunun bulundugunu fark
etmek gercekten 6nemlidir. Gliniimizde de pek ¢ok insanin “sosyal
bilimler esnektir, sana gére dogru olan bana gére yanls olabilir.”
mealinde climleler sarf etmeleri bu gercegi fark edememelerinden
kaynaklanmaktadir. Cemaleddin Efendi’nin bu noktadaki tespiti dikkate
degerdir. Kast ettigi tam olarak Batililarin ibn Riisd ve ibn Haldun gibi
alimlerden teknik anlamda yol, yordam 6grendikleri midir? Bilemiyoruz;
ancak onun, iddiasinda az veya ¢ok bir hakhlik payr oldugu
anlasiilmaktadir. Bununla birlikte John Locke, Montesquieu, J. J.
Rousseau, Jeremy Bentham, John S. Mill, Thomas H. Green vs. Avrupali
siyaset duslinlrlerinin gorislerini veya Bat’'nin demokraside geldigi
seviyeyi aciklarken Avrupa toplum yapilari, tarihi, gelenekleri ve s6z
konusu sahsiyetlerin kendi zihin dinyalari 6ncelikle hesaba katilmalidir.

islam Siyasetinde Mesveret

Cemaleddin Efendi, ¢cok yonli bir mesveret anlayisina sahiptir. O,
devlet islerinin 6nemli ve zor meseleler oldugundan, kendilerine
danisilacak kisilerin danisildiklari sahada uzman olmalari gerektigini
soyler. Soyle ki; Allah insanlari akil, anlayis, idrak ve kabiliyet yonleriyle
birbirinden farkh yaratmistir. Bunun bir sebebi de birisi digerine ihtiyag
duydugunda aralarinda yardimlasma saglanmasi ve islerinin intizaml
ylUrimesi i¢indir. Mesela bir doktorun gorevi topluma tip bilgisiyle
hizmet etmektir. Ayni sekilde bir mihendisin bir matematikginin gorevi
de ihtisaslari dairesindedir. Devlet gorevlileri de bdyle birtakim
ihtisaslara sahiptirler fakat umumi yetkilerinden dolayl her seyden

78 Merig, Umrandan Uygarlida, s. 149-150.
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sorumludurlar. Kamu ile ilgili islerin tamamini tek basina idare etmek
insan gliclnln Ustiinde oldugundan devlet gorevlileri misavereye
muhtactirlar. Devlet islerini ylritirken uzman kisilerle istisare etmek
ayni zamanda Hz. Peygamber’in siinnetidir. insan hasta olunca doktor
ile gériisme yapar. Ev yaptiracaginda bir mihendis ile konusur. Aksi
halde kendilerine danisilan insanlar, kalabalik bir topluluk dahi olsalar
istisare edilecek konuda yeterli bilgiye sahip degillerse bu istisarenin bir
faydasi olmaz. Muellif bu kanaatini de akilli kisi ile istisare edip onun
kanaatine uygun hareket etmeyi déneren bir hadis ile delillendirir.”

Mesveretin mesruiyeti konusunda Cemaleddin Efendi, ilk olarak
Kur’an’dan, insan yaratiimadan 6nce onun yaratilisi hakkinda Allah ile
melekler arasinda gecen diyalogu delil gosterir:

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben vyerylziinde bir halife
yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis
edip dururken, yeryiziinde fesat gikaracak, orada kan dékecek birini
mi yaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi
herhalde ben bilirim, dedi.”%°

Cemaleddin Efendi’nin mesveret icin delil gosterdigi ayetlerin
tefsirindeki referansi 13. ylzyilin hatiri sayilir islam alimlerinden Kadi
Beydavi'dir.8! O, Kadi Beydavi’nin Allah’in meleklere hitabinin hikmeti
ve faydasinin miisavereyi 6gretmek olup, kiiglik bir kotilik icin blylik
bir hayri terk etmenin buyuk bir kétilik oldugu; bu sebeple onun, hayri
agir basan seyin gergeklestiriimesinin gerekliligine dikkat cektigini
belirtir.82 Onun mesveret konusundaki ikinci delili agagidaki ayettir:

“O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin!”

Sayet sen kaba, kati yiurekli olsaydin, hig stiphesiz, etrafindan dagilip
giderlerdi. Su halde onlan affet; bagislanmalari igin dua et; is

795, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 85-86.

80 Bakara 2/30.

81 Nasiriiddin Eb( Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi
(6. 685/1286); miifessir, Es‘ari kelamcisi ve $afii islam hukukgusudur. Siraz kadilkudathg
yaptigl icin “Kadi” ve “Kadilkudat” olarak taninmistir (Yusuf Sevki Yavuz,
https://islamansiklopedisi.org.tr/beyzavi, 21.02.2023).

82 Beydavi, ayette ayni zamanda insanin saninin yuceltildigini ifade etmektedir.
Nasiriiddin Eb(’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, el- Envérii’t-Tenzil
ve Esrédrii’t-Te'vil, C. |, i‘dad ve tkd. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli, Daru ihyai’t-
Tlrasi’l-Arabf, Beyrut, 1998, s. 68; S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 86-87.
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hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a
dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”

Yine Beydavi'nin tefsirine gore, bu ayette Hz. Peygamber’in ashabina
merhamet ve yumusaklikla muamele etmesinin Allah’in rahmeti ve
ihsani oldugu, eger eziyet ve kabalik yapmis olsaydi onlarin etrafindan
dagilacaklari ifade edilmistir. Bundan baska burada, Hz. Muhammed'in
onlara af ile muamele etmesi ve onlar igin Allah’tan magfiret dilemesi,
goruslerini almak, gonillerini hos etmek ve immetin arasinda istisare
siinnetini yaymak igin harp durumunda ve miisaverenin uygun oldugu
konularda onlarla miisavere etmesi istenmistir. Son olarak da bir
konuda karar verdiginde artik Allah’in yardimina glivenmesi gerektigi
belirtilmistir.8* Cemaleddin Efendi'nin bu aciklamalarinda muhatap
aldig1 kesimin st dizey devlet gorevlileri, hatta devlet baskani oldugu
anlasiimaktadir. Hz. Muhammed’in siyasi konumuna isaret ederek
herhalde siz de Onun gibi merhametli, nezaketli olun, insanlari
cezalandirmayi degil af etmeyi tercih edin ve 6nemli kararlar verirken
kesinlikle onlara danisin demek istiyor.

“... Onlarin igleri, aralarinda danisma iledir...”®> ayetini aciklarken

yine Beydavi'ye atif yaparak istisare ile ilgili kissmda mealen soyle
demektedir; o kimseler takdir edilir ki onlar goruslerinde munferit ve
mustebit olmayip misavere ederler ve megveret lzerine ittifak ederler.
Bu oOzellik onlarin tedbirli ve islerinde son derece uyanik
olmalarindandir. Cefa ve sertlik halkin dagilmasi ve perisan olmasina
sebep olur. Bir iste hayir ve serri bilmek ancak o isi bilenlerle istisare
ederek miimkiin olur. Nitekim Kadi Beydavi, bu islerin belli bir aliskanlik
ve tecribe gerektirdigini sdylemistir. Dolayisiyla dinya islerinde
mesveretsiz hareket etmenin seriata ve silinnete aykiri oldugu
anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in “siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz”
hadisi ile verilen ruhsat bu kabildendir.2® Rasid el-Gannusi, yukaridaki
ayette (SGrd 42/38) gecen istisareyi dogrudan referandum veya genel
secim olarak yorumlamaktadir. Ona gore, herkesi ilgilendiren bir iste
yahut genel manada siyasi bir tesebbiiste bltin halkin sirece bilfiil

83 Al-j imran 3/1509.

84S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 87.

8 S{ira 42/38.

86 S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 87-88.
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katilmasi gerekir ve bu da Kur’an’nin s6z konusu talimatinin tam olarak
uygulanmasi demektir.?’

Cemaleddin Efendi’ye gére islam’da istibdat ve ferdiyetgilik yasaktir.
Devlet islerinde goriis ve tedbir gerektiren konularda istisare etmek,
isleri cok katilimh bir sekilde idare etmek mesrudur ve éviilmustir. Hz.
Peygamber’in Mescid-i Nebevi’'de yaptigi toplantilar, okudugu hutbeler,
sahabe ile biatleri, Ridvan biati, Ensar ve Muhacirler arasindaki kardeslik
ahitleri gibi birlik ve beraberligi temin eden muameleler siyer
kitaplarinda ve hadislerde agiklanmistir. Ayni sekilde Hulefa-i Rasidinin
de kamu islerinde her zaman miisavere ile birlikte hareket ettikleri,
yaptiklari isler ile sabittir. Mesela Hz. Omer, kendisinden sonraki
halifenin secimi gibi olduk¢a 6nemli meselelerden olan bir maslahati
s(raya havale etmistir.®

Abdullah Cemaleddin Efendi, istisarenin icra sekli hakkinda dncelikle
istisareye katilacaklarin sayisinin  belirli bir sinirinin  olmadigini
soylemistir. Ona gore, bu hususta her donemin kendi sartlarina uygun
bir sekilde hareket edilmesi vaciptir. islam’in ilk ddnemlerinde devlet
idaresi ve isleri olduk¢a sade idi, teferruatli degildi. Sahabilerin gizel
ahlaki ve iyi niyetleri dolayisiyla insanlar arasi iliskiler her tiirli saibeden
uzakti. Harp ganimetlerinin taksimi ve vali atamalari gibi konulari da
cogunlukla Mescid-i Nebevi’de miizakere ve misavere ederlerdi.
Osmanli Devleti’nin ilk zamanlarinda da fevkalade durumlarda sancak
beyleri ve ocak agalari gibi tecriibeli devlet adamlarinin, ayan ve milletin
gorisleri sorulurdu. Sonralari bu galismalar mesveret meclisleri adindaki
kurullarda mizakere edildi. Fakat bircok konuda hiikiimetin gilicline
boyun egilerek seriatin tarifine uygun olan vicdan hirriyetinden uzak
kalinmasi ve tenkitlerin dikkate alinmamasi yiiziinden bu meclislerden
hakkiyla faydalanilamad:.®

Bu aciklamalarin dogru taraflari olsa da eksik ve izah edilmesi
gereken taraflari goktur. Ancak bunlarin tartismasina girmeden onun
onerdigi sGranin veya danisma meclisinin mahiyetini belirtelim. Ona
gore; glingdrmis, memleketin ticaret, ziraat, kabiliyet ve istidadina vakif

87 Rasid el-Gannusi, islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, cev. Osman Tung, Mana
Yayinlari, istanbul, 2015, s. 184.

88 S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 88-89.

89S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 89-90.
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olmus, immet icinde givenilirligi ve durustltgi ile taninmis alimlerden,
ylksek ritbeli askerlerden, is insanlarindan vs. tilkede her sinifinin 6nde
gelenlerinden meydana gelen, halk ile hikiimetin sectigi ve onayladig
blylk bir toplulugun “istisare heyeti” seklinde bir araya getirilerek
hikimetin glicline karsilik milli bir gli¢ olugturulmalidir. Heyetin aldig
kararlarin gegerli olmasi i¢in de hukuki esaslar ve gorevler belirlenmeli
ve bu cercevede yapilan sozlesmeler genel bir biat olarak kabul
edilmelidir.?® Aslinda onun muhtevasini acikladigi istisare parlamenter
sistemlerde gorilen meclis gorlismelerini  veya tartismalarini
andirmaktadir. Yani bir meclisten ve isinin ehli milletvekillerinden
bahsetmektedir. Fakat mevzuyu daha ileri tasimadigi icin tam olarak
neyi kast ettigi net olarak anlasilamamaktadir.

Bununla birlikte Cemaleddin Efendi’nin s6zlni ettigi istisare veya
secimde istisari slire¢ devlet baskaninin secilmesi ile sona ermez.
istisare yukaridan asagi dogru devam etmelidir. Devlet baskani yaptig
islerde istisare etmek zorundadir. Mesela, valilerin ve ordu
komutanlarinin secimi ciddi bir istisareyi gerektirdigi gibi valiler de hicbir
zaman, hicbir iste miisavereden (goris alisverisinden) kacinamazlar,
halki ilgilendiren her meselede istisare etmek zorundadirlar.
Tasarruflarinin toplumun menfaatini ilgilendirdigi her iste faydali ve
dogru olani bulmak icin titiz bir sekilde calisip arastirma yapmalari
gerekir. Bu da istisare ve miizakere ile gerceklesir. Sirf kendi gorisi ile
karar veren bir kimsenin islerinde hata yapmamasi mimkin degildir.>

Muellif, idare ve siyaset ile ilgili olarak ele aldigi biitiin konularda
ayetlerden ve hadislerden sirekli teyit edici 6rnekler verir. Bunlarin
¢ogu yerinde olmakla birlikte bazilari zorlama orneklerdir. Mesela
asagidaki ayetlerin baskici yonetim kurup istisareyi terk edenlerle ilgili

% « . fi zamanina um(r gérmis, ve memleketin ticaret ve ziraat ve kabiliyet ve
isti‘dadina vukdf hasil etmis, ve beyne’l imme emanet ve istikametle sohret bulmusg
ulemadan, umeradan, tliccardan, velhasil her sunuf-1 kuzide-i a‘yan-1 memleketten,
ahali ile hikimetin mintehib ve misellemi bir cemm-i gafirin heyet-i istisariye
shretinde cem’ olunup kuvvet-i hilkiimete mukabil bir kuvvet-i milliye meziyetini haiz ve
mukarrerati nafiz olmak igin kavaid-i esasiye-i hukuk ve vezaifi tayin olunup ‘uhud, bi‘at-
1 umdmiyeden ‘ad olunmalidir.” S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 90.

91S, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 34.
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olduguna isaret etmektedir.? Ancak ikinci ayette verilen ana mesajin bu
baglamda anlasiimasi gictiir.

“Iste ahiret yurdu! Biz onu vyeryiiziinde bébiirlenmeyi ve
bozgunculugu arzulamayan kimselere veririz. (En glizel) akibet, takva
sahiplerinindir.”®3

“Onlar, yeryiuziinde gezip dolasmadilar mi ki, kendilerinden
oncekilerin akibetinin nasil oldugunu gorsinler! Onlar, kuvvet ve
yerylziindeki eserleri yoniinden bunlardan daha da Ustiindiiler.
Boyleyken Allah onlari glinahlari yiziinden yakaladi. Onlari Allah’in
gazabindan koruyan da olmad.”%

ikinci ayet ayni sQirenin 22. ayeti® ile birlikte degerlendirilmelidir. Bu
durumda ayetlerde esas itibariyle Allah’in, kendilerine gonderilen
peygamberleri ve kutsal kitaplari yahut mucizeleri ret ve inkar eden;
boylece inkar ve kotilikte direnen toplumlari daha diinyadayken
cezalandirip tarih sahnesinden sildigini ifade edilmektedir. Bu kisa
hatirlatma, Kur’an’in ilk muhataplari ile ilahi hakikatler karsisinda
benzer tutumlari sergileyen diger topluluklar icin anlamli bir uyaridir.
Kur’an’a ve peygambere karsi direnen putperestler, genellikle gliglerine
ve servetlerine glvendikleri igin, ayetlerde onlarin blyik bir aldanis
icinde olduklarina dikkat cekilmektedir.*®

Cemaleddin Efendi, her hallikarda seriata gore
istibdadin/diktatorltgin cirkin ve yerilmis, buna karsilik istisarenin, Hz.
Peygamber’in slinnetinin geregi ve ilahi emirlerden biri oldugunu
sdylemistir. istisareyi terk ederek istibdat/baski uygulayanlar hakkinda
ise; “Firavun gibi bliylklenmeyi ve diktatorligi yahut Karun gibi mal
biriktirmeyi siyaset edinenlerin sonlarinin  malum oldugunu”
hatirlatarak ciddi bir uyarida bulunmustur.%” 1l. Mesrutiyet devrinin
seyhilislamlarindan Musa Kazim Efendi de istibdatgi bir yéneticinin

925, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 35.

93 Kasas 28/83.

94 MU’'min 40/21.

9 “Bunun sebebi, peygamberleri kendilerine apagik mucizeler getirdiklerinde halde,
inkar etmeleri idi. Allah da kendilerini tutup yakalayiverdi. Dogrusu O, kuvvetlidir; azabi
da pek ¢etindir (Mi’'min 40/22).”

% https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/M%C3%BC'min-suresi/4154/21-22-ayet-tefsiri,
25.02.2023.

97S. A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 35.
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zalim oldugunu ifade etmistir. Clnki o (mustebit idareci) kendi
gorislerini esas alarak toplumun kanaatlerini dikkate almamaktadir.
Hatta toplumun gorislerini yok sayarak sadece kendi goriisiine gore
hareket etmektedir.”*® istibdat kavrami yahut bu anlamdaki sifatlar ve
fiiller Sultan Il. Abdulhamid hakkinda kullanilmistir.® Bununla birlikte
Cemaleddin Efendi’nin istibdat kavramini tamamen teorik olarak mi
yoksa Il. Abdilhamid’i kast ederek mi kullandigi agik degildir. Osmanli
sultanlari hakkinda, “Allah kabirlerini nur ile doldursun.” mealinde dua
etmesi ve diger Misliiman sultanlar ve hiikimdarlar iginde onlarin
mazhar oldugu basarilarin baskalarina nasip olmadigini belirtmesi'® II.
Abdiilhamid ile ilgili olarak menfi bir yaklasiminin olup olmadig
noktasinda net bir kanaate varmayi zorlastirmaktadir.

Sonug¢

Osmanl Devleti’'nde ilmiye sinifi mensuplarinin siyasi distnce
sahasinda ¢ok yazmadiklari bilinmektedir. Seyyid Abdullah Cemaleddin
bu bakimdan istisnalar arasindadir. Siyasi dusinceleri, klasik donem
alimlerinin gorislerine benzemekle birlikte onun kadim siyasal
disincelere getirdigi yeni acitlimlar vardir. Cemaleddin Efendi,
islam’daki siyasi hitkimleri Kur’an’da hayatin, neslin, irzin, malin ve aklin
korunmasina ydnelik esaslari &ne cikararak agiklamistir. islam’da bu
yondeki hiikimlerin hedefinin insan hak ve hirriyetlerinin korunmasi,
zulmiin engellenmesi ve adaletin tam olarak tesis edilmesi oldugunu
soylemistir. Ona gore, devlet idaresi givenilir, ahlaken dosdogru, isini
yapacak kudrete, bilgiye ve yetenege sahip kisilere emanet edilmeli,
halk da kendilerinden olan bu saglam yoneticilere itaat etmelidir. Bunun
yaninda onun idare edilen ile idare eden arasinda gorevleri disinda bir
fark olmadigini belirtmesi énemlidir. Cemaleddin Efendi’nin, islam’in
onerdigi siyasal ilkeler ile onlari siar edinen Misliimanlari adalet,

9% Musa Kazim, “Istibdat — Hiirriyet - Hakimiyet-i Milliye”, Mevdiz-i Diniye, Birinci Kisim,
Osmanli ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin Sehzadebasi Kuliibii Heyet-i ilmiyesi tarafindan
tertib edilmistir, Daru’t-Tib4ati’l-Amire, istanbul 1328, s. 25.

9 Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi Tarihi Il. Mesrutiyet Olaylari, haz. Bayram
Kodaman, Mehmet Ali Unal, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1996, s. 6-21;
Mehmed (Said Halim Pasa), Mukallidliklerimiz, Matba‘a-i Kiitiibhane-i Cihan, istanbul,
1329, s. 3, 7, 10; Hiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Hatiralarim, haz.
ismail Kara, Dergah Yayinlari, istanbul, 2018, s. 277-278.

100 5, A. Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 68.
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miisavat, mesveret ve hiirriyet degerleri ile bir arada yliceltmesi onun
¢agin simge siyasi kavramlarini iyi takip ettiginin bir isaretidir.

Biitiin siyasal sistemlerde oldugu gibi islam siyasi geleneginde de
devlet baskaninin belirlenmesi blylk bir meseledir. Cemaleddin
Efendi’nin, baskan/halife/imam segiminde “ehli’l-hal ve’l-akd”e guclu
bir pozisyon atfettigi gorilmektedir. Bununla birlikte bu kurulun
belirledigi adayin millet tarafindan kabul edilmesi gerektigini soylemesi
halkin pozisyonuna da 6nem verdigini ortaya koymaktadir. Kabul géren
adaya bitin Mislimanlarin biat etmesi gerektigini ifade ederek de
onerdigi sistemin islamiligini korumustur. Devlet baskanina karsi
girisilecek bir isyan hareketini dahi degerlendirmesi onun devlet-halk
iliskisinin  her tarafini disindigini gostermektedir. Bir isyan
durumunda asiler hakli iseler kendilerine karsi insaf ile muamele
edilmesini haksiz iseler devlet baskaninin yaninda yer alinmasini
onermesi devlet yonetiminde adaletin yani sira asayis ve dizeni de
onemsedigini gostermektedir.

Onun en adil ve en mikemmel hilkiimet sekli olarak Hz. Muhammed
ve Dort Buyuk Halife doénemlerinde uygulanan “seri slra”yi
dnermesinin, hem sistemin islami bir model olmasindan hem de bu
sistemi katilimci bulmasindan kaynaklandigi anlasilmaktadir. istisare
tizerinde ¢ok fazla durmasi da istisare modelinin kdklerini islam’in ilk
doneminde bulmasi ile de yakindan ilgilidir. Cemaleddin Efendi, yasadigi
donem itibariyle Avrupa’da yaygin olan parlamenter monarsiyi Avrupa
lUlkelerinde yasanan birtakim huzursuzluklar ve sistemde gérdigi bazi
agmazlar sebebiyle tasvip etmemistir. Bati’da uygulanan yeni siyasal
sistemlerin esin kaynagl olarak da 6zellikle Endiliis Mislimanlarini
gormesi islam siyasasina duydugu giiveni gdstermektedir. Buradaki
temel hareket noktasi Misliman toplumlardaki esitlik ve hirriyet
anlayisidir. Onun islam siyaseti disiincesindeki esnek tutumu da
bununla alakalidir. Eger siyasal sistemde bir degisime ihtiya¢ varsa
bunun islam siyasetinin kendi icinde yapilacak birtakim diizenlemeler ve
degisiklilerle yapilabilecegi kanaatindedir. Her hallikdrda vurguladig
husus istibdata izin verilmemesidir. Cemaleddin Efendi’nin bu
uyarisinda Sultan Il. Abdiilhamid’i kast edip etmedigini anlamak glcgtdr.
Onun sadece, Islam’da istibdatin ve ferdiyetciligin yasak oldugunu
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belirtmesi ve buna karsilik 1srarl bir sekilde istisareyi 6nermesi dikkat
cekmektedir.

Cemaleddin Efendi devlet islerinde goris alisverisini ve tedbiri
sadece halife/devlet baskani icin degil diger devlet gérevlileri icin de
gerekli gdrmektedir. Onlar da islerini yaparken mutlaka uzman kisilere
danismalidirlar. Onun bu hususta tecriibeli, Ulkenin ekonomisine,
ziraatina ve sair kaynaklari ile imkanlarina vakif insanlardan segilmis bir
heyet olusturulmasini énermesi adeta bir meclis tasviridir. “istisare
heyeti” olarak vasiflandirdigi bu meclis halk ile hilkiimetin sectigi ve
onayladig bliylk bir topluluk olarak bir araya gelecek ve hiikiimetin
glcune karsihk milli bir glic olusturulacaktir. Heyetin aldigi kararlarin
gecerli olmasi igcin de birtakim hukuki esaslar belirlenecektir. Diger
taraftan bu heyetin gerceklestirdigi s6zlesmelerin genel bir biat olarak
kabul edilmesini 6nermesi de teklif ettigi sistemi islamilestirme cabasi
gibi gériinmektedir. Bu konunun (izerinde o kadar durmustur ki siyasal
sistemin yapisl, isleyisi ve diger yonleri hakkinda yaptigi agiklamalar
islam ile temellendirme gabalarinin yaninda zayif kalmis, izahlari zaman
zaman bir tir siyasal ahlak manifestosuna donlismastdr.

Son dénem Osmanli ulemasinin ¢ogu mesrutiyetci ve islamcidir.
Cemaleddin Efendi ise dogrudan mesruti monarsiyi desteklememistir.
Bununla birlikte gorislerinde ve yaklasimlarinda 6zellikle herhangi bir
etnik unsuru &ne ¢cikarmamasi ve siirekli islami referanslara bas vurmasi
gdz oOnline alinirsa ideolojik olarak islamci bir cizgide durdugu
soylenebilir. O, donem olarak Yeni Osmanlilar ile Jon Tirkler arasinda
kalan kusaktandir. 1908 yilinda Il. Mesrutiyet ilan edildiginde Osmanh
ulemasi siki bir sekilde mesrutiyet idaresinin yaninda yer almis hatta
bununla yetinmeyip islam’a en uygun ydnetim tarzinin mesrutiyet
oldugunu istiyakla savunmuslardir. Cemaleddin Efendi, Il. Mesrutiyet’in
ilanindan yedi buguk yil 6nce vefat etmistir. O hayatta iken Osmanli
Devleti henliz mesrutiyet atmosferine girmemisti. Yasasaydi mesruti
monarsiden yana miolurdu? Bilemiyoruz, ancak onun yeniliklere agik ve
ufku genis bir minevver oldugu ortadadir. Siyasi meselelere dair
yazdiklarini daha sonra genisletmek istemesi de onun, bu yoéndeki
tecessUslinl gosterdigi gibi yeni arayislar pesinde oldugunun mesajini
da vermektedir.

/\/\? vikaniivis



Misir Kadisi Seyyid Abdullah Cemaleddin Efendi’ye Gore Siyasal Sistem 223

Kaynakga

Arsiv Kaynaklari

Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhgi Devlet Arsivleri Bagkanlig
Osmanlh Arsivi (BOA)

i.DH 1220/95537, 8 Saban 1308 (19 Mart 1891).

i.DH 1226/95998, 12 Ramazan 1308 (21 Nisan 1891).

Y.A.HUS 412/156, 8 Kanunusani 1316 (21 Ocak 1901).

Y.EE 128/72, 16 Mayis 1308 (28 Mayis 1892).

Y.PRK.MK 5/68, 29 Sevval 1309 (27 Mayis 1892).

Kitap ve Makaleler

Agaogullari, Mehmet Ali, Fransiz Devrimi’nde Siyasal Diisiinceler ve
Miicadeleler 1789-1794 Ozgiirliigiin icadi, C. 1, Dipnot Yayinlari, Ankara, 2020.

Ahmed Riza, La Faillite Morale de la Politique Occidentale en Orient,
Librairie Picart, Paris, 1922.

Barry, Norman P., Modern Siyaset Teorisi, cev. Mustafa Erdogan, Yusuf
Sahin, Liberte Yayinlari, Ankara 2004.

Beyazit, Yasemin, “Tanzimat Devri Seyhilislamlarindan Mesrebzade Arif
Efendi ve Kadilik Kurumundaki istihdam Sorunu”, Bilig, Sayi: 54, Yaz 2010, s. 47-
74.

el-Beyzavi, Nasiriiddin Eb{’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed, el-
Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil, C. |, i‘dad ve tkd. Muhammed Abdurrahman
el-Mar‘asli, Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1998.

Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. |, Matba‘a-i Amire, istanbul,
1333.

Davies, Norman, Europe A History, Oxford University Press, Oxford, 1996.

Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdji, el-
Ahkamu’s-Sultdniyye ve’l-Vildyati’d-Diniyye, thk. el-Kadi Nebil Abdurrahman
Heyyavi, Sirketu Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, t.y.

el-Gannusi, Rasid, islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, cev. Osman Tung,
Mana Yayinlari, istanbul, 2015.

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Vorlesungen (iber die Philosophie der
Geschichte, Herausgegeben von Eduard Gans, Verlag von Dunder und Humblot,
Berlin, 1848.

Heywood, Andrew, Siyaset, cev. Bekir Berat Ozipek vd., Adres Yayinlari,
Ankara, 2016.

Hobbes, Thomas, Leviathan or the Matter, Forme, and Power of a Common-
wealth Ecclesiasticall and Civill, printed for Andrew Crooke, London, 1651.

(\?} Vikgniivis



Hasan Barlak 224

Hunke, Sigrid, Avrupa’nin Uzerine Dogan islém Giinesi, cev. Servet Sezgin,
Bedir Yayinevi, istanbul, 1997.

Hiiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Hatiralarim, haz. ismail
Kara, Dergah Yayinlari, istanbul, 2018.

ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul,
2017.

ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim, el-imame ve's-Siyése, el-
Matba‘ati’l-Futdhil-Edebiyye, Misir, ty.

ibn Riisd, Felsefe-Din lliskileri Faslu’l-Makdl el-Kesf an Minhdci’l-Edille, haz.
Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016.

imami’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitdbii’l-irséd ilé Kavéti‘il-Edilleti fi Usali‘l-
j‘tikdd, thk. tlk. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdulmunim Abdilhamid,
Mektebetli’l-Hanci, Misir, 1950.

imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-irsdd inang¢ Esaslari Kilavuzu, cev.
Adnan Bilent Baloglu vd., Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2012.

Jellinek, Georg, insan ve Yurttas Haklan Bildirgesi Uzerine, cev. Rezzan
itisgen Diilger, Muzaffer Diilger, Pinhan Yayincilik, istanbul, 2017.

Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi ikinci Mesrutiyet ve Birinci Diinya Savasi
(1908 - 1918), C. IX, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2011.

Karlhiga, Bekir, Batr’yi Aydinlatan islam Diisiiniirii ibn Riisd, Mahya Yayinlari,
istanbul, 2014.

Keane, John, Kisa Demokrasi Tarihi, cev. Ali Nalbant, Say Yayinlari, istanbul,
2022.

Kur’én-1 Kerim ve Aciklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd., Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2009.

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Matbaa-i Ahmed Kamil, istanbul, 1329.

Mehmed (Said Halim Pasa), Mukallidliklerimiz, Matba‘a-i Katibhane-i
Cihan, istanbul, 1329.

Merig, Cemil, Istk Dogudan Gelir, iletisim Yayinlari, istanbul, 2008.

Merig, Cemil, Umrandan Uygarlida, iletisim Yayinlari, istanbul, 2014.

Musa Kazim, “Istibdat — Hiirriyet - Hakimiyet-i Milliye”, Mevdiz-i Diniye,
Birinci Kisim, Osmanli ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin Sehzadebasi Kuliibi
Heyet-i ilmiyesi tarafindan tertib edilmistir, D&ru’t-Tibaati’l-Amire, istanbul
1328.

Ortayl, ilber, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, Alkim Yayinevi, istanbul 2006.

Popper, Karl Raimund, Hayat Problem Cézmektir Bilgi, Tarih ve Politika
Uzerine, cev. Ali Nalbant, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul 2022.

Said Halim Pasa, “islam’da Teskilat-1 Siyasiyye”, cev. Mehmed Akif (Ersoy),
Sebilii’r-Resad, C. XX, Sayi 500, 9 Ramazan 1340.

es-Seyyid Abdullah Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Siyadeti’r-Rar ve
Sa‘ddeti’r-Ra‘iyye, Matba‘atii’l-Me‘arif, Misir, 1319.

(\?} Vikgniivis



Misir Kadisi Seyyid Abdullah Cemaleddin Efendi’ye Gore Siyasal Sistem 225

es-Seyyid Abdullah Cemaleddin, es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Hukidki’r-Réi ve
Sa‘ddeti’r-Ra‘iyye (Ar.), Matba‘ati’t-Terakki, Misir, 1318.

Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi Tarihi Il. Mesrutiyet Olaylari, haz.
Bayram Kodaman, Mehmet Ali Unal, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,
1996.

S. Sami, Kémds-1 Tiirki, ikdam Matbaasi, Dersaadet, 1317.

Tahird’l-Mevlevi, Tannéne ve Tayydre Kasideleri Serhi, haz. Clineyt Tasan,
Diin Bugiin Yarin Yayinlari, istanbul, 2021.

Tunaya, Tarik Zafer, Hiirriyetin iléni Ikinci Mesrutiyet’in Siyasi Hayatina
Bakislar, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2004.

Uludag, Siileyman, slém-Siyaset lliskileri, Dergah Yayinlari, istanbul, 2014,

Watt, W. Montgomery, Yavuz, Hul(si, isldm Avrupa’da, MUIFV Yayinlari,
istanbul, 2000.

Zerdeci, Himeyra, Osmanli Ulema Biyografilerinin Arsiv Kaynaklari, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2008.

internet Kaynaklari

Apaydin, H. Yunus, https://islamansiklopedisi.org.tr/siyaset-i-seriyye,
08.02.2023.

el-Ensari, Abdilhamid ismail, https://islamansiklopedisi.org.tr/ehlul-hal-
vel-akd, 15.02.2023.

Hanioglu, M.  Sukrl,  https://islamansiklopedisi.org.tr/mesrutiyet,
02.01.2023.

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/M%C3%BC'min-suresi/4154/21-22-
ayet-tefsiri, 25.02.2023.

https://www.ttk.gov.tr/tarih-cevirme-kilavuzu/

Kallek, Cengiz, https://islamansiklopedisi.org.tr/biat, 18.02.2023.

Kose, Saffet, https://islamansiklopedisi.org.tr/cemaleddin-abdullah-efendi,
12.02.2023.

Kubbealti Lugati, http://lugatim.com/

Turcan, Talip, https://islamansiklopedisi.org.tr/seriat, 09.02.2023.

Yavuz, Yusuf Sevki, https.//islamansiklopedisi.org.tr/beyzavi, 21.02.2023.

(\?} Vikgniivis



Hasan Barlak 226

Extended Abstract

Sayyid Abdullah Cemaleddin was the Egyptian judge of the Ottoman
Empire between 1891-1901. He was born on May 5, 1844 in Ergene
(Bridge), one of the towns of Edirne. Cemaleddin Efendi, who was
educated in Islamic sciences, had a good command of both Turkish and
Arabic languages, as well as a little Persian. He started his career in an
office of the Shari'a Court Clerk in 1280 (1863-64) and had higher
positions by time. He worked as the Naib of the Beirut Sharia Court and
the Syria Judicial Inspector. On June 30, 1885, he was appointed to the
Eastern Rumelian Islamic Community with the rank of Istanbul. After a
while, he was appointed to the General Shari'ah of Egypt in 1891 (h.
1308). He died on January 21, 1901, while he was the judge of Egypt.
His famous work on politics is "es-Siyaseti's-Ser'iyye fi Siyadeti'r-Raf ve
Sa‘adeti'r-Ra‘iyye". Apart from this, he has five more works, three of
which are treatises. Although he is not one of the well-known names of
19th century Ottoman political thought, the ideas of Cemaleddin Efendi
are important. When we consider that the members of the ulema class
did not write much about political thoughts in his time, the importance
of his writings is doubled.

Abdullah Cemaleddin Efendi, who thinks that politics and political
science are extremely necessary for Muslims, bases the legitimacy of
politics on the Qur'an and Sunnah. He explains the wisdom of the
political judgements in Islam through the principles set forth in the
Qur'an for the protection of life, ancestry/family, chastity, property and
mind, and extremely strict prohibitions. In fact, by mentioning the
Islamic judgements related to politics, he aims to show that the state
and politics are essential to implement them. What is intended by these
judgements is to protect human rights and freedoms, establish justice
throughly and not to allow persecution.

According to him, rulers who do not follow their desires and oppress
people are needed in order to enforce an effective policy in a country.
State affairs and the administration should be entrusted to people who
are reliable and have the power, knowledge and ability to do their job
properly. He bases his opinion on this issue in the verse in the Qur'an in
which Allah commands that trusts be given to their rightful owners and
that people be judged with fairness (Nisa 4/58). The people should obey
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these strong rulers among them who are charged with authority. (Nisa
4/59). Cemaleddin Efendi characterizes the members of the Islamic
ummah, who act in accordance with these principles, as a nation that is
guided to the happiness of the world and the hereafter on the basis of
justice, equality, consultation and freedom.

Most of the late Ottoman intellectuals are constitutionalists.
Although Cemaleddin Efendi is not a constitutionalist, he does not look
at the principles or approaches in Islamic politics dogmatically. He thinks
that the flexibility in Islamic law also applies to politics. He says that
flexible political judgements are not contrary to Sharia. If the limit set
by the Shariah is not exceeded, the judgements may also be changed
according to time. In this regard, one of the provisions of "Mecelle",
"Difficulty brings ease." and “It cannot be denied that the judgements
will change with the change of time.” It defends that, no matter what
the issue is, the most appropriate and legitimate actions should be
carried out for the benefit of people taking the time and age into
account, by showing the articles of it as evidence.

Cemaleddin Efendi, who said that there was no difference between
the people and their rulers, and that they were equal, stated that there
was only a difference between them in terms of their duties. Both
parties are members of the same nation. As an ummabh, they are like the
organs of the same body. Presidency as a duty or position has been
studied under the headings of "imamat" or "caliphate" in Islamic
literature. Both of these concepts have been used to mean political
leadership or presidency in Muslim societies. Cemaleddin Efendi said
that determining the head of state is one of the most important
obligations for Muslims and stated that the contract of the presidency
(‘akd-i imamet) is realized in two ways.

1. The head of state can say directly who will come after him. For
example, Hz. Abu Bakr wanted Umar to become the caliph after him.
Although this method looks like assignment, it is a system that requires
allegiance, that is, a kind of public approval. Hz. Umar's caliphate was
fixed as the demand of the previous caliph was accepted by the people
who were in the position of voters.

2. It is realized through the allegiance of scholars or a community
whose opinions are trusted and who have foresight in administrative
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matters. In fact, it is a kind of election conducted by a small part of
society. The person to become the caliph/president is determined from
among the candidates by the negotiations and opinion polls of the
election board, and then allegiance is given to him, that is, the
presidency is approved. It can be said that he first practice of this
method was at the time when Hz. Abu Bakr was elected as caliph.

Cemaleddin Efendi listed the requirements for the presidency in
seven items, referring to Maverdi, the famous Islamic political scholar
who lived in the 10th and 11th centuries. These are: Justice, science,
having a healthy body, a political insight that can see the needs of
people and manage them, and being courageous.

In Islamic political thought and law, the delegation that has the
authority to elect the head of state and dismiss him when necessary is
called "ehli'l-hal ve'l-akd". The vast majority of Islamic scholars are of
the opinion that the caliph, that is, the head of state, can be elected
with the oath of allegiance of ahlu'l-hal ve'l-akd. Those to be involved in
the group of Ehli'l-hal ve'l-akd must be among the people who stand
out in the society in terms of morality, knowledge and being well-
educated. In the tradition of Ahl as-Sunnah, there is a prevailing view
that the caliph/head of state represents the dominance of the ummah
and therefore should come to power through election conducted by the
ummah.

Cemaleddin Efendi said that in the presidential election, "ehli'l-hal
ve'l-akd" should try to find the most suitable candidate for the Muslims
and let them know about him. If it is accepted by the people, oath of
allegiance is given. He considered that it is an obligation to obey the
head of state after allegiance, as he saw it as a condition for all
ummah/Muslims to participate in allegiance. He stated that the elected
caliph/president also had duties such as protecting religion, enforcing
laws, ensuring the security of the country, and regulating the economy.
The head of state is dismissed if he fails to deliver justice or if he has a
health problem that prevents him from carrying out his duty. His
approach to a rebellion against the head of state is as follows. Rebels
are tyrants if they are wrong. However, if the rebels have revolted
because of oppression, the persecution should be stopped and they
should be treated fairly. However, if this is not the case and they
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rebelled to divide the society and make mischief, the people should help
the president against them.

Cemaleddin Efendi makes a general classification and deals with the
forms of government under three headings. These are the totalitarian
regime, the parliamentary monarchy and the government based on the
shura. He does not approve of the parliamentary monarchy prevalent
in Europe during his lifetime. In this type of administration, he argues
that all members of the society are both judges and prisoners.
According to him, the most just and perfect form of government is the
sharia shura, which is the form of Islamic government applied during
the reigns of Hz. Muhammad and the Four Great Caliphs.

The orientalists who say that the Islamic civilization influenced the
Western civilization is not small in number. Cemaleddin Efendi is also of
the opinion that the understanding of freedom in Islam had a serious
effect on the emergence of the parliamentary system in the West. He
states that the ancient Germanic, Gothic and Normandy tribes of
Europe were administered under the arbitrary rule of their chiefs. He
says that the Romans also deprived people in the areas they invaded of
the privileges of Roman law. After the adoption of Christianity, the
people were oppressed by the church and the kings. According to him,
it is after this phenomenon that Europeans started to make progress by
focusing on science. In particular, the science and wisdom of Andalusian
Muslims began to illuminate Europe. Thus, Europeans learned the
principles of Islamic law and spread them across their lands. He believes
that the influence of Ibn Rushd and Ibn Khaldun was great in this regard.
He also attributes the developments regarding human rights in Europe
to the translations of the works of Islamic philosophers. He does not
deny the role of Greek philosophy in this enlightenment movement.

According to Cemaleddin Efendi, Europeans, influenced by Muslims,
began to adopt the understanding that the reason for the existence of
the people was not the king, but the king was in the position of ruler to
serve the people. To confirm these claims, he cites articles in European
constitutions that specify issues such as the rule of law, the electoral
system, and the protection of personal liberty. However, he states that
they are faced with some social tensions due to the fact that Westerners
go too far in this direction.
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Although Cemaleddin Efendi did not support the constitutional
monarchy, he always emphasized consultation. He has adopted a stance
in favor of consultation and multi-participatory administration on
matters that require opinions and measures in state affairs. He said that
since state affairs are important and difficult matters, the head of state
and other state officials should consult experts while doing their jobs.
He considered that it is necessary to work hard and do a meticulous
research to find the right and useful thing in every matter for the benefit
of the society. While declaring his views on consultation, he gave
examples from the verses in the Qur'an that suggest consultation (Al-i
imran 3/159), and he quoted some anecdotes from the history of Islam.

A society consists of many different segments, and each segment
wants to be recognized by the state through their representatives.
Cemaleddin Efendi says that a committee should be formed which
consists of the establishment from all segments of the society in which
scholars, who are experienced and have comprehensive knowledge
about the trade, agriculture and other sources and facilities of the
country, and who are well-known with their honesty and reliability,
high-ranking soldiers, business people, etc. According to him, this great
community, elected and approved by the public and the government,
should be brought together in the form of a "consultation committee"
and a national power should be formed against the power of the
government. In order to make decisions taken by the committee to be
valid, legal principles and duties must be determined and contracts
made within this framework must be accepted as a general allegiance.
In fact, the council he is talking about here is a kind of assembly. He also
defends this system, which is based on the exchange of views, against
tyranny. Are these opinions of Cemaleddin Efendi purely theoretical, or
does he have an evil intention against Sultan Il. Abdulhamid? This is not
clear from his statements. He rarely praises the Ottoman Empire. In any
case, he stated that tyranny and individualism are prohibited in Islam
and gave serious warnings about those who practice tyranny by
abandoning consultation.

In 1908, when the Second Constitutional Monarchy was declared,
almost all of the Ottoman ulema adopted a constitutionalist stance and
claimed that the most appropriate management regime for Islam was
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the constitutional monarchy. Cemaleddin Efendi is somewhat older
than this generation in age. Il. He died seven and a half years before the
declaration of the Second Constitutional Monarchy. In other words,
while he was alive, no mention of constitutionalism was made in the
country. If he had lived, would he have defended the constitutional
monarchy? We do not know, but it is obvious that he is an open-minded
and broad-minded intellectual. Another striking point in his approaches
is that he does not specifically address any race in his explanations. In
this respect, it can be said that he is an Islamist in terms of political
ideology. Finally, the opinions similar to those of Cemaleddin Efendi
were shared by Said Halim Pasha, one of the grand viziers of the
Constitutional Period (1913-1917).
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