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Klasik donemlerde ve giintimiizde stinnet, bazen belirli amagclara
ulasmak i¢in bir takim hadisler uydurarak Hz. Peygamber (s.a.v)’e nisbet
etme, bazen yalmz Kur'an-1 Kerim’le yetinme veya hadisler arasinda
celiski ve tutarsizlik bulundugu iddiasiyla siinnet-i nebeviyye'nin dinde
delil olmasim ciiriitme, bazen ravileri tenkid etmek suretiyle, anlamini
kavramadan bir ¢ok rivayette bulunduklarim1 6ne siirme, keza onlarin
adalet vasiflarina haiz olduklarini hatta birbirleriyle karsilastiklarini
reddetme ve de yOneticileri hogsnut etmek amaciyla hadis uydurup onlara
sirin goriinmeye calistiklar1 ithaminda bulunma seklinde, muhtelif sekil

ve suretlerde bir ¢ok sarsint1 ve hiicumlara maruz kalmistir.

* Ahmed b. Muhammed Fukeyr'in Min Davibiti Fehmi’s-Sunneti’n-Nebeviyye: Cem'u’r-
Rivdyati fi'l-Mevdiii'l-Vihid ve Fikhuhd, Kulliyetu’l-Adab, ts., Agadir-Fas adli risalenin
terctimesidir.
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Allah, Kur'an-1 Kerim’i koruyacagini vadettigine ve stinnet-i
nebeviyye de Kur'an-1 Kerim'i agiklayan ve beyan eden makaminda
bulunduguna gore, Allah her asirda stinneti miidafaa eden, onun
berrakligini koruyan ve ondan haddi asanlarin tahrifini, ehil olmayanlarin
sahiplenmesini ve bilgisi yetersiz olanlarin saptirmasimmi uzak tutan

kimseleri daima varetmistir'.

Mevcut asirda stinnet-i nebeviyye iki sorunla karsi karsiya
kalmistir:

Birincisi: Siinnetin ge¢ tedvin edildigini, ravilerinin kotiilendigini
ve Kur’an-1 Kerim’e aykir1 oldugu ileri siiriilerek, yalniz Kur’an’la yetinme

gibi sagma sapan iddialarla siinnetin dinde delil olmasma karsi

cikilmasidir.

Ikincisi: Siinnetin yanlis anlasilmasidir. Bununla sadece Islamin
hasimlarindan meydana gelenleri kastetmiyorum. Aksine, Islam toplumu
icinde Hz. Peygamber (s.a.s.)in stinneti hakkinda konusabilecek yeterli
ilmi donanimdan yoksun genis bir kesimi kastediyorum. Bunlardan
herhangi biri, siinnetle ilgili eserlerden bir veya iki hadis bulur, bunlara
dayanarak hiikiim verir ve biiyiik bir cilir'etle “bu haramdir”, “Allah’in
dininde caiz degildir” diyerek, insanlar1 yanlis bilgilendirir. Sonugta dinde
insanlara genis olarak verileni daraltirlar, dinde zorluk ve sikinti meydana
getirirler ve de miisliimanlara fayda yerine kafa karisikhigina ve kaosa
neden olurlar. Oysa bazen dayandig1 hadis neshedilmis veya te’vil edilmis
(miievvel) olabilir veyahut da illetli olabilir veya geneldir, onu tahsis eden

bir bagka hadis vardir veya mutlaktir, onu takyid eden bir bagka hadis

1 Klasik ve modern donemlerde alimler Siinnet-i Nebeviyye'yi miidafaa eden ve ona
yonelik ithamlari reddeden bir ¢ok eser yazmislardir. Mesela klasik dénemlerden, Ibn
Kuteybe Musgkili'l-Hadis'i, et-Tahavi, Musgkili'l-Asir't yazmistir. Modern dénemlerde ise
Dr. Mustafa es-Sibai, es-Sunnetii'n-Nebeviyye ve Mekanetuha fi't-Tesrii’l-Islami, Abdulgani
Abdulhalik  Hucciyyetu’s-Sunne ve el-Muallimi el-Yemeni el-Envdru’l-Kdsife'yi
yazmislardir.
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vardir veya ozel bir duruma binden varit olmustur. Dolayisiyla, Islam
alimlerinin siinnet-i nebeviyyeyi dogru anlamak ve hadislerde bazen
ortaya ¢ikan celiskiyi bertaraf etmek amaciyla temelini attiklari, bunlara

benzer bir takim kurallar vardair.

Bazilar1 da, sadece hadisin bildirdigi hiikiimle yetindiklerini iddia
ederek fakihlerin goriislerine itibar etmemekte ve bunlar1 dnemseyerek
dikkate almamaktadir. Oysa bunlar, siinnet ve fikhin birbirine yapisik ikiz
kardes gibi olduklarini, birbirlerine muhta¢ olduklarini, siinnet olmadan
fikhin olamayacag: gibi, fikih olmadan da siinnetin olamayacagin idrak
edememektedir. Bunlarin bir benzeri de; “Biz dogrudan Kur'an'a
bakariz.” diyerek, miifessirlerin goriislerinin beseri anlayis ve
yorumlardan ibaret oldugunu One siiriip, onlar1 dikkate almamaya
cagiran kimselerdir. Sonucta hem kendileri sapmakta, hem de baskalarin

saptirmaktadir.

Stinnet-i nebeviyyeyi vyanlis anlamadan dogan bu kargasa
ortaminda, stinnet-i nebeviyye'ye yeniden bakmaya davet eden,
rivayetten ziyade dirayeti esas alan gayretli ve fedakar sesler de ortaya
cikmigtir. Diinya Islam Diisiincesi Enstitiisii (el-Ma‘hedu’l-Alemi 1i’l-
Fikri'l-Islami) bu hususta ortaya cikan en seckin sesler arasinda yer
almistir ki; stinnet-i nebeviyye’yi anlama sorununa, siinnetin incelenmesi
ve arastirilmasi yOnteminin, 6nem verilmesi gereken en miithim mesele
olduguna, siinnetin mahiyeti ile ilgili ciddi arastirmalar yapilmasina
olduk¢ca ehemmiyet vermektedir. Enstitii bu hedefi gerceklestirmek
amaciyla, Muhammed el-Gazali ve Yusuf el-Karadavi gibi biiytik diistiniir
ve ilim adamlarindan eserler vermesini istemistir. Yine bu amacg igin
Enstitli, “es-Siinnetu’n-Nebeviyye: Menhecuha ve fi Binai'l-Ma'rife ve'l-
Hadara” basghg altinda 1989/1409 yilinda Urdiin’iin bagkenti Amman’da

uluslararas1 bir sempozyum diizenlemistir. Muhammed el-Gazali ile
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Yusuf el-Karadavi'nin eserleri bu toplantida tartisilan en miithim eserler

olmustur?.

Muhammed el-Gazali’'nin es-Siinnetu n-Nebeviyye beyne Ehli’l-Fikh ve
Ehli’'l-Hadis adli eseri® igerdigi goriis ve degerlendirmelerin bazilarinca
uygun goriiliip bazilarinca da uygun goriilmemesi nedeniyle biiyiik bir
glriltti koparmistir. Oysa yazarin amaci, siinnet-i nebeviyyeyi anlamada
Kur’an-1 Kerim’e dayanmanin gerekli oldugunu, fikih olmadan siinnetin
olamayacagini, bunlardan her birinin digerine mutlaka muhtag oldugunu,
herhangi bir konuda bir veya iki hadise dayanarak hiikiim ¢ikarmanin bir
bilgi ifade etmeyecegini ve ilgili konudaki diger hadislerin gérmezden
gelindigini agiklamaktan ibarettir. Nitekim o, bu hususta s0yle
demektedir: “Muhakkik fakihler, herhangi bir meseleyi arastirmak
istediklerinde, o konuda Kitdb ve Siinnet'ten gelen biitiin bilgileri
toplamislar ve bunlardan zanni olan1 kat'1 olana gore degerlendirip cesitli
deliller arasinda giizel bir denge kurmaya calismiglardir. Gelisigiizel
rastgele bir hadisten zorlamayla hiikiim ¢ikarmaya ve o konudaki diger
haber ve rivayetlerden ytiz ¢evirmeye gelince bu, alimlerin yapacag: bir is
degildir. Ilim tarihimiz boyunca fakihler, {immetin hosnutlugunu ve
glivenini kazanmis en saglam Onderlerdi. Bina yapan, duvar ve
balkonlarini yiikselten miihendise gerekli malzemelerin verildigi gibi,
muhaddisler de topladiklar1 haber ve rivayetleri onlara takdim

ediyorlardi. Gergekte iki gruptan her biri digerine ihtiya¢ duyuyordu. Bu

2 Sempozyum bildirileri Islam Medeniyeti Arastirmalari Kraliyet Akademisi (el-
Mecmau’l-Meliki li-Buhtisi’l-Hadarati’l-Islamiyye) ve Diinya Islam Diisiincesi Enstitisii
(el-Ma'hedu’l-Alemi 1i’l-Fikri’l-Islami) tarafindan birinci cildi 1991, ikinci cildi 1992
yilinda iki cilt halinde basilarak yaymlanmaistir.

3 Eser Ali Ozek tarafindan “Fakihlere ve Muhaddislere Gére Nebevi Siinnet” adiyla Tiirkce'ye
cevrilmistir ve Islami Arastirmalar tarafindan 1992 yilinda yaymlanmustir. (cev.)
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bakimdan siinnetsiz fikih, fikihsiz da siinnet olmaz. Islam’mn biiyiikliigii,

bu ikisinin yardimlasmasiyla tamamlanir”+.

Bu eserden sonra, Dr. Yusuf el-Karadavi Keyfe Netedmel maa’s-
Siinneti'n-Nebeviyye: Meidlim wve Davdbit® Kkitabim1 yazdi®. Eserinde
miisliimanlarin stinneti dogru anlamasina yardim edecek sekiz tane kriter
ortaya koydu. Karadavi'nin bu kitabi, yontem olarak hocas1 Gazali'nin
kitabina gore daha titiz bir ¢calismadir. Karadavi'nin bahsettigi kriterlerden
ikincisi; -bizim de bu arastirmada konu edindigimiz- bir hususta varit olan
tim hadisleri toplamaktir. “BOylece miitesabih anlamli olan muhkem
olana, mutlak olan mukayyed olana hamledir, genel (dmm) anlamli olan
da 6zel (hass) olaniyla agiklanir. Bu sekilde hadisten kastedilen mana
ortaya c¢ikar ve hadislerin bir kismi digeriyle celismez”’. Zira diger
hadisleri nazar-1 itibara almaksizin sadece bir hadisin zahiriyle yetinmek
¢ogu zaman hataya neden olur ve kisiyi dogru yoldan ve hadiste gozetilen
esas maksattan uzaklastirir®. Bu duruma elbisenin uzatilmasi ve ziraatle

ilgili hadisleri 6rnek olarak vermek miimkiindiir.
II. Muhaddislerin Siinnet-i Nebeviyye’yi Anlamadaki Gayretleri

Muhaddislerin gayret ve cabalari, rivayetlerin giivenirliligini, cerh
ve ta’dil acisindan ravilerin durumlarimi agiklamakla sinirli kalmamuastir.
Ayrica onlar, rivayet metinlerinin anlasilmasinda, rivayetler arasinda
bazen goriilen celiskiyi, miimkiin oldugunca aralarini uzlastirma veya

tercih sebeplerine dayanarak aralarinda tercihte bulunma veyahut da eger

4+ Muhammed el-Gazali, es-Sunnetu’'n-Nebeviyye beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis, s. 24-
25.

5 Yaklasik olarak ayni igerikli eserini Medhal ild Dirdseti’s-Sunneti'n-Nebeviyye adiyla
yeniden yayinladi.

¢ Eser Biinyamin Erul tarafindan Siinneti Anlamada Yontem adiyla Tiirkce'ye gevrilerek
Rey yayincilik tarafindan 1991 yilinda basilmistir (gev.).

7 Yusuf el-Karadavi, Keyfe Neteamel maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye: Mealim ve Davabit, s.
103.

8 Karadavi, Keyfe Netedamel maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye, s. 108.
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rivayetin tarihi biliniyorsa neshe hiikmetme hususunda, olaganiistii

gayret sarfetmislerdir.
Stinneti anlama konusunda temel olarak dort ilim ortaya ¢ikmuistir.
a. Mubhtelifu’l-Hadis Ilmi

Bu ilim, miimkiin olmas: halinde, ya mutlaki mukayyede
hamletme, ya da ammui tahsis etme gibi cem ve te’lif yollariyla, bu da
miimkiin olmazsa aralarinda tercihte bulunmak suretiyle, zahiri geligkili
goriilen hadisleri arastiran bir ilim dalidir. Keza bu ilim, Ilm-i Telfiki’l-
Hadis veya Ilm-i Miigkilil-Hadis olarak da isimlendirilir. Suyuti sdyle
demektedir: “Bu ilim, en onemli ilim dallarindan biridir ve biitin alimler
bu ilmi 6grenmeye kendini zorunlu hisseder. Bu da, zahiri anlami
itibariyle, birbirine zit olarak gelen iki hadisin aralarini bulmak veya birini
tercih ederek bunlardan biriyle amel etmekten ibarettir. Bu da ancak hadis
ile fikhi birlestiren imamlar ve mananin inceliklerine vakif ustlciiler
tarafindan tam olarak yerine getirilebilir”®. Bu konuyla ilgili alimlerin
eserleri vardir. Bu eserlerin en meghuru, Ibn Kuteybe'nin (v.276) Te'vilu

Muhtelifi'l-Hadis" ve et-Tahavi'nin (v.321) Miiskili'l-Asir adli eserleridir.
b. Nasih ve Mensiih Ilmi

Aralarin1 bulma ve uzlastirma imkani olmayan birbiriyle celigkili
hadisleri arastiran ilim dalidir. Bu durumda, Once gelen rivayetin
neshedilmis (menstih) olduguna, sonra gelen rivayetin ise nesheden
(nasih) olduguna hiikmedilir. Bu oldukga zor bir ilim dalidir. ez-Zuhri'nin
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Hadisin nasih ve menstthunu bilme
hususu, fakihleri zorlamistir”'. Nesh, Peygamberin agiklamasiyla,

sahabinin soziiyle, tarih bilgisiyle veya icmanin delaleti ile bilinir.

9 Celaluddin es-Suyti, Tedribu'r-Raivi, c. 11, 5.196.
10 Eser, M. Hayri Kirbasoglu tarafindan Hadis Miiddfaas: adiyla Tiirkce'ye cevirilerek,

Kaythan Yayinlari tarafindan Istanbul’da 1989 yilinda yayimlanmistir (gev.).
11 Suytti, Tedribu'r-Ravi, c. 11, s.190.
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Muhammed bin Musa el-Hazim{i'nin (v. 584) el-I'tibar fi Beyani'n-Nasih ve'l-

Menstih Mine'l-Asir adl kitab1 bu ilim dalinda yazilan eserler arasindadr.
c. Esbabu Vuréidi’'l-Hadis Tlmi

Hadisin viirtit ve ortaya c¢ikis nedenlerini ve bunda etkili olan
durumlar1 ve karineleri arastirmaya 6nem veren bir ilim dalidir. Bu bazen
bizatihi hadisin kendisinde, bazen de diger rivayetlerinde bulunur. ibn
Hamza el-Huseyni'nin (v.1110) el-Beydn ve’t-Ta'rif fi Esbib-1 Vuriidi’l-Hadis

adli eseri bu dalda yazilan eserlendendir.
d. Garibu’l-Hadis Ilmi

Hadis metinlerinde bulunan garib (az kullanilan) kelimeleri
acitklamaya Onem veren ilim dalidir. Hadiste bulunan garib kelimelerin
anlamini bilmenin hadisi anlamak i¢in sart oldugu agiktir. Bu konudaki
eserlerin en 6nemlileri, Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in (v. 223) Garibu’'l-
Hadis'i ile Ibnu'1-Esir el-Cezeri'nin (v. 606) en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis adl

eserleridir.
II1. Bir Konudaki Biitiin Rivayetlerin Toplanmasi

Bu kural -daha Once de gectigi gibi- slinnet-i nebeviyyeyi dogru
anlama ilkelerinden biridir. Zira sahih dahi olsa bir veya iki hadise
dayanmak ve diger hadisleri dikkate almamak hiikiim ¢ikarmak ve fetva
vermek icin yeterli degildir. Bilakis aym anlamda varit olan biitiin

hadislerin dikkate alinmas1 gerekmektedir.

Nasil ki Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri digerlerini agiklar, mana ve
maksatlarinin dogru anlasilmasi i¢in bazi ayetler digerlerine hamledilirse!?
hadis-i nebevi de boyledir. Hatta tariklerinin ¢oklugu ve rivayetlerin
farkliliklar1 nedeniyle bu husus hadiste daha gerekli ve zorunlu bir

durumdur. Ahmed b. Hanbel bu gercegi su soziiyle ifade etmistir:

12 Tbn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'éni’l-Azim ve Muhammed el-Emin es-Smkiti'nin Edvdu’l-Beyin
fi Izihy'l-Kur'dn bi’l-Kur'én adl1 eserleri bu yontemle yazilan tefsir kitaplarmdandr.
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“Hadjisin biitiin tariklerini toplamazsan, onu anlayamazsin. Hadisin bazisi
bazisini aciklar” 3. Nitekim bir hadiste yer alan nice miigkil lafiz, baska bir
hadiste miifesser (agiklanmis), bir hadiste yer alan miiphem (kapali) bir
isim, bagka bir hadiste izah edilmis, yine bazen bir hadisteki amm bir lafiz,
diger bir hadiste tahsis edilmis, mutlak olan da takyid edilmis vb. olarak
gelebilmektedir. Boyle bir fikih ve anlama faaliyeti de, ancak bir hadisin
biitiin rivayetlerini toplamakla ve bunlar iizerinde dikkatle durmakla
meydana gelmektedir. Bu diistinceden hareketle, sonraki donemlere
mensub bazi alimler, elinde Buhari ve Miislim veya bunlardan biri
veyahut da siinen kitaplarindan biri bulunan sonra da bunlardan anladig:
bir hadise dayanarak hemen fetva veren kimseleri men etmislerdir. Ciinkii
o hadis menstih olabilir, ona muhalif bagska bir hadis bulunabilir, delalet
ettigi anlamdan farkli yorumlanabilir veya nedb ifade eden bir emirden
icab anlasilabilir, ya da amm (genel) bir ifadedir, tahsis edeni bulunabilir
veya mutlak bir ifadedir mukayyedi mevcut olabilir. Bazilar1 ise buna
cevaz vermistir. Ibn Kayyim bu konuda orta bir yol tutmus ve sdyle
demistir: “Bu konuda dogru olan, (delaletleri agisindan hadisler arasinda)
ayrim yapmaktir. Hadisin delaleti tiim onu dinleyenler i¢in acgik, net ve
baska bir mana ve maksata muhtemel degilse, bu sekilde amel edilmesi ve
buna gore fetva verilmesi gerekir. Eger delaleti kapali ve mana ve maksadi
acik degilse, hadisin anlam ve aciklamasini sorup Ogreninceye kadar,
zannina gore hadisten anladig: ile amel etmesi ve fetva vermesi caiz

degildir”14.

Bir ¢ok alimin eserini dikkatle inceleyen bir kimse, insanlarin
cogunlukla ayaklarimin kaydigi ve zihinlerinin sliphe ve tereddiite
diistiigii konularda, onlarin hadislere ciiz'1 (parcact) degil, kiilli (biitiinciil)
bir bakis agisiyla yaklastiklarini goriir. Hadis, fikih ve ustlle ilgili eserler

bunun 6rnekleriyle doludur:

13 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-Ahlaki’'r-Ravi ve Adabi’s-Sami’, c. 11, s. 212.
14 {bn Kayyim, [lamu’I-Muwvakkiin, c. IV, s. 204-205.
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a. Muhaddislerin Eserlerindeki Durum

Hadis alimlerinin tasnif yontemlerinden biri de, eserlerini fikih
bablarina gore tasnif etme, yani kiitiib-i sitte imamlarinin eserlerinde
oldugu gibi, taharet ve iman gibi belirli bir konuyla ilgili gelen hadisleri
bir araya getirerek toplama seklinde oldugu bilinmektedir. Bu yontem,
ilgili babtaki/konudaki hadisleri, farkli lafiz ve tarikleriyle biraraya
getirmesi nedeniyle Imam Miislim’in Sahil’inde acikca goriiliir. Bu
sekildeki konulu tasnif yontemi, fakihin hadisi daha giizel anlamasina ve
daha dogru hiikiim ¢ikarmasina yardim eder. Keza bu, Buhari’nin
aksinedir. Cilinkii onun eserinde bunu yapmak zordur. Bu nedenle
Magribliler tertibinin daha giizel ve kullanilmasinin daha kolay olmas:
sebebiyle Sahih-i Miislim’i tercih etmislerdir. Yine Ibn-i Hibban da
Sahih’inde ayn1 yontemi izlemistir. Sadece bir konu hakkinda varit olan
rivayetleri bir babta toplamis ve zaman zaman yaptig1 agiklamalarla,
hadisler arasinda meydana gelen celiskileri, zithk ve tutarsizliklar:
gidermeye calismistir. Nitekim bu durumu, agiklama ve yorumlarinda bir
hadise yer verdikten sonra hemen pesinden mutlakini takyid eden, amm
olanirnu tahsis eden bagska bir hadise veya hadislere yer vermesinde agikca
gormek miimkiindiir. Bazilarinin hadisler arasinda oldugunu zannettigi
celiski ve tutarsizigin hadis ilmine biitlintiyle vakif olamamaktan
kaynaklandigim soyleyebiliriz. Mesela eserinin Kitabu'l-Hazr ve’l-ibaha
bolimiindeki Babu'l-Esma ve’l-Kuna kisminda naklettigi hadisler bu
duruma birer 6rnektir. Burada Ebi Hureyre'nin naklettigi Hz. Peygamber
(s.a.s.)in “Benim ismimle isimlenin (ismimi verin) ama kiinyemi
kendinize kiinye edinmeyin” hadisine yer verir ve soyle der: “Bu fiilden
men edilmesine neden olan illetin zikri”. Bu konuda o, Enes’in naklettigi
su hadisi zikretmistir: “Bir giin Hz. Peygamber (s.a.s.) Baki’de dururken
bir adamin ‘-Ey Eb@'l-Kasim!” diye digerine seslenmesi {izerine Hz.

Peygamber (s.a.s.) basmi ona dogru cevirdi. Seslenen kisi: ‘Sizi
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kastetmedim Ey Allah’in Restlii, ben falancay: ¢agirdim’, dedi. Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) : ‘Benim ismimle isimlenin (ismimi verin)
ama kiinyemi kendinize kiinye edinmeyin’ buyurdu”. ibn Hibban sdyle
devam etmektedir. “Bu fiilinden men etmesindeki amacin, ancak ikisi
birlikte olmasi (isim ve kiinye) durumunda oldugunun agiklanmasi”.
Burada o, Eb(it Hureyre'nin naklettigi hadisi zikretmistir. Bu rivayete gore
Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ismimin ve kiinyemin her ikisini birlikte
kendinize isim ve kiinye edinmeyin” buyurmustur. Sonra Ibn Hibban “Bir
insanda bunlardan yalniz birinin degil de, her ikisinin birlikte bulunmas:
durumunda, bu fiilden men edilmesine iliskin a¢iklamanin zikredilmesi”
der ve Ebti Hureyre'nin naklettigi “Hz. Peygamber (s.a.s.), bir kimsenin
hem onun adim1 hem de kiinyesini almasin1 ve Muhammed ve Eb{’'l-
Kasim olarak isimlendirilmesini men etti” hadisine yer verir. Sonra soyle
der: “Yasagin bir kimsede bunlardan yalniz birinin degil her ikisinin de
birlikte bulunmasi durumunda olacagini agiklayan ikinci bir haberin
zikri”. Bu konuda o, Cabir’in hadisini zikretmistir. Bu rivayete gore, Hz.
Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Kiinyemi kendinize kiinye
yaptiginizda ismimi koymayin, ismimi kendinize isim olarak verdiginizde
de kiinyemi kendinize kiinye edinmeyin”. Sonra Ibn Hibban: “ifade
ettigimiz manay1 acgiklayan tigiincti bir haberin zikri” der ve Ebu
Hureyre'nin su hadisini verir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.):
“Hem ismimi hem de kiinyemi birlikte kendinize isim ve kiinye
edinmeyin. Ben Eb{(i'l-Kasim'im. Allah verir. Ben ise taksim ediciyim”

buyurmustur.

Sonug olarak bu eserden acikga ortaya ¢iktigina gore; Peygamber’in
ismi ile isimlenmenin ve kiinyesi ile kiinyelenmenin nehyedilmesi,
Peygamber’'in bir baskasiyla benzerlik gostermemesi amaciyla 6zel bir
illete bindaen varit olmustur. Buradaki yasak Peygamber’in hem isim hem

de kiinyesinden yalmz birini degil her ikisini de kendi sahsinda toplayan
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kimseye vyoOneliktir. BOyle bir anlama ise ancak bir konudaki tiim
rivayetlerin toplanmastyla ve birbirleriyle mukayese edilmesiyle miimkiin
olur, bunun disinda bir yolla olmasi miimkiin degildir. Bu daln
oneminden dolay1 el-Hakim bunu hadis ilimlerinin kapsamina dahil etmis
ve Ma'rifetu  Ulimi’l-Hadis adli  eserinin ellinci kisminda su
degerlendirmeyi yapmistir: “Hadis ilimlerinin bu dali, hadis alimlerinin
derledigi bablar1 toplayip, gozden kaganlar1 arastirmak ve bunlar iizerinde

miizakere yapmaktir”.

Muhaddislerin tasnif yontemlerinden biri de, istilahlarinda ciiz
adiyla yer alan tasnif yontemidir. “Onlara gore ciiz, sahabeden veya
sonrakilerden her hangi birinden rivayet edilen hadisleri toplamaktir.
Bazen de hadis kitaplarindan cami’ Ozelligindekilerde yer alan
konulardan, ciiz’'1 bir konu secerek o konuda hadisle ilgili yararli ve
ayrintili bilgiler tasnif etmeyi tercih etmislerdir”'®. Hadjisle ilgili herhangi
bir konunun bagimsiz olarak ele alinmasi konusunda takip edilen bu
yontem, hi¢ kuskusuz fakihe hadis rivayetlerini, ziyade ve noksanlik
bakimindan farkliliklari, hadisler arasindaki ittifak ve ihtilaflar1 arastirma
konusunda yardimci olmaktadir. Baz:i rivayetlerde yer alan illet bilgisi,
hadisin hangi nedenden dolay: varit oldugunu agiklar. Hadis kendisiyle
genel anlam kastedilen genel bir ifade midir, yoksa 0zel bir duruma
binden mi sOylenmistir, ya da fakihlerin “genellestirilmesi s6z konusu

olmayan &zel bir mesele” (1 ssee ¥ o= 2.3) dedikleri bir konu mudur? Iste bu

ve buna benzer konulardaki yararli bilgiler ancak bir hadisin cesitli

rivayetlerini bir araya getirmek ve incelemekle elde edilir.

Buna yakin bir yontem de, bir grup cagdas arastirmacinin siretii’'n-
nebeviyye rivayetlerini farkli kaynaklardan toplama, Peygamber
donemindeki tarihi olaya gercek anlamda yakin olmasina, yine siretii'n-

nebeviyye fikhimin sahih bir fikih olmasina yardim edecek sekilde

15 e]-Kettani, er-Risaletu’l-Mustatrafe, s. 86.
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rivayetleri diizenleme ve bazi rivayetlere dayanmaktan ve konuyla ilgili
diger rivayetleri gozden kacirmaktan dogan bir takim sorunlari ¢dzmeye

yonelik ¢alismalaridir.

Bu yontemin ortaya ¢iktig1 hadis ilimleri tiirlerinden en bariz olam
ise herhalde el-i'tibar diye isimlendirilendir. Bu da mutabaat ve sahidi
bilmemizi saglar. Kisacas1 bir hadisin, rivayetleri ve farkli tarikleriyle
cami’, miisned ve ciiz’ gibi slinnet divanlarinda, acaba orada miitabi ve
sahid olan'® bagka bir hadis var m1 diye arastirilmasidir. Muhaddisler bu

yontemi iki agidan 6nemli gormiislerdir:

Birincisi: Sahihlik ve zayiflik agisindan ve bundan dogan miitevatir,
sahih li-gayrihi, hasen li-gayrihi, sazz ve muztaribi bilmek vb. gibi

taksimati agisindan hadise hakim olma yoniiyle.

Ikincisi: Diger rivayetlere nazaran fazla bir hiikiim ifade eden
sikanin ziyadesini bilme, hadisi anlamanin kendisine bagh oldugu garib
bir lafz1 veya kapali bir ismi agiklama ve hadisin viir(it sebeplerini bilme
vb. gibi ancak rivayetlerin tamamini gozden gecirmekle elde edilebilecek

bilgilerle hadisi anlama agisindan.
b. Fakihlerin Eserlerindeki Durum

Hadjislere kiilli bir yaklasim iceren bu yontemi fakih muhaddisler
de uygulamislar, fikhi goriislerini, tercihlerini ve cevaplarimi bunlar
{izerine bina etmislerdir. Ibn Abdilberr’in et-Temhid, Ibn Kayymm’in Zadu'l-
Meéd ve Ibn Hacer'in Fethu’l-Bari adl eserleri bu tiir eserlere birer drnektir.
Ibn Hacer ise bu hususta biiyiik bir ilerleme katetmistir. Bdylece siinnete
iliskin kitaplarda yer alan bir hadisin tiim rivayetleri, farkli versiyonlarina
gore sonuna kadar incelenmis ve Ibn Hacer bunlar iizerine hiikiimler bina

etmis, dnemli bilgi ve fikhi ¢ikarimlar istinbat etmistir. Eger Ibn Hacer'in

16 Bkz. Ibn Hacer, Nuzhetu’'n-Nazar Serhu Nuhbeti’l-Fiker, s. 54.
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bu eseri, baz1 durumlarda'” zayif rivayetlere dayanmamis olsa ve onlari
terketmis olsayd: daha uygun olurdu. Bir ¢ok sarih, ondan istifade etmis
ve Ozellikle Sevkani Neylu'l-Evtdr'da, San’ani Subulu’s-Seldm’da onun

yontemini takip etmistir.

Fakih muhaddisler i¢cinde bu yonteme isaret edenlerden biri de
namaz kilarken Ozensiz davranan kisi hakkindaki hadis baglaminda
asagidaki ifadeyi kullanan Ibn Dakik el-Tyd’dir: “Bu hadiste ifade edilen
hususlarin vacip olduguna, hadiste yer almayanlarin ise vacip olmadigina
dair fakihler (bu hadisten hareketle) bircok istidlalde bulunmuslardir.
Ancak konuyu tam olarak anlamak isteyenler ii¢ sey yapmak
zorundadirlar: Hadisin biitiin rivayetlerini biraraya toplamak ve hadiste
zikri gegen herseyi ardi ardina siralayip ziyade bilgi icereni almak (onunla

amel etmek). Zira ziyade bilgiyle amel etmek vaciptir”?®.

Ibn Dakik el-lyd'in sozlerini aktaran Sevkani ardindan su
aciklamay1 yapmistir: “Onun ifade ettigi ii¢ seyi biz bu hadisle alakal
olarak aynen yaptik. Bu serhte hadisin igerdigi hususlar hakkinda
aciklamalar yaparken gerektigi sekilde ve hadisin lafizlarindaki
farkliliktan bir fayda ortaya ¢ikacak oranda farkli rivayetleri biraraya

topladik. Neticede ziyade bilgi iceren hadislerle amel ettik” *°.

Fakih agisindan bu yontemin Ozelliklerinden biri de, angak hadis
rivayetlerinin incelenmesi ve arastirilmasiyla ulasilabilen hitkmiin ser’l
maksadina vakif olmasidir. Nitekim Tahir b. Asir bu hususta sOyle
demektedir: “Fakihin illet ve maksatlar1 agik olmayan hiikiimler igeren
rivayetler {izerinde iyice durmas: ve yakindan incelemesi gerekir. Sayet
onda ser'’ maksada/hukuki amaca yonelik ciddi bir sey bulamazsa,

rivayetin farkli versiyonlarina bakar. Bu durumda belki onda bazi

17 Dr. Fartk Hammade bu cercevede diizenlenen ilmi toplantilarin birinde bu hususa
dikkat ¢cekmistir.

18 fbn Dakiki'l-‘Iyd, Ihkému'1-Ahkdm Serhu ‘Umdeti’l-Ahkdm, c. 11, s. 3-4.

19 es-Sevkani, Neylu’'l-Evtdr, c. 11, s. 298.
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ravilerden kaynaklanan bir hata ve vehim bulabilir. Zira ravinin
rivayetini, hikmet ve maksadini yakalayamayacak tarzda ortaya
koyabilmesi muhtemeldir’?. Rafi" b. Hadic'in Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
“muhakaleyi yani arazinin kiraya verilmesini yasakladig1” seklindeki
hadisini buna 6rnek olarak verir. Ibn Abbas ise, Peygamber’in bunu
yasaklamadigini soylemistir. Ancak o soyle demektedir: “Sizden birinizin,
kardesine iyilik ve thsanda bulunmasi, kendisi i¢in o kimseden belirli bir
vergi ve masraf almasindan daha hayirlidir’?. imam Malik bu yasag,
araziyi bugday karsii§inda kiraya verme anlaminda yorumlamistir. Bu da
Ebt Sald el-Hudri'nin yorumudur. Sahabe ve imamlardan bir kismi,
nehyin ortaya ¢iktig1 durumu dikkate alan bir yontem izlemislerdir. Bu da
Rafi b. Hadic’'in hadisinde varit olan durumdur. O soyle demektedir: “Biz
Medine halkinin topragi en ¢ok olaniydik. Belirli bir arazideki iirtintin
toprak sahibinin olmas: sartiyla (su tarla bize, su tarla onlar1 ekenlere
diye) kiraya verirdik. Bazen su tarla mahsul verirdi, su tarla vermezdi.
Rastilullah (s.a.s.) bizi bundan yasakladi. Altin ve giimiis (karsilig: kiraya
verme) o giin icin yoktu”?2. Bu nedenle el-Leys b. Sa’d soyle demistir:
“Topragmn kiraya verilmesindeki yasak herhalde, helal ve haram
bilenlerin meseleye heldl ve haram agisindan bakip, zarar etme tehlikesi
nedeniyle caiz gormedikleri kiralama olmalidir’®. Ibn Hacer ise soyle
yorumlamistir: “imam Leys’in bu goriisii, topragin kiralanmasi yasaginin,
garar ve bilinmezlige sebep olmasina hamledilecegi, altin ve giimiisle
dahi olsa mutlak olarak topragin kiralanmasinin yasaklanmadig:

seklindeki cumhtirun goriisiine uygundur”?.

20 Ibn Asfir, Makasidu’s-Serdati’l-Islamiyye, s. 48.

21 Buhari, Muzara‘a 8 (Had. No: 2330).

2 Buhar], Muzara‘a 12,18, Surt 7; Miislim, Buy®’ 19; Malik, Kirau'l-Arz 1; Tirmizi,
Ahkam 42; Ebti Davad, Buyt’ 31,32.

23 Buhari, Muzara‘a 16; Bkz, Ibn Agﬁr, Makdszdu’§—§eriati’l—fsldmiyye, s. 48-49.

24 Tbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. V, s. 33.
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C. Usitlciilerin Eserlerindeki Durum

Keza ayni yontemi, koymus olduklar1 kural ve kaidelerde, 6zellikle
delalet boliimlerinin amm ve hass, mutlak ve mukayyed, zahir ve
miievvel, ayrica tedruz ve tercih konusundaki sozlerinde ustlciilerde de
acgikca gormekteyiz. Meseld, “cem tercihten daha evladir”, sozleri bunun
gibidir. Bunun {iizerine, “delilin kullanilmasi, ihmalinden daha evladir”
(i'malu’l-delil evla min ihmalihi) kaidesini kurmuslardir. Bunun anlami
ise, herhangi bir meselede hiikiim ¢ikarmak isteyen fakihin, konuyla ilgili
biitiin delilleri kullanmasimin zorunlu olmasidir. Bunlardan bir kismin
delil olarak kullamip, diger bir kismimi delil olarak kullanmamakla
yetinemez. Bu ise, Zahirilerden bir cogunda oldugu gibi, azicik bir kiilfet
ve ¢alismayla meyve toplamakta acele eden kimselerin durumuna benzer.
Kendilerini ilmin hizmetine adayan, inceleme ve arastirma yolunu
benimseyen kimselerin durumu ise bir bagkadir. Ornek olarak Ibn
Hacer'in Fethu’l-Bari’deki, Sevkani'nin Neylu'l-Evtdr'daki yontemine

bakarsan, anlatilanlara bir ¢cok 6rnek bulursun.

Bu konuyla baglantili ustilciilerin diger bir yontemi istikradir. Bu
da bir meseleyle ilgili ser'i delillerin yalmiz bir kismini degil, tamamini
dikkate almaya dayanan bilimsel bir yontemdir. Tek tek delillerden elde
edilmeyen, aksine delillerin bir araya getirilmesiyle elde edilen bir anlam
hakkinda kesinlik ifade etmesi, bu yontemin iistiinliiklerinden biridir. Zira
delillerin bir kismi bazen digerini destekler. Ayrica delillerin birarada
olmasinda, ayri ayri olmalarinda bulunmayan yararlar vardir. Islamin
temel riikGinlar1 ve zarGirat-1 hamsenin korunmasi buna birer 6rnektir. Bu
ve buna benzer hususlar bizim igin belirli tek bir delil ile sabit olmaz.
Ciinkii bunlardan her biri tek basina zanni olmaktan 6teye gecemez. Bu
ancak kesinlik ifade etmek {izere, yalmz bir konuya miinhasir olmayan

tiim delillerin bir araya gelmesiyle tesbit edilir. Bu da manevi tevatiiriin
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bir benzeridir®. Ancak bazi ustlciiler Satibi'ye gore, “Muhtemelen bu
manay1 goz ardi etmisler ve bu hususta bir uyarida da bulunmamuislardir.
Bunun farkina varamayan bazi miiteahhir(in usilciiler, bir birinden ayr1
olarak ayet ve hadislerle istidlalde bulunuldugu zannina kapilarak bunu
bir sorun olarak gormiistiir. Clinkii yapilan istidlalleri bunlarin tiimiinden
cikarilmis olarak ele almamiglar ve sonucta nasslar1 tek tek ele alarak
itirazda bulunmaya kalkismislar ve de bunlarla kat'i olmalar1 gereken
ustl kaideleri tiizerine istidlalde bulunmanin zayif olacagi kanaatine
varmiglardir. Oysaki, bunlarin bu sekilde ele alinmak suretiyle? istidlalde
bulunuldugu distiniilseydi, her hangi bir sorun s6z konusu

olmayacakt1”?.

IV. Bir Konudaki Biitiin Rivayetlerin Toplanmas1 ilkesinin

Uygulanmasina Ornekler

1. Bazi1 Hadislerde Mutlak Olarak Gelip Diger Hadisler
Tarafindan Kayitlanan Durumlara Ornekler (izirin Uzatilmasi

Hadjisleri)

Bu duruma bir 6rnek elbisenin uzatilmas: hadisleridir. Eb(i Zer'in
merfd olarak rivayet ettigi “Ucg kisi vardir ki Allah kiyamet giinii onlarla
konusmaz: Yaptig iyiligi basa kakan, yalan yeminlerle malina miisteri
ceken ve elbisesini uzatan”? hadisi, Ebtt Hureyre’nin merf(i olarak rivayet
ettigi “Elbiseden topuklardan asag1 uzanan kismi cehennemdedir”? hadjisi
ve Nesal’'nin rivayet ettigi “Elbisenin topuklardan altta kalani

cehennemdedir”? hadisi bunlardandir.

25 Bkz. es-Satibi, el-Muvifakit, c. 1, s. 24-26; c. 11, s. 39-40.

2 Tek tek degil de bir biitiin olarak degerlendirilseydi.

77 es-Satibi, el-Muvdfakat, c. I, s. 25.

2 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim, 1. 114; Mislim, Iman 171; EbG Daviid,
Libas 25, Tirmizi, Buy(i'5; Nesai, Buy(i’ 5, Zekat 69.

29 Buhari, Libas 4; Nesai, Zinet 103.

30 Nesail, Zinet 103.
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Bu hadislerin zahirl anlami, elbisesini uzatan kimsenin bu siddetli
cezay1 hakkettigini ifade etmektedir. Ancak konuyla ilgili diger rivayetler
gdz Oniine alinmasi durumunda, bu cezanin mutlak anlamda degil,
elbisesini kibir ve kendini begenme amaciyla uzatan kimselerle sinirl

oldugu anlasilir. Bunu teyid eden nasslardan bazilar1 sunlardir:

Abdullah bin Omer’in merf(i olarak rivayet ettigi hadise gore Hz.
Peygamber (s.a.s.): “Allah, elbisesini kibirle siiriiyen kimseye bakmaz”
buyurdu. Bunun tizerine Hz. Eb{ibekir: “Ey Allah’in Rastli! Eger elbisemi
cekmezsem, uglar1 yerde siiriiniiyor?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.): Sen

onu kibirlenerek yapanlardan degilsin, cevabini verdi”3! hadisi.

Ebli Hureyre'nin merf(i olarak rivayet ettigi “Kibirle elbisesini

siirtiyene Allah kiyamet giintinde bakmaz”3? hadisi.

Ibn Omer’'in merf olarak rivayet ettigi “Kim elbisesini kibirli

olmay isteyerek siirerse, Allah da ona kiyamet giinii bakmaz”*® hadisi

bunlardandir.

[slam alimlerinin hadislerin tamamina baktiktan sonra ifade
ettikleri mana budur. Ibn Abdilberr sdyle demistir: “Bu hadis®,
kibirlenmeksizin elbisesini siirliyen kimsenin, Dbelirtilen cezanin
kapsamina girmedigine deladlet etmektedir. Ancak izar/elbise ve gomlek
gibi giysilerin her halukarda uzatilmas: kotiilenmistir. Elbisesini uzatarak
kibirlenen kimseye gelince, hakkinda bu tiir siddetli cezanin varit oldugu
kimse iste budur”®. Ibn Hibban ise sdyle demistir: “Elbiseyi uzatmadan
men etme, agik bir illete dayali kesin bir yasaktir ki o da biiyiiklenmedir.

Kibir ve biyiliklenmenin s6z konusu olmamasi halinde, -elbiseyi

31 Buhari, Libas 5, Edeb 55; Miislim, Libas 45; Eb( Daviid, Libas 28; Nesai, Zinet 102, 105.

32 Buhari, Libas 4.

33 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. XIV, s. 62; Miislim, Libas 9. Ayn1 anlamdaki diger hadisler
i¢in de buraya bakilabilir.

3¢ Abdullah bin Omer’in rivayet ettigi Hz. Peygamber’in “Allah, elbisesini kibirle siiriiyen
kimseye bakmaz” hadisini kastetmektedir. Malik, Muvattd, c. 11, s. 914.

35 Ibn Abdilberr, et-Temhid, c. I11, s. 244.
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uzatmanin bir mahzuru yoktur”®. Kadi ‘Iyad ise sOyle yorumlamistir:
“Peygamber’in elbisesini uzatan (sarkitan) ifadesi, kibrinden (insanlara
caka satmak amaciyla) elbisesini uzatarak sarkitip ardindan kenarlarindan
ceken kimse anlamindadir. Nitekim diger hadislerde yer alan “Allah,
kibirlenerek elbisesini uzatan kimseye bakmaz” ve “elbisesini kibirle
(uzatan)” ifadeleri bunu aciklamaktadir. Kibrin elbiseyi uzatmakla
gerceklesecegi goriisiinde olanlarin sozii daha once ge¢misti. Allah Teala
da “Allah, kendini begenmis O6viiniip duran kimseleri asla sevmez”%”
buyurmustur. Elbisenin uzatilmasimn kibir yoniiyle tahsis edilmesi,
bunun disindaki bir nedenden dolay1 elbisesini uzatan kimsenin bu
cezaya dahil olmadigina delalet etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) de bu hususta Hz. Eblibekir’e izin vermis “sen onlardan degilsin”
buyurmustur. Zira o kibirlenme disindaki bir nedenden dolay: elbisesini
uzatmistir. Clinkii onun elbisesi sirtinda/boynunda sabit durmuyordu”.
Ibn Hacer de bu hadisleri agiklamaya, aralarini bulmaya ve bunlardaki
maksadi beyan etmeye calismis ve bu hususta soyle demistir: “Bu
hadislere gore kibirlenmek amaciyla elbisesiyi uzatmak biiyiik bir
glinahtir. Kibirlenme disinda elbiseyi uzatmaya gelince; hadislerin
zahirine gore bu da aym sekilde haramdir. Ancak bu hadislerin kibirle
takyid edilmesi, elbiseyi uzatmanin zemmi hakkinda varit olan nehiydeki
mutlakligin  mukayyede hamledildigine delil olarak getirilmistir.
Dolayisiyla kibirden emin olunmasi halinde elbiseyi uzatmak ve stirtimek

haram degildir”®.

Sevkani de Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, Hz. Eblibekir'e “Sen bunu
kibirlenmek i¢in uzatanlardan degilsin” sozii hakkinda soyle demektedir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu sozii, buradaki haram kilmanin illetinin

3 Ibn Hibban, Sahih-i [bn Hibban, c. 11, s. 282.

37 Lokman, 31/18.

38 e]-Kadi Iyad, Ikmalu'l-Mu'lim, c. 1, s. 381. Benzer ifadeleri Nevevi de Miislim Serhi'nde
zikretmistir. Bkz. c. II, s. 116.

39 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. X, s. 275.



Hadisleri Anlamada Bitincidl Yaklasim|305

kibirlenmek oldugunu agiklamaktadir. Elbiseyi uzatmak bazen kibir igin
bazen de bir baska nedenden dolay1 olur. Bu durumda Cabir b. Suleym*
hadisindeki Hz. Peygamber (s.a.s.)'in “Bu kibirdendir” soziinii genel bir
durumu ifade etmek icin sOyledigi seklinde yorumlamak gerekir.
Dolayisiyla bu babtaki hadislerde ifade edilen tehdit, bu isi kibirlenmek
amaciyla yapanlara yoOneliktir. Cabir hadisinin zahirine dayanarak
elbisenin her sekilde uzatilmasimin kibirden olduguna hiikmedilmesini,
zaruret reddeder. Zira herkes biliyor ki bazi insanlar aklina hi¢ bir kibir
gelmeksizin elbisesini uzatirlar. Yine elbisenin uzatilmasinin kibirden
olduguna hiikmetmeyi biraz 6nce bahsi gecen rivayette Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in Hz. Eblibekir’e soyledigi soz cliriitiir. Boylece hadislerin arasim
uzlastirma gerceklesmis ve Sahihayn’da kendisiyle agiklanan “kibir”
kayd1 yok sayilmamis olur. Sonraki donemlerde bir yazar, mutlak olarak
elbiseyi uzatmanin haram olduguna dair uzun bir risale derlemistir ki, bu

hususta en ¢ok baglandig1 delil Cabir hadisidir!”*!.

Karadavi de yukaridaki nasslar1 delil getirerek bu manay1 tercih
etmis ve hadislerin icerdigi cezamin, siddetli bir ceza olmasi itibariyle,
makasid agisindan da bunun illetine deginmistir. Bu (siddetli cezanin
verilmesi) onlarin yaptiklarinin biiyiik gitinahlardan olduguna delalet
etmektedir. Oysa bu ancak zarfriyyat kapsaminda olan (din, akil, can, 1rz
ve mali koruma gibi) seylerde olur. Sirf elbise veya izarin kisaltilmasi ise,
kendisiyle giizelliklerin ve mutluluklarin arttirildigi ve tamamlandig:

tahsiniyyat kapsamina dahildir. Dolayisiyla herhangi kotii bir kasit

4 Keza ona Suleym b. Cabir de denilir. Kiinyesi EbGi Curey’dir. el-Isdbe, c. IV, s. 32.
Cabir’in hadisini Ahmed b. Hanbel Miisned’de c. V, s. 63’te, ibn Hibban da Sahil’inde c.
II, s. 281’de uzunca bir hadiste nakletmistir. Hadiste “..Kibirlenmekten sakininiz. Allah
kibirlenmeyi sevmez” seklinde yer almaktadir. Metin Imam Ahmed’in metnidir. Ustad
Suayb el-Arnaviit, hadisin Ibn Hibban'in Sahil’indeki isnadini (c. II, s. 281) sahih olarak
degerlendirmistir. Ayrica Ebi Curey Cabir b. Suleym’in hadisi EbG David'un
Siinen’inde uzunca bir hadiste “Elbiseyi uzatmaktan sakinin, o kibirdendir” seklinde
yer almaktadir. Bkz. Eb(i Dav(id, Sunen, Libas 25 (4048), c. IV, s. 344-345. (Cev.)

4 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, c. 11, s.132.
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olmaksizin elbisenin uzatilmasinin, tenzihen mekrth kategorisinde
degerlendirilmesi daha uygundur. Islam’in burada kars1 ¢iktigi husus,
insanin goriinen yasayisinin arkasinda gizlenmis olan kibir ve kendini

begenme gibi kotii huy ve afetlerdir®.

2. Baz1 Hadislerde Miicmel Olarak Gelip Diger Hadislerin
Acikladi1g1 Hususlar (Ziraati Koétiileyen Hadisler)

Zahirl anlami itibariyle ziraati kotiiledigi izlenimi veren bazi
hadisler de bunun gibidir. Mesela bir rivayete gore, Ebi Umame el-Bahili
bir tarim aleti goriince soyle demistir. Rastlullah’t (s.a.s.) sOyle
buyururken isittim: “Bu bir kavmin evine girsin de Allah da oraya zilleti
sokmasin”#, Hadjisin zahiri anlamina gore, Islam ziraat ve tarimla mesgul
olmay1 kotii gormektedir. Bir Alman miistesriki de Islam’in kendi
mensuplarini yeryiiziiniin islenmesi seklindeki islerle mesgul olmaktan
sakindirdigini iddia ederken, bu hadislere dayanmistir*. Halbuki onlar
eger bu hadisin Buhari’deki bab baslhigina bakma zahmetine katlansalard:
boyle haksiz bir iddiada bulunmaya kalkisamazlardi. Buhari soyle
demistir: “Ziraat aletiyle mesgul olmanin neticelerinden veya ziraatte
emrolunan sinirin asilmasindan sakindirmaya yonelik hususlar bab1”. Tbn
Hacer soyle demistir: “Buhari bu bab bashig: ile Ebt Umame hadisi ile
ekim-dikimin fazileti hakkinda gecen hadisin®® arasini uzlastirmaya dikkat
cekmistir. Bu da su iki durumdan birisi ile olur: Ya varid olan zemm, bu
isin sonuglarina hamledilir, ki bu da kisinin ziraatla mesguliyeti sebebiyle

yapmakla emrolundugu diger seyleri ihmal etmesidir. Ya da boyle bir

42 e]-Karadavi, Keyfe Nete’amel maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye, 5.106-107.
4 Buhari, Muzaraa 2 (2321).
4 Abdullatif b. Eb1 Rabi‘, Nazmu’l-Ferdid mimmi fi Silsileteyi’l-Elbdni min Fevdid, c. 11, s. 70

adl eserinde bunu Elbani’den nakletmistir.
45 Biraz sonra bahsedilecek olan Enes hadisini kastetmektedir.
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vazifeyi ihmal etmeyip ziraat hususunda asiriya kagmis olacagina

hamledilir”4.

Bu arada ziraate, aga¢ dikmeye ve yeryiiziinii ihya etmeye tesvik
eden bir ¢ok agik ve sahih nasslar varit olmustur. Mesela Enes’in rivayet
ettigine gore Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Miisliiman bir kimse
bir aga¢ diker veya bir tohum eker de bir kus veya insan veya hayvan
bunlarin mahsullerinden yerse, bu onun i¢in bir sadaka olur”#. Cabir de
merfti olarak sOyle rivayet etmistir. “Bir Misliiman bir agac¢ diker de,
onun mahsuliinden ne yenilirse, bu o kimse i¢in bir sadakadir, onun
mahsuliinden ¢alinarak yenilen de o kimse i¢in bir sadakadir. Eger yabani
hayvanlar ondan yerse, yine o kimse igin bir sadakadir. Kuslar onun
mahsuliinden yerse, yine o kimse i¢in bir sadakadir. Bir kimsenin ondan

yiyip eksilttigi de, agact diken kimse i¢in bir sadakadir”4.

[slam’in ziraate 6nem vermesi o dereceye ulagmistir ki; kiyametin
kopma anina kadar buna tegvik etmistir. Enes’in rivayetine gore Hz.
Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Birinizin elinde bir fidan varken
kiyamet kopmaya baslasa, kiyamet kopmadan onu dikmeye giicii yeterse
hemen diksin”#. Bu hususta bundan daha giizel baska bir tesvik ve ragbet

bulunamaz.

Bu hususta yukarida gecen Ebi Umame hadisinin maksadim
aciklayan ve bunun mutlak anlamda olmadiginmi gosteren baska hadisler

de varit olmustur. Ibn Omerin hadisi bunlardandan biridir. O sdyle

16 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, c. V, s. 7.

47 Buhari, Hars 1, Edeb 27, Miislim, Miisakat 12; Tirmizi, Ahkam 40. en-Nevevi, Serhu'n-
Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim, c. X, s. 215. Allah Teala da sOyle buyurmustur: “Simdi
gordiiniiz mii o ekdiginiz tohumu? Siz mi bitiriyorsunuz onu? Yoksa biz miyiz bitiren?
Dileseydik onu kuru bir ¢6p yapardik. Hayret eder dururdunuz” el-Vakia, 56/63-65.

4 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim, c. X, s. 213. Konuyla ilgi diger hadisler
i¢in ayn1 boliime bakilabilir.

4 Hadis sahihtir. Ahmed, Miisned, c. II, s. 191. Ayrica el-Bezzar da rivayet etmistir.
Ravileri sikadir (el-Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, c. IV, s. 108). Bkz. Sahihu’l-Cdmii’s-Sagir,
No:1424).
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rivayet etmektedir: Rastlullah (s.a.s.)’i soyle buyururken isittim: ““Iyne ile
alis-veris yaptigimizda, sigir kuyruklarina yapisip ziraate dalarak cihadi
terkettiginizde, Allah size zilleti musallat kilar ve dininize doniinceye
kadar onu sizden kaldirmaz”®. Bu hadis, Allah yolunda cihadin s6z
konusu oldugu bir anda ziraatle mesgul olmaya hamledilmistir®. Dav(idi,
Eb(i Umame hadisini, diismana yakin olan kimselere hamletmistir. Zira
ziraatle mesgul olurken binicilikle mesgul olamazlar ve diismana karsi
duramazlar®. Bu da zillet goriintiilerinin en ¢irkinidir. Bu tiir mahzurlarin
ortadan kalkmasina gelince yukarida gecen hadislerin de gosterdigi gibi

asil olan ziraatle ugrasmaya tesvik etmektir®.

3. Baz1 Hadislerde Amm Olarak Gelip Diger Hadislerin Bunun
Umumi Anlamda Olmadigini1 A¢ikladig: Hususlar

a. Zamanin Sonrasinin Genel Olarak Oncesine Nisbetle Daha

Kotii Olacag1 Zannina Yol Acan Hadisler:

Bunun bir 6rnegi ez-Ziibeyr b. Adi’'nin rivayet ettigi su hadisdir:
“Enes bin Malik’e geldik ve ona Haccac'in bize yaptiklarin sikayet ettik.
Bunun iizerine sdyle dedi: “Sabredin. Oyle giinlerle karsilasacaksiniz ki,
sonra gelen her giin, 6ncekine nisbetle daha kotii olacak. Bu durum ta ki
Rabbinize kavusuncaya kadar devam edecek. Ben bunu Nebinizden
isittim”54. Eger tek basina degerlendirilecek olursa, hadisin zahiri anlamg,
islerin giinden giine daha kotii bir sekilde seyredecegini, iyilik ve hayrin
giderek azalacagini, kotiliikk ve serrin ise giderek artacagini ifade
etmektedir. Ancak hadis umtmi anlami {izere cari degildir. Delili de,

[slam’in  zaferini, bayraginin dalgalanacagini ve hiikmiiniin galip

50 Eb(i Daviid, Icare 20, c. 111, s. 274; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, c. V, s. 316. Bkz. Sahthu’l-
Camii’s-Sagir, No: 423. Hadis sahihtir.

51 Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid, c. IX, s. 242.

52 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, c. V, s. 7.

5 Bu hususta genis olarak bkz. el-Karadavi, Keyfe Netedmelu maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye, s.
108-112.

54 Buhari, Fiten 6; Tirmizi, Fiten 35.
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gelecegini miijdeleyen bagska hadislerin varit olmasidir. Mehdi ve
ahirzamanda Hz. Isa’nin niizulii gibi hadisler buna birer drnektir. Ibn
Hibban Sahih’inde hadisi tahric ederken bu manaya isaret etmis ve bab
bashiginda soyle demistir: “Hadis ilmine vakif olmayan kimseye zamanin
sonrasinin genel olarak oncesinden kotii olacagl zannini veren haberin
zikredilmesi”. Sonra su bab bashgimi kullanmistir: “Enes b. Malik'in
haberinin genel olarak biitiin durumlar i¢in varit olmadigini aciklayan
haberin zikredilmesi”. Bu hususta iki hadis zikretmistir: Birincisi, Eb{i
Hureyre'nin rivayet ettigi hadistir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurmustur: “Diinyada geriye sadece bir gece kalmis olsa dahi,
Nebi'nin ehl-i beytinden bir kisi diinyada melik olurdu”. ikincisi Abdullah
b. Mes'tid’un rivayet ettigi hadistir: “Diinyada geriye sadece bir gece
kalmis olsa dahi, ehl-i beytimden ismi ismime uyan bir kisi diinyada

melik olurdu”*.

Ibn Hibbanin bu iki hadisle, yukarida gecen hadisi, zahirde
aralarindaki uzakliga ragmen nasil Kkarsilastirdigina bir bak. Onun
maksad: bu iki hadisin, Enes hadisinin umiimunu tahsis ettiklerini
aciklamaktir. Buna ilaveten bazi zamanlar oncekine gore daha tstiindiir.
HaccAc’'in zamanimi takip eden rasid halife Omer b. Abdulaziz’in devri
gibi. Burada mutlak anlam kastedilmedigine gore, su halde hadisin anlam

nedir?

Bunun cevabini Abdullah b. Mes'Gd’un su soziinde buluyoruz:
“Oyle bir zaman gelir ki dncekinden daha kotii olur. Bununla yoneticileri
ve seneleri kastetmiyorum. Ancak (sunu kastediyorum) alimleriniz ve
fakihleriniz 6liir de sonra onlarin yerini dolduracak kimse bulamazsiniz.
Sonra kendi re’yleriyle fetva veren bir kavim gelir”. Rivayetin bir yerinde
bu durumla alakali su ifade yer alir: “Bu yagmurlarin ¢oklugu ve azhg:

degildir. Ne var ki bu alimlerin gitmesi, sonra da meseleler hakkinda

55 bn Hibban, Sahih, c. XIII, s. 282-284. Ayrica Bkz. Ebti Daviid, Mehdi 1; Tirmizi, Fiten 52.
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re’yleriyle fetva veren ve bdylece Islami yaralayan ve yikan bir kavmin

ortaya ¢ikmasidir”®.

Ibn Hacer iyilik ve kétiililk manasinda Ibn Mes‘(id’un yorumunu
tercih ederek “Uyulmasi evla olan budur” demistir”. Ancak geriye bu
soziin Islam tarihinin biitiin dénemleri hakkinda siireklilik arzetmedigi
kalmaktadir. Zira misliimanlarin basina gerileme ve duraklamanin
geldigi, taklid ve cehaletin egemen oldugu donemler gelmistir. Fakat
Allah’in stinneti, immete her asirda dinini yenileyecek ve ser'1 ilimlerden
ortadan kalkanlari yeniden ihya edecek kimseleri gondermesi seklinde
cereyan etmistir. Bu durum Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Satibi, ibn Hacer

ve Sevkani gibi biiyiik alim ve imamlarla devam etmistir.

Herhalde bu hadisin yorumlari arasinda en agik ve miisliimanlarin
tarihi gercekligine en uygun olani, Ibn Hacer'in su goriigiidiir: “Zamanla
kastedilenin, Deccal ve ondan sonraki hadiseler gibi biiyiik alametlerin
ortaya cikisindan Onceki durumlar olmasi muhtemeldir. Yine zamanla
kastedilenin, Haccac'in zamanindan ve ondan sonra Deccal’in zamanina
kadar ki donemde kotiiliiklerin iistiin olmasi muhtemeldir. Isa (a.s.)n
zamanina gelince, bunun yeni bir hitkme ihtiyaci vardir. Allah daha iyisini
bilir. Yine bahsedilen zamanla kastedilenin, bizatihi bu hususla
kendilerinin muhatap olup, onlara has bir durum olmasina binaen sahabe
devri olmas1 muhtemeldir. Onlardan sonrakilere gelince; mezkiir haberde
onlar kastedilmemistir. Ancak sahabi genel anlamiyla anlamistir. Bu
nedenle kendisine Haccac’dan sikdyette bulunan kimseye bu sekilde
cevap vermis ve bir c¢ogu tabilinden olan o kimselere sabretmeyi

emretmistir” .

56 fbn Hacer bunu Yakub b. Seybe’ye nisbet etmistir. Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, c. X111, s. 24.
57 Ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. X111, s. 24.
58 [bn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. X1, s. 24.
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b. Cenazenin lanin1 Nehyeden Hadisler

Cenazenin duyurulmasinin nehyi hususunda varit olan hadisler de
bunun gibidir. Mesela Abdullah b. Mes'(id’un merf(i olarak rivayet ettigi
“Cenazeyi ilan etmekten sakinin, cendzeyi ilan etmek cahiliye
islerindendir”® hadisi ile Huzeyfe b. el-Yemanin “Oldiigiimde,
0ldiiglimii ilan etmeyin. Ben bunun na’y/ cahiliye 6liim ildanm1 olmasindan
endise ediyorum. Ben Rastlullah’t (s.a.s.) oliimiin ilanin1 nehyederken

isittim”®® seklindeki so6zii bu hususa birer 6rnektir.

Bu hadislerin zahiri anlamina gore Olim ilam1 mutlak olarak
yasaklanmistir. Ancak rivayetlerin biitiiniinii 6zellikle de Buhari’nin
Sahih’inde varit olan hadisi dikkate aldigimizda durum boyle degildir.
Buhari bunu “Kisinin, cenazenin ailesine Olimii haber vermesi bab1”
seklinde bab baslig1 yapmistir. Bu hususta da iki hadise yer vermistir.
Birincisi EbG Hureyre'nin “Rastlullah (s.a.s.) Necasi'nin vefatini, ayni
oldiigii giin haber verdi. Musallaya gitti, ashabina saf tutturdu ve dort
tekbir getirerek namaz kildirdi” seklinde rivayet ettigi hadistir. Ikincisi de,
Enes b. Malik’in rivayet ettigi su hadistir. “Rastlullah (s.a.s.) soyle
buyurdu: Sancagi Zeyd aldi ve yaralanarak sehit oldu. Sancagi sonra
Ca’fer aldi, o da sehit oldu. Sonra Abdullah b. Revaha aldi, o da sehit oldu.

Bu esnada Rastlullah (s.a.s.)’in gozleri yasla doldu. Sonra sozlerine soyle

5 Tirmizi, Cenaiz 12. Tirmizi, Ibn Mes'(id’dan mevkif olarak rivayet etmis ve bunun
merf(i olarak rivayet edilenden daha saglam oldugunu ifade ederek sOyle demistir:
“Abdullah b. Mes‘Gd’'un hadisi, hasen garibdir. Bazi alimler oliim ilanmni mekriih
saymistir. Onlara gore na'y/Oliim ilani, cenazesine katilmalari icin falan kimsenin
oldiigiinii insanlara duyurmaktir. Bazi alimler ise, yakin akraba ve kardeslerine
bildirilmesinde bir beis olmadigmni sdylemislerdir. Ibrahim’den rivayet edildigine gore,
kisinin yakinlarina haber vermesinin bir mahzuru yoktur” Tirmizi, Siinen, c. 111, s. 313.

6 Tirmizi, Cenaiz 12; Tirmizi, hadisin hasen sahih oldugunu soylemistir. (Tirmizi, Siinen,
c. III, s. 313); Ibn Hacer ise isnadinin hasen oldugunu belirtmistir. Ibn Hacer, Fethu'l-
Biri, c. 111, 5.117.
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devam etti: “Sancag1 sonra kendisine emir verilmeksizin Halid b. Velid

aldi. Allah da ona zafer verdi”¢!.

Ibn Hacer sdyle demektedir: “Ibn Resid sdyle der: Bu bab bashg,
Oltim ilaninin tamamen yasaklanmadigina isaret etmektedir. Bu hususta
yasaklanan, cahiliyye halkinin bu konudaki davranislaridir. Onlar bir
kimsenin Oliim haberini ilan etmek {izere evlerin kapilarina, carsi ve
pazarlara insanlar gonderiyorladi. Ibn Murabit sdyle demistir: Onun
bununla kastettigi, insanlara yakinlarindan birinin vefat ettigini
duyurmaktan ibaret olan 6liim haberinin miibah olmasidir. Her ne kadar
bunda ailesine sikint1 ve zorluk cikaracak bir takim hususlar bulunsa da,
boyle bir olumsuz durumda dahi boyle bir bilgiye dayanarak cenazesine
katilma, defin hazirligl, cenaze namazini kilma, dua ve istigfarda bulunma
hususunda acele etme ve vasiyetlerini ve de bununla ilgili hiikiimleri

yerine getirme gibi bir ¢ok fayda ve yararlar s6z konusudur”®.

Nitekim Ebt Hureyre'nin rivayet ettigi hadiste de cenazenin haber
verilmesine isaret vardir. O sOyle rivayet etmektedir: “Mescidi stipiiriip
temizligini yapan siyahi bir adam veya kadin vard: ve birgiin vefat etti.
Rastlullah (s.a.s.) daha sonra onu sorunca orada hazir bulunanlar, o 6ldi
diye cevap verdiler. Bunun {izerine: Onun 6ldiigiinii bana haber vermeniz
gerekmez miydi? O adamin (veya kadinin) kabrini bana gosterin!”

buyurdu. Sonra kadinin kabrine vardi ve onun cenaze namazini kildi”.

Sonu¢ olarak konuyla ilgili hadislerin tamamina bakildiginda
bizatihi cendzeyi ilan etmenin yasaklanmadig: hatta buna binden, daha
once zikredilen bir takim yarar ve maslahatlara vesile olmasindan dolay1
cendzeyi ilan etmenin tesvik edilen bir siinnet oldugu soOylenebilir.

Bundan dolay1r ibn Arabi sdyle demistir: “Hadislerin tamamindan {ic

61 Buhari, Cenaiz 4, Cihad 7, 183, Menakib 25, Fedaili'l-Ashab 25, 44; Nesai, Cenaiz 27.
62 Tbn Hacer, Fethu’l-Béri, c. 111, s. 140.
63Buhari, Cenaiz 67, Salat 72, 74; Miislim, Cenaiz 71; Ebli Daviid, Cenaiz 67.
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durum ortaya ¢ikar. Birincisi cenazenin ailesine, dostlarina ve ehl-i salaha
duyurulmasidir ki bu siinnettir. Ikincisi &viinme amaciyla tdren
diizenlemek ki bu mekrfih olandir. Ugiinciisii ise agit yakma gibi diger bir
tirdiir ki bu da haram olandir”%. Sevkani ise cenazeyi ilan etmenin caiz
olduguna yonelik delilleri ortaya koyduktan sonra soyle demistir: “Netice
olarak cenazeyi yikamak, tekfin etmek, namazim kilmak, tasimak ve
defnetmek maksadiyla duyurulmas: nehyin umiimundan tahsis
edilmistir. Ctinkii bu tir is ve durumlar ancak ilan ile tamamlanir ki Hz.
Peygamber (s.a.s.) devrinde ve sonraki donemlerde bunun yapilmasinda
icma vardir. Bu smir1 asan (davraniglar) nehyin umému altinda

degerlendirilir”®.

4. Baz1 Hadislerde Miiskil Olarak Gelip Diger Hadisler

Tarafindan Ag¢iklanan Hususlar
a. Namazin Terkedilmesi ile Ilgili Hadisler

Namaz: terkle ilgili hadisler bu climledendir. Cabir'in merf olarak
rivayet ettigi hadis bunlardan biridir. “Kisi ile sirk ve kiifiir arasinda
namazin terki vardir’%. Cabirden merf(i olarak nakledilen hadis, Ibn
Hibban'in rivayetinde “Kul ile kiifiir arasinda namazin terki disinda bir
sey yoktur.” seklinde yer almistir. Yine Ibn Hibban'in rivayetinde
Abdullah b. Bureyde'nin babasindan merfi olarak rivayet ettigi su hadis
vardir: “Onlarla bizim aramizdaki ahit namazdir. Kim onu terkederse,

kiifre girmistir.”*’.

Bu hadislerin zahirl anlami, namazi terkeden kimsenin kiifre
distiigtinii ifade etmektedir. Bu da Hz. Ali'nin ve seleften bir grubun

goriisiidiir. Yine Ahmed b. Hanbel, ibnu’l-Mubarek ve Malikilerden ishak

6¢ Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, c. 11, 5.140.

65 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, c. IV, s. 97.

66 Miislim, Iman 134; Ebti Dav{id, Siinnet 15; Tirmizi, Iman 9.
¢7 Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 304-350 (Had. No: 1453-1454).
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b. Hubeyb de bu goriistedir®. Ancak bu konudaki diger rivayetlerin
tamamma bakildiginda bu kullaniomin hakikat {izere olmasimn
kastedilmedigi anlagilmaktadir. Bu durum Ibn Hibban'in Sahih’inde
“Babu’l-Vaid ‘ala Terki’s-Salat” (Namazi Terketmekten Sakindirma ve
Tehdit Babi) bashgr altinda ortaya koydugu climlelerde agikca
goriilmektedir®. O soyle demektedir: “Namazi kasden terkedip tazire
carptirilmis kimsenin ‘dinden c¢ikaracak kiifiir'le itham edilmesinin
gerekmedigine delalet eden altinci hadisin zikredilmesi”. Bu hususta da
Eb(i Katade'nin rivayet ettigi su hadise yer vermektedir: Rastilullah (s.a.s.)
sOyle buyurdu: “Uyku ile namazi kagirmakta bir tefrit (ihmal ve
gevseklik) yoktur. Gercek tefrit, diger namazin vakti gelinceye kadar
namazini kilmayan kimsenin tefritidir””°. Ebti Hatim de sOyle demistir:
“Hz. Peygamber (s.a.s.)in diger namaz vakti girinceye kadar namazim
kilmayan kimse hakkinda tefrit ifadesini mutlak olarak kullanmasi, o
kimseyi bu davranis: ile tekfir etmedigi hususunda agik bir beyandir.
Ciinkii eger durum bu sekilde olsaydi, o kimse hakkinda kiifiir kelimesi

yerine tehir ve taksir ismini kullanmazdi.””!

Namazi terkedenin kafir olmayacag: hususunda, Ubade b. Samit
(r.a.)in hadisi, Oncekinden daha aciktir. O sOyle rivayet etmistir:
Rastilullah’t (s.a.s.) s0yle buyururken isittim: “Her kim Allah’in kullarina
farz kildig: bes vakit namazi, hakkini hafife almaksizin, ondan higbir seyi
zayi etmeksizin yerine getirirse, Allah katinda o kimseyi cennete

sokacagina dair bir ahdi olur. Kim de onu yerine getirmezse, o kimsenin

68 el-Kadi ‘Tyad, Ikmalu'l-Mu'lim, c. 1, s. 343.

6 Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 304-328.

70 Buhari, Mevakit 35, Tevhid 31; Miislim, Mesacid 309-311; Malik, Vaktu's-Salat 25; Eb{i
Daviid, Salat 11;Tirmizi, Salat 130; Nesai, Mevakit 53, 54, 55, Imamet 47.

71 Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 317-319.
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Allah katinda bir ahdi olmaz. Allah dilerse ona azab eder, dilerse onu

cennete kor.”72

Bu arada Hz. Peygamber (s.a.s.)den rivayet edilen diger bazi
hadislerde kiifiir ifadesinin kullanildig1 varit olmustur. Mesela Abdullah
b. Mesld’un rivayet ettigi “Miisliimana sovmek fasiklik, onu 6ldiirmek
kiftrdiir.” hadisi, Ceririn rivayet ettigi “Benden sonra birbirinizin
boynunu vurarak kiifre donmeyiniz.” hadisi, EbG Hureyre'nin rivayet
ettigi “Insanlarda iki sey ki bunlar kimde bulunursa kiifiirdiir: Nesebden
dolay1 ta'nda bulunmak ve oOliiye doviinerek agit yakmak.” hadisi ve
Cerir’'in rivayet ettigi “Efendisinden kagan kole, geri onlara doniinceye
kadar kiiftirdedir.””® vb. hadisler bunlardandir. Bu hadislerdeki kiifiir
ifadesinden hakiki anlamin kastedilmedigi hususunda herhangi bir
yoruma ayrica gerek yoktur. Mesela Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su sozilinii
alalim: “Benden sonra birbirinizin boynunu vurarak kafir olarak
donmeyiniz”. Kadi ‘Iyad hadisin serhinde soyle demektedir: “Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu soziiyle onlari, birbirlerini 6ldiirmek ve birbirleriyle
savagsmak suretiyle kafirlere/inkar edenlere benzemekten nehyetmistir.
Hadisin en uygun yorumu budur. Nitekim Yahudilerin ¢abalar1 ile Ensar
arasinda cereyan eden ve cahiliyye donemindeki giinlerini hatirlatarak
birbirlerine silah ¢ekerek intikam almalar1 tizerine su ayetin indigini haber
veren rivayet de bu yorumu desteklemektedir: “Size Allah'in ayetleri
okunup dururken ve Allah’in Ras(lii de aranizda iken dontiip nasil inkar
edersiniz?”7*. Ayet iki manaya gelebilir: a) Nasil kafirlerle ayn: davrams:
sergilersiniz b) Allah Teala kendilerine emrettigi canlarin dokunulmazlig:

ilkesini inkar edici davranislar ortaya koymalarini onlara yasaklamustir.

72 Ebi David, Vitr 2; Nesai, Salat 6; Ibn Mace, TkAme 194; Darimi, Salat 258; Malik,
Salatu’l-Leyl 14; Ahmed, c. IV, s. 244; c. V, s. 315, 319, 322.

73 Bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Neveuvi, c. 11, s. 57.

74 Al-i imran, 3/101.



316 |]Muammer BAYRAKTUTAR

Onlarin  kiifrii, sozleri ve itikadlar1 sebebiyle degil, birbirleri ile

savasmalari sebebiyledir”.

Buhari Sahil’inin Kitdbu'l-iman boliimiinde bu durumu “Babu
Kifran'l-Agir ve Kiifriin déine Kiifr” ifadesiyle bab bashg yapmis ve
devaminda Ibn Abbas'in su hadisini nakletmistir. ibn Abbas'in rivayet
ettigine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.): “Cehennem bana gosterildi. Bir de
baktim ekserisi kafir olan kadinlardi”. “Allah’t m1 inkar ediyorlar?”
denildigi zaman: “Kocalarina karsi nankorliiklerinden ve onlarin
iyiliklerini inkarlarindan dolay1. Onlardan birine émiir boyu iyilik yapsan,
senden de tek bir kotiilitk gorse, zaten senden hi¢ iyilik mi gordiim,

seklinde cevap verir.””® buyurdu.

Ibn Hacerin Kadi Ebibekir b. el-Arabi’den naklettigine gore,
Buhari’'nin bundan maksady, iyilik, ibadet ve taatler iman olarak
isimlendirildigi gibi, kotiiliik ve ma’siyetlerin de kiifiir olarak
isimlendirildigini aciklamaktir. Dolayisiyla buradaki kiifiir ifadesinin
kullanilmasiyla, kisiyi dinden c¢ikaran kiifiir kastedilmemistir’”. Bundan
dolay1 alimler, zahiri anlami giinah ve ma’‘siyet isleyen kimselerin tekfir
edilmesini cagristiran hadisleri tevil etmislerdir. Bir kismi, hadislerde
gecen zahiri anlami kiifrii gerektiren ifadeleri bu tiir giinahlar1 helal
sayma anlaminda tevil etmis, bazilar1 bunu bu giinahlarin neticesine
hamletmis, bazilar1 da bu tiir ifadeleri amelin kiifrii, kiifr-ii mecazi veya

kiifr-ii asgar anlaminda degerlendirmislerdir””®.

Buna ragmen baz alimler bu tiir ifadelerin tevil edilmesini zorunlu
gormemislerdir. Bunlardan biri de Sevkani'dir ve o bu tiir nasslar1 zahiri
anlamiyla degerlendirmistir. Namazi terkeden kimsenin durumu ile ilgili

olarak alimlerin goriislerini sunduktan sonra soyle demistir: “Dogrusu,

75 Kadi ‘lyad, Ikmalu’l-Mu'lim, c. 1, s. 324.

76 Buhari, Iman 21.

77 Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, c. 1, 5.104-105.

78 Bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Neveuvi, c. II, s. 55.
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namazi terkedenin kiifre girdigidir ve katledilir. Kiifre girmesine gelince,
bu hususta sahih hadisler varid olmustur ki, Sari’ namazi terkedeni bu
isimle isimlendirmis ve kisi ile bu ismin o kimse hakkinda kullanilmasinin
cevazi arasina bir engel koymustur ki, o da namazdir. Namazin terki, bu
ismin kullanilmasini gerektirir. Bu hususta oncekilerin ortaya koyduklar:
itirazlar bizi baglamaz. Ciinkii biz diyoruz ki: Sari'min kiifiir olarak
isimlendirdigi bazi giindhlarla ehl-i kiblenin kiifre dustiigti gibi, baz
kifiir tiirlerinin magfirete ve sefaate hak kazanmaya mani olmasinda da
bir engel yoktur. Insanlarin igine diistiikleri sikintilar hakkinda bir takim
tevillere yonelmeye de gerek yoktur. O kimsenin o6ldiiriilmesine gelince,
“Insanlarla savasmakla emrolundum”? hadisi, ona karsi savasmay1
zorunlu kildigindan (istilzam) katlinin viicibunu gerektirir. Birinci babda
zikredilen diger deliller de bunun gibidir. Allah Kur'an’da tevbe ile
arinmayi, namaz kilmay1 ve zekat vermeyi sart kosarak: “Eger tevbe eder,
namaz kilar ve zekat verirlerse yollarini serbest birakin”® buyurmustur.

Su halde namaz kilmayan kimseye bir yol yoktur”8!.

Dr. Salah es-Savi gibi baz1 muasir bilginler bu hususta orta bir yol
benimsemislerdir. es-Savi soyle demektedir: “Bize Oyle geliyor ki su iki
durum birbirinden ayr1 degerlendirilmelidir: Birincisi, davet ve irsad
pozisyonu ve durumudur. Burada yapilmas: gereken bu tiir nasslar1 ve
ifadeleri, Rastlullah (s.a.s.)in ifade ettigi sekilde aynen bizim de ifade
etmemizin gerektigidir. Bunlarda gozetilen maksatlarin - ki o da bu tiir

kotiliiklerden sakindirmak ve wuzak tutmaktir- etkisini zayiflatacak

7 Abdullah b. Omer’in merf{ olarak rivayet ettigi “Allah'tan bagka ilah olmadigma ve
Muhammed’in Allah’in Rasfilii olduguna sehadet edip, namaz kilip, zekat1 verinceye
kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Onlar bu isleri yapmnca -Miisliimanhk
hakkinin geregi (olan haddler) miistesna- Islam hakki olmak iizere canlarini ve
mallarmi benim elimden kurtarirlar. (Batinlarindan dolay: olan) hesablarina gelince, o
(hesab1 gormek) Allah’a aittir” hadisini isaret etmektedir. Bkz. Buhari, Iman 16; Miislim,
Iman 6; en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. 1, s. 212.

80 et-Tevbe, 9/5.

81 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, c. I, s. 370-371.
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sekilde tevil edilmesi dogru degildir. ikincisi, 6gretim ve hiikiimlerin
uygulanmas: durumudur. Burada ise, ser’l nasslar1 toplayarak biraraya
getirmemiz ve ehl-i hakkin giinah isleyenlerle ilgili muamelelerindeki
goriislinii, herhangi bir ilke ve dayanak olmaksizin kiifre diisme ile ilgili
hiikiimlerle olas1 bir kargasa, haksizlik ve iftiraya mani olunarak, onlar
hakkindaki hiikiimlerin uygulanmasindaki ilke ve esaslarin a¢iklanmasi

gerekir”82,

b. Kadin, Merkep ve Kopegin Namazi Bozdugunu Ifade Eden
Hadjisler

Kadin, merkep ve kopegin namazi bozdugunu ifade eden hadisler
de bu kapsamdadir. Mesela EbG Zerr'in rivayet ettigi su hadis
bunlardandir. Bu rivayete gore Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Sizden
biri namaz kilacagr zaman Oniine hayvan semerinin arka kismi gibi bir
siitre edinsin. Eger 6niinde hayvan semerinin arka kismi (gibi bir siitre)
bulunmazsa (6niinden gecen) kadin, merkep ve siyah kopek onun
namazini boler”. “Ey Ebti Zer! Siyah olan kopegin, kirmizi kdpekten, sar1
kopekten farki nedir ki?” dedigimde Eb(i Zer sOyle dedi: “Ey kardesimin
oglu®! Bana sordugun gibi ben de Rastlullah (s.a.s.)’e sormustum, o soyle
demisti: “Siyah kopek seytandir”®. Hadis, bu {i¢ seyin namazi
bozdugunu/boldiigiinti ifade etmektedir ki bu aymi zamanda baz
alimlerin de goriistidiir®. Ancak konuyla ilgili diger hadislere ve
Mislim’in ayni yerde naklettigi rivayetlere bakildiginda bunun tersi
ortaya ¢ikar. Mesela kadinla ilgili olarak su rivayetler vardir. Miislim, Hz.
Aise’den sOyle rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.), ben onunla kible

arasina cenazenin uzandig: gibi oniine uzanmis oldugum halde geceleyin

82 es-Savi, es-Savabit ve’l-Mutegayyirat fi Mesireti’l-Ameli’l-Islams.

8 Abdullah b. Samid, Ebli Zer'in kardesi ogludur. Miislim’in ravilerindendir. Bkz.
Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, c. III, s. 329. (cev.).

84 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi, c. IV, s. 226-227. Miislim, Salat, 265; Ahmed, Miisned, c. V,
s.148.

85 Bkz. et-Tahavi, Serhu Madni’l-Asér, c. 1, s. 458-464.
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namaz kilard1”®. Miislim’in Urve b. Ziibeyr'den rivayet ettigine gore o
sOyle demistir: “Aise: “Namazi ne bozar?” diye sordu. “Kadin ve merkep”
diye cevap verdik. Dedi ki: “Kadin size gore ne kadar da kotii bir hayvan.
Vallahi ben kendimin Rastlullah (s.a.s.) namaz kilarken cenaze gibi onun
ontine dogru uzandigimi gormiistimdiir” dedi”®. Yine Miislim, Hz.
Aise’den Mesriik’un su hadisini rivayet etmistir: “Hz. Aise’nin yaninda
namazi bozan seylerden kopek, merkep ve kadimin zikri gecti. Bunun
iizerine Hz. Aise: “Bizi yine merkeplere ve kopeklere benzettiniz. Vallahi
ben Rastilullah (s.a.s.)’i kiblesiyle arasinda yatar oldugum halde namaz
kilarken gordiim. Benim igin ihtiya¢ hasil olunca oturup onu rahatsiz
etmek istemezdim (yatagin) ayak tarafindan siyrilip ¢ikardim”#. Merkeple
ilgili olana gelince Buhari ve Miislim Abdullah b. Abbas’in su hadisini
rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.) Mind’da siitresiz olarak namaz
kildirdig1 sirada disi bir merkebe binerek karsidan geldim. O zaman bulGg
yasina yaklasmistim. Saflardan birinin 6niinden gegtim. Merkebi otlasin
diye saliverdim: Ondan sonra safa girdim. Bu yaptigima hi¢ kimse ses

cikarmadi1”®.

Kopege gelince onun hakkinda bu hadise aykir1 herhangi bir sey
varid olmamistir. Bundan dolay1 Ahmed b. Hanbel: “Siyah kdpek namaz1

bozar, kadin ve merkebe gelince icimde bir sey/stiphe var.”*° demistir.

Alimlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu, bu nasslar1 bir biitiin olarak
degerlendirmeleri neticesinde, sayilan ve sayilmayan seylerden birinin
namaz kilanin oniinden ge¢mesiyle namazin bozulmayacag1 goriisiine

varmiglar ve hadislerde gecen kat’/bolmekten maksadin, bu tiir seylerle

86 Miislim, Salat 267.

87 Miislim, Salat 269.

88 Miislim, Salat 270. Ayrica bu hadisler icin bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. IV, s. 228-
229.

89 Buhari, {lim 18; Miislim, Salat 254. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. IV, s. 222.

% en-Nevevi, Serhu'n-Neveuvi, c. IV, s. 227.
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kalbin mesgul olmasindan dolayr namazin eksildigi, yoksa bundan

muradin namazin bozulmasi olmadig: seklinde tevil etmislerdir”.

Bu hadislerin arasini bulma hususunda Ibn Hibban'in bagka bir
yorumu ve agiklamasi vardir. Nitekim Sahih’inde bunu su bab bashg:
altinda ele almistir. “Hadis ilmine vakif olmayan kimseye, daha once
zikrettigimiz haberlere zit oldugu zanni veren bir haberin zikredilmesi”.
Ibn Hibban bu {i¢ seyin namaz kilanin dniinden geg¢mesiyle namazin
kesilecegini/bozulacagini ifade eden hadisleri kastetmektedir. Bu hususta
da Hz. Aise’'nin su hadisini nakletmektedir: “Ben Rastlullah (s.a.s.)’i,
oniine cenazenin uzandig1 gibi uzanmis oldugum halde namaz kilarken
gordiim”. Sonra Ibn Hibban su sdziiyle bunu bab bashgi yapmustir:
“Kisinin namazimin oOniinden kopek, merkep ve kadin ge¢mesiyle
bozulacaginin, bunlarin namaz kilamin oOniinde bulunmas: ve de
uzanmastyla bozulmayacaginin a¢iklanmasinin zikredilmesi”. Bu hususta
da Ebti Zer'in Hz. Peygamber (s.a.s.)’den rivayet ettigi su hadisi nakleder.
“Rastlullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Merkep, kadin ve siyah kopegin
gecmesiyle namaz iade olunur”. “Siyah olamin, kirmizi olandan, sari
olandan farki nedir? diye sordum. Dedi ki: “Senin bana sordugun gibi,

ben de Rastlullah (s.a.s.)’e sordum. “Siyah kopek, seytandir.” buyurdu”?2.

S6ziin kisasi, Ibn Hibban'in goriisiine gdre bu ii¢ sey namaz kilanin
ontinden ge¢cmesi durumunda namazi bozar, onunla kible arasinda
uzanmis olarak bulunmasi durumunda bozmaz. Bu ise, hadislerin arasini
bulma ve uzlastirmada giizel bir yontem ve agiklamadir. Ancak kadinin
kopek ve merkeple ayin ciimlede yer almasi problemi hala devam
etmektedir. Hz. Aise’nin 6fkesine neden olan da budur. Bu nedenle o

yukarida bahsedilen soziiyle bunu reddetmistir.

9 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi, c. IV, s. 227. Bu mananin bir benzerini Zeylal de,
Nevevi den nakletmistir. Nasbu'r-Rdye, c. 11, s. 78.
9 Ibn Hibban, Sahih, c. VI, s. 150-151.
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Sevkani ise, alimlerin bu meseledeki ihtilaflarim1 aktarmuis,
delillerinin miinakasasin1 yapmis ve de siyah kopek ve hayizli kadinin
namaz kilanin Oniinden gec¢mesi halinde, namazi bozacagim tercih

etmistir®.

5. Hasr ifade Eden Hadislerin Yaninda, Maksadin Bu Olmadigini

Aciklayan Diger Rivayetler (Kur’an’in Toplanmas1 Hadisleri)

Kur'an’in toplanmasi hususundaki Enes hadisi bu duruma bir
ornektir. Buhari'nin rivayet ettigi hadiste Katade soyle demektedir: “Enes
b. Malik’e Rastilullah (s.a.s.) zamaninda Kur’an’i kimler cem etti/topladi?
diye sordum. Dedi ki: “Hepsi de Ensardan olan su dort kisi: Ubeyy b.
Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Eb(i Zeyd”**. Yine Buhari, Enes b.
Malik’ten Sumame’nin rivayet ettigi su hadisi nakletmektedir: “Rastilullah
(s.a.s.) vefat ettiginde sadece su dort kisi, Kur’ant cem etmisti. Bunlar:
Eb(i'd-Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebi Zeyd’dir. Dedi ki: “Biz
ona varis olduk”®. Enes hadisinin zahiri anlami, ezberlemek suretiyle
Kur'an’i toplama ve cem etmenin Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde,
sadece bu sahabilere miiyesser oldugunu ifade etmektedir. Ancak konuyla
ilgili diger rivayetlerin tamamina bakilmasi durumunda, Enes’in
anlattiklarindan daha fazlas1 oldugu ortaya cikar. Alimler tarafindan da
kabul edildigi tizere, zaid/fazla olanm1 almak miiteayyin/caizdir. Nitekim
Buhari’de Enes hadisinde, kendilerine kurra denilen Rastilullah (s.a.s.)’in
ashabindan yetmis sahabinin, Bi'r-i Matine’de sehit oldugu sabittir®. Yine
Buhari’de Zeyd b. Sabit’'in hadisinde, Hz. Eblibekir’in hilafeti doneminde
Yemame hadisesinde ¢ok sayida Kur'an-1 Kerim kurrasinin/hafizinin

sehid oldugu mevcuttur. Nitekim bu hadise Kur'an'in toplanmasinin

9% es-Sevkani, Neylu’l-Evtir, c. 111, 5.12-14.

% Eb{i Zeyd, Enes b. Malik'in amcalarindan biridir. Bunu bizatihi Enes b. Malik’in
kendisi, Buhari’deki hadisinde Menakibu’l-Ensar kitabmin, Menadkibu Zeyd b. Sabit
babinda agiklamigtir. Bkz. Buhari, Menakibu’l-Enséar 17 (c. 1V, s. 228-229).

% Buhari, Fezaili’l-Kur’an 8.

% Buhari, Megazi 28.
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sebeplerinden birini teskil etmektedir””. Ibn Hacer’in naklettigine gore, Hz.
Ebtibekir, bir ¢ok hadisten anlasildig1 {izere, Rastlullah (s.a.s.)’in
hayatinda Kur'an'it ezberlemekteydi®®. Burada agik olan Enes’in bu
sOziiniin 6viinme amaciyla olmasidir. Nitekim Taberi’nin Said b. Ariibe
kanaliyla Katade’den rivayet ettigi hadisin bas tarafi buna delalet
etmektedir. Hadis sOyledir: “Evs ve Hazrec kabileleri 6viinmeye basladu.
Bunun tizerine Evs kabilesi: Bizden Oyle dort kimse var ki bunlar, Arg'in
kendisine titredigi Sa’d b. Ubade, sahitligi iki kisinin sahitligine esit olan
Huzeyme b. Sabit, meleklerin yikadigi Hanzala b. Ebi Amir ve arilarin
korudugu Asim b. Sabit'tir. Hazrec kabilesi ise soyle dedi: Bizden dort
kimse wvar ki Kur'an't toplamislardir, onlardan bagkalar1 onu
toplayamamustir. Sonra onlar1 saydi”®. Bundan dolayr Ibn Hacer su
ihtimali ortaya koymaktadir. Enes’in muradi -mezkur oOviinme
karinesinden dolayi- kendilerinden yani Evs’ten (Hazrec olmali, cev.)
bagka hi¢ kimsenin Kur'ant toplamadigini ifade etmektir. Nitekim
muhAcirlerden bunun aksi varid olmamistir'®. Alimler Enes’in bu
hadisine bir ¢ok tevil ve yorum yoneltmislerdir. Imam Mazeri bunlardan
biridir ve soyle demistir: “Enes’in “onlardan baskast Kur’an’1 toplamad1”
s0zii, gercegin aslinda bu sekilde oldugunu gerektirmez. Takdir edilmeli
ki o, onlardan baskasimin Kur'anit topladigini bilemeyebilir. Zira ¢ok
sayida sahabi varken ve bunlar sehirlere dagilmis durumdayken, hepsini
icine alacak sekilde bunu nasil bilir? Bu ancak eger onlarin her biriyle
karsilasir ve onlar da Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda Kur'an’i
toplamay1 tamamlayamadiklarin1i ona haber vermeleriyle tamam ve
mimkiin olur. Bunun da normalde gerceklesmesi olduk¢a uzak bir
durumdur. Eger tek basina onun (Enes’in) bilgisine miiracaat edilir,

sadece onun bilgisi alinacak olursa bu, meselenin onun dedigi gibi

97 Buhari, Fezaili’l-Kur’an 3.

9 Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. VIIL, s. 668.
9 Tbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. VIIL, s. 668.
100 fon Hacer, Fethu’l-Bdri, c. VIIL, s. 668.
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olmasini gerektirmez. Enes’in bu soziine bir grub Melahide bagl kalmistir
ki onlar da bu hususta kendilerine baglanilacak kimseler degildir. Biz ise

Enes’in s0ziintin zahirine hamledilmesini dogru bulmuyoruz”1°.

6. Bazi Hadislerde Genel Anlamiyla Gelen Ifidelerin, Diger
Hadislerde, Bunlarin Bir illete Mahsus Olarak Varit
OldugununAciklanmas: (Hz. Peygamber (s.a.s.) ’‘in Kiinyesi ile

Kiinyelenmeyi Nehyeden Hadisler)

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kiinyesini almayi nehyeden hadisler
bunun gibidir. Ibn Hibban'da da gectigi iizere, bu nehiy &zel bir illete
binden varit olmustur. Enes b. Malik’in su hadisi buna delalet etmektedir:
“Bir glin Peygamber Baki’ de dururken bir adam Ey Eb{'l-Kasim diye
digerine seslenmesi {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) basimu ona dogru
cevirdi. Seslenen kisi: Sizi kastetmedim Ey Allah’in Rastilii, ben falancay1
¢agirdim, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.): “Benim ismimle
isimlenin (ismimi alin) ama kiinyemi kendinize kiinye edinmeyin”

buyurdu”12.

Keza kurban etlerinin biriktirilmesini yasaklayan hadisler de
boyledir. Ibn Omer’in rivayet ettigi hadise gore, Rastilullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Sizden hi¢biriniz kurbanminin etini {i¢ gilinden fazla
yemesin/tiikketmesin”!®. Bu ve bu manadaki hadisler, bir illete/sebebe
mahsustur ve buna binden yasak varit olmustur. O da, muhacirlerin
Medine’ye gelmeleridir. Dolayisiyla kurban etlerinin biriktirilmesi ve
onlardan uzak tutulmasi, muhacirlerin aleyhine bir sikinti
olusturmaktadir. Sonra bu yasak neshedilmis ve buradaki emir miibahliga
dénmiistiir. Ibn Hibban bu nedenle su bab bagligin kullanmistir: “Kurban

etlerinin {i¢ giinden fazla yenilmesini yasaklamasina neden olan illetin

101 fon Hacer, Fethu'l-Béri, c. VIII, s. 669.

12 {bn Hibban, Sahih, c. XIII, s. 131. Bu hususta alimlerin goriisleri icin bkz. Ibn Hacer,
Fethu’l-Bari, c. X, s. 588-559.

103 fon Hibban, Sahih, c. X111, s. 131.
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zikredilmesi”. Bu hususta da Abdullah b. Omerin su hadjisini
nakletmektedir: “Rastilullah (s.a.s.) kurban etlerinin ii¢ giinden sonra
yenilmesini yasakladi. Abdullah b. Ebtbekir dedi ki: Bunu Amra binti
Abdurrahman’a hatirlattim, o da Aise’yi soyle derken isittigini soyledi.
Rastilullah zamaninda bayram giinti ¢6l halkindan insanlar kurban
etlerinden almak icin gelince Rasfilullah (s.a.s.): “Ug gece (et) biriktirin,
sonra kalani tasadduk edin!” buyurdu. Amra dedi ki: Sonra Aise sOyle
dedi: Bundan bir miiddet sonra ashab:Yad Rastilallah! Insanlar
kurbanlarindan yararlamiyorlar, onlarin tulumu ile yag tasiyorlar ve
derilerinden su tulumu yapiyorlar. dediler. Rastilullah (s.a.s.) : “Onda ne
var ki?” diye sordu. Bunun {iizerine: Kurban etlerinin ii¢ geceden sonra
yenmesini yasak ettin, dediler. Bunun iizerine: “Ben size ancak su ¢olden
gelip kurban etlerinden almak isteyen fakir bedevilerden dolayr men

ettim. Artik yiyin, tasadduk edin ve biriktirin” buyurdular”1%.

V. Bir Konudaki Tiim Rivayetlerin Biraraya Getirilmesinin

Faydalar1

Bir konudaki tiim hadisleri bir araya getirme ilke ve kaidesini
tanittiktan ve bunun muhaddisler, fakihler ve ustlciiler nazarinda nasil
bir yere sahip oldugunu ve bazi uygulamalarini gosterdikten sonra,
burada onlarin g¢alismalarindan elde ettigimiz birtakim agik bilgileri
arzedecegim. Buradaki maksat, konuyu etraflica ele almak degil, birer
orneklendirmeden ibarettir. Ger¢cekte bu konunun hakki, miistakil olarak

ele alinmasidir. Bu bilgilerden bazilari:

104 bn Hibban, Sahih, c. XIII, s. 250. Hadiste gecen 4l kelimesinin anlami, Eb(i Hatim'in
belirttigi gibi, dilenmek {izere gelen bir topluluktur. (ibn Hibban, Sahih, XIII. 252).
Ibnu’1-Esir ise sdyle demistir: Toplu olarak yiiriiyen ve yavas hareket eden bir halkdir.
4l jse sehirleri dolagan bedevilerden bir topluluktur. Kurban bayrami giinii Medine’ye
gelen kimseleri kastediyor. Bunun tiizerine Rastilullah onu dagitmalar1 ve tasaddukta
bulunmalari ve Medine'ye gelen bu kimselerin yararlanmalar: icin onlar1 kurban
etlerini biriktirmekten nehy etti”.( Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, c. 1. s. 124).
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a. Hadisin Vurid Sebebini Bilmek

Hadislerin bir ¢ogunu anlayabilmek ic¢in bu bilgiye sahip olmak
zorunludur. Bu olmadik¢a bir ¢ok hadisi anlamak imkansizdir. Nitekim
Satibi de buna dikkat c¢ekerek, kurban etlerinin ti¢ giinden fazla
yenilmesini yasaklayan, cemaatle namaza katilmayan kimselerin evlerini
yakmakla tehdit eden ve amellerin niyetlere gore oldugunu ifade eden

hadisleri bu duruma birer 6rnek olarak vermistir'®.

Hadislerin vurtid sebebini, bazen bir hadisin gelisinden 0grenmek
mimkiin olur. Bazen ise ancak biitiin rivayetlerin toplanmasi, bir araya
getirilmesi ve {izerinde diistintilmesi ile miimkiin olur. Hadisin vurad
sebebinin ag¢iklanmadigr bazi rivayetleri, bazen diger rivayetler
acgiklayabilmektedir. Bunun bir Ornegi su hadistir. EbtG Hureyre'nin
rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Canim
kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki icimden Oyle gegiyor ki odun
toplatip, namaz igin ezan okunmasini ve birinin cemaate imam olmasini
emredeyim, sonra, cemaate gelmeyenlerin evlerini baslarina yakayim.
Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, eger sizden biri yagh

bir et yemegi veya iki koyun pacgast bulsaydi, mutlaka yatsi namazina

105 Bkz. Satibl, el-Muuvdfakdt, c. 1II, s. 262-263. Satibi, “Ameller, ancak niyetlere goredir”
hadisini 6zelikle zikretmistir. Hadis, bir sebebe binden sdylenmistir. O da insanlarin
hicret etmesi emredildiginde, iclerinden birisi, sirf emre uymak maksadiyla degilde,
Ummii Kays adindaki bir kadinla evlenmek amaciyla hicret etmistir. Daha sonra da o
kimes Ummii Kays'm Muhaciri diye isimlendirilmistir. iste bu da iizerinde tartisma
olan husustur. Ibn Hacer hadisi Said b. Mans{ir'un rivayeti olarak Abdullah b. Mes'ad
senediyle nakletmistir. Abdullah b. Mes'(id sdyle demistir: “Kim bir seyi elde etmek
amaciyla hicret ederse, onun hicreti onadir. Bir adam Ummii Kays denilen bir kadinla
evlenmek igin hicret etti Bundan dolay1 ona Ummii Kaysin Muhaciri denilir”.
Taberani'nin rivayeti ise su lafizla gelmistir. “Aramizda, Ummii Kays denilen bir
kadina diiniircii olan bir adam vardi. Kadin, o adam hicret etmedik¢e onunla
evlenmekten ka¢indi. Bunun tizerine adam hicret etti ve kadinla evlendi. Biz o adami
Ummii Kays'in Muhaciri diye isimlendirdik”. Sonra Ibn Hacer soyle demistir: “Bu
Buhari ve Miislim’in sartina gore, sahth bir isnaddir. Ancak bunda ameller niyetlere
goredir hadisinin bu sebeple sevk olunduguna dair bir sey yoktur. Hadisin tariklerinde
bu sekilde aciklanmasini gerektirecek her hangi bir sey géremedim”. Ibn Hacer, Fethu'I-
Bari, c. 1, s. 16.
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giderdi”1%. Bazi alimler cematle namazin farz-1 ayn olduguna bu hadisle
delil getirmislerdir. Ancak cumhfr, hadisi bu sekilde degerlendirmemis
ve sOyle cevap vermistir: Cemaatle namazdan geri kalan kimselerden kasit
miinafiklardir. Hadisin siyaki da bunu gerektirmektedir. Ciinkii
sahdbeden hig¢birinin yagh bir et parcasimi, Rastlullah (s.a.s.)’le birlikte
mescitte hazir bulunmaya tercih edecegi diisliniiliimez. Zira Rastlullah
(s.a.s.) miinafiklarin evlerini yakmamuis, bilakis iginden gegirmis sonra da

terketmistir. Eger farz-1 ayn olsaydi terketmezdi”!?".

Baska rivayetler de bunun bir sebebe binden varit oldugunu ve
burada kastedilenlerin genel olarak Miisliimanlar degil, sadece miinafiklar
oldugunu aciklamaktadir. Nitekim EbG Hureyre'nin rivayetine gore,
Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Stiphesiz ki miinafiklara en agir
gelen namaz, yatsi ile sabah namazlaridir. Ama onlar bu namazlarda neler
oldugunu bilselerdi siiriinerek bile olsa mutlaka onlara gelirlerdi. Vallahi
icimden Oyle gecti ki, namazi emredeyim de kamet getirilsin; sonra bir
adama emredeyim de cemaate namazi kildirsin; sonra yanlarinda odun
demetleri bulunan bir takim adamlar1 beraberime alarak namaza
gelmeyen kimselere gideyim ve {iizerlerine evlerini atese vereyim!”1%,
Abdullah b. Mes'tid'un su soziinde de, cemaatle namaza gelmeyenler
nifak ehli olarak isimlendirilmistir. “Stiphesiz ben, nifaki bilinen
miindfikdan yahut hastadan baska hi¢ kimsenin namazdan geri kal-
madigini gormiistimdiir. Hasta olan bile iki adam arasina girerek mutlaka
namaza gelirdi. Gergekten Rastlullah (s.a.s.) bize silinen-i hiiday1 6gretti.
Ezan okunan mescidde namaz kilmak da siinen-i hiidadandir”'®. Ebi

David ise su lafizla rivayet etmistir: “Muhakkak ki biz, sadece nifaki belli

106 Malik, Salatu’l-Cema’‘a 3; Buhari, Ezan 29, Huslimat 5, Ahkam 52; Miislim, Mesacid
252; Ebi Daviid, Salat 47; Tirmizi, Salat 162; Nesai, imamet 49; ibn Hibban, Sahih, c. V, s.
450.

107 en-Nevevi, Serhu'n-Neveuvi, c. V, s. 153.

108 Miislim, Mesacid 42.

109 Miislim, Mesacid 42.
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miinafigin, namazdan geri kaldigini gormiistizdiir”!?. Nesai'nin rivayeti
“nifakinin malum oldugu miinafik disinda”'" seklinde, Ibn Mace nin

rivayeti de “Nifaki bilinen miinafik disinda”11? lafiziyla rivayet edilmistir.

Ibn Abdilberr burada Kkastedilenlerin miinafiklar oldugu
gortisiindedir. Nitekim Eb( Hureyre'nin yukaridaki hadisini o soyle
yorumlamistir: “Yemek ve eglenceyi, cemaatle namaza gelmeye tercih
etmeyi kinama konusunda bu kadari yeterlidir. Rastilullah (s.a.s.) bununla
miinafiklari kastetmis ve onlara isaret etmistir. Ibn Mesid’un soziine
bakarsan bunu goriirsiin. “O vakit, nifaki bilinen bir miinafik disinda,
namazdan geri kalani gormemisimdir”. Rastlulllah (s.a.s.)’in hakiki
ashabindan herhangi birinin belli bir 6zrii ve mazereti disinda namazdan
geri kaldiginm1 zannetmiyorum. Yine hi¢cbir miimin de bunda siiphe

etmez”'B3,
b. Ta‘lil veya Hadisin Sevkedildigi Illeti Bilmek

Zahirl anlam1 Cuma namazi i¢in yikanmanin vacip oldugunu ifade
eden hadisler bunun gibidir. Ebi Said el-Hudri'nin merfi olarak rivayet
ettigi su hadis bunlardan biridir: “Cuma giinii yitkanmak her biiluga ermis
kimseye vaciptir’!4. Diger bir rivayet sOyledir: “Cenabetten dolay1
yikanmak gibi, Cuma giini yikanmak her biiluga ermis kimseye
vaciptir’s, Ibon Omer de merf(i olarak sdyle rivayet etmistir: “Sizden biri
Cuma namazina gelecegi zaman yikansin”!®. Yine onun rivayet ettigi
diger bir hadis sOyledir: “Cuma gilinti yikanmak, erkek ve kadin her

biilGga ermis kimseye..”!"” vb. Diger rivayetler ise bu hadislerdeki emrin

110 Eb{i Daviid, Salat 46.

111 Nesai, Imame, 50.

12 fbn Mace, Mesacid, 14.

113 bn Hibban, Sahih, c. 1V, s. 28.

114 Malik, Cum’a 2; Miislim, Cum’a 5.
15fbn Hibban, Sahih, c. IV, s. 29.

116 en-Nevevi, Serhu'n-Neveuvi, c. VI, s.130.
117 fbn Hibban, Sahih, c. 1V, s. 28.
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belirli bir illete binaen varit oldugunu agiklamaktadir. Soyle ki; insanlar
Cuma namazin is elbiseleriyle gelmekteydiler ve onlardan kokular
yayilmaktaydi. Bundan dolay1 yikanmalari emrolundu. Ibn Hibban bunu
sOyle bab bashg yapmistir: “Cuma giinti halka yikanmalarimin
emredilmesine neden olan illetin zikredilmesi”. Sonra bu hususta Ebii
Musa el-Es’ari’nin hadisini nakletmektedir: “Rastlullah (s.a.s.) ile beraber
iken, tizerimize de yagmur yagarken bizi gorseydin, bizden koyun kokusu
koklardin”!®. Ahmed b. Hanbel ise su lafizla rivayet etmistir: “Biz
Rastilullah (s.a.s.) ile beraberken yagmur yagdigi zaman bize tarmklik
etseydin, kokumuzu koyun kokusu zannederdin. Bizim elbiselerimiz
ylindendi”!®. Hz. Aise’nin hadisi ise daha aciktir: “Insanlar evlerinden ve
yiiksek yerlerden (yaylalardan ve badiyeden) Cuma giinii gelirlerdi. Toz
toprak iginde gelirlerdi ki, toz toprak viicudlarina sinip bedenlerinden ter
kokusu ¢ikardi. Rastilullah (s.a.s.) benim yanimda iken onlardan biri geldi.
Peygamber: “Bari bu giin i¢in yikansaniz ya” buyurdu”'®. Amra’nin
rivayet ettigi hadis ise soyledir: “Aise dedi ki: Insanlar isleriyle
mesguldiiler ve Cuma’ya geldikleri zaman bu durumlari ile geliyorlard..

Onlara keske yikansaniz denildi”!?!.

Keza Said b. Cubeyr’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi hadis de bu
konudaki 6rnek hadislerden biridir. Ibn Abbas sdyle demistir: “Rastilullah
(s.a.s.), korku ve yolculuk yokken 6gle ile ikindiyi, aksam ile de yatsiy1
birlikte kild1”122. Cabir b. Zeyd’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore,
Rastilullah (s.a.s.) Medine’de namazi yedi ve sekiz rekat kilmis, 6gle ile

ikindiyi ve aksamla yatsiy1 toptan kilmistir'?. Bu hadislerde hiikmiin

118 fbn Hibban, Sahih, c. 1V, s. 37.

119 Ahmed, Miisned, c. IV, s. 419.

120 Buhari, Cum‘a 15; Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 39 (abalariyla geliyorlardi lafziyla rivayet
etmistir); Ibn Hacer, bunun daha dogru oldugunu soylemistir. Fethu’l-Bari, c. 11, s. 448.

121 Buhari, Cum’a 16.

122 Malik, Kasru’s-Salat 1; Miislim, Salatu’l-Musafirin 6; EbG Dav{d, Salat 5.

123 Buhari, Mevakit 12; Miislim, Salatu’l-Musafirin 6; Eb( Dav{id, Salat 5.
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illetini beyan eden herhangi bir bilgi yoktur. Fakat hadisin, Eb(i'z-Zubeyr,
Said b. Cubeyr, Ibn Abbas kanaliyla gelen Ahmed'?, Miislim'® ve Ebii
Avane’deki'? farkli rivayetleri illeti acgiklamaktadir. Miislim’'in metni
sOyledir: “Rastliillah (s.a.s.) Medine’de hig bir korku ve sefer yokken 6gle
ile ikindiyi birlikte kildi. Eb{i'z-Ziibeyr: Ben, Said’e acaba Rasulullah
(s.a.s.) bunu nigin yapti? diye, sordum. Said de dedi ki: Ben de, senin
sordugun gibi Ibn Abbas’a sordum. O da: Rasilullah (s.a.s.), iimmetinden
hi¢ bir kimseyi mesakkata sokmak istemedi, cevabini verdi dedi”. Ibn
Mes'id’un hadisi de bu yondedir. O soyle rivayet etmistir: “Rastlullah
(s.a.s.) 0gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiy1 birlestirerek kildi. Kendisine
bunun nedeni soruldugunda: Ummetime herhangi bir megakkat

vermemek i¢in dyle yaptim, diye cevap verdi”'?.

Imam Malik, hadisi rivayet ederken “Bunun yagmurlu bir giinde
oldugunu diistintiyorum”1?® demistir. Miislim’in Hubeyb b. Sabit, Said b.
Cubeyr, Ibn Abbas kanaliyla rivayet ettigi hadis ise Malik’in bu goriisiinii
reddetmektedir. Ibn Abbas sdyle demistir: “Rastilullah (s.a.s.) Medine’de
hig bir korku ve yagmur yokken 6gle ile ikindiyi birlestirerek kild1”'%.

C. Hasr Zannini1 Ortadan Kaldirma

Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi su hadis bu duruma bir 6rnektir:
“Yedi simf insan vardir ki, kendi golgesi disinda higbir golgenin
bulunmadig: bir giinde (kiyamet giiniinde) Allah onlar1 kendi (ars’inin)
golgesinde golgelendirecektir. (Bunlar): Adil hitkiimdar, Allah’a ibadetle

yetisen geng, kalbi mescidlere bagh olan kimse, Allah i¢in birbirini seven,

124 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 223.

125 Miislim, Salatu’l-Musafirin 6.

126 Ebi Avane, Musned, c. 11, s. 353.

127 et-Tabarani, Mu‘cemu’l-Kebir, c. X, s. 218.

128 Malik, Kasru’s-Salat 1.

129 Miislim, Salatu’l-Musafirin 6. Alimlerin hadis ve hakkindaki degerlendirmeleri icin
bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Sahih-i Miislim, c. V, s. 218; Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, c.
V, s. 30-31.
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onun i¢in bir yere gelen, onun i¢in biribirinden ayrilan iki kimse, kendisini
mevki sahibi, giizel bir kadin (fenaliga) davet ettigi zaman:Ben Allah’dan
korkarim; diyen adam, sag elinin verdigini sol eli duymayacak derecede
gizli sadaka veren kimse ve tenha bir yerde Allah’1 zikrederek gozlerinden

yas bosanan kimselerdir.”!%.

Hadisin zahiri anlami yalniz bu yedi grup kimsenin bu faziletten
yararlanacaklari zannini vermektedir. Ancak diger rivayetler bu
hasrin/sinirlandirmanin murad edilmedigini ifade etmektedir. Diger baz:
glizel hasletler de, sahibine bu faziletten yararlanmay1 saglayacaktir'®.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Darda Olana Siire Taniyan veya Borcunu Silen Kimsenin
Golgelendirilmesi: Ebu’l-Yusr'un merfti olarak rivayet ettigine gore
Rastilullah (s.a.s.): “Her kim darda olana miihlet tamir yahut borcunu
silerse, Allah da onu kendi golgesinde golgelendirir.” 32 buyurmustur. Ibn
Hacer soyle demektedir: “Bu iki Ozellik biraz once bahsi gegen yedi
hasletten degildir. Bu da hadiste gecen yedi rakaminin sinirlayici bir
anlammin olmadigina deladlet etmektedir. Nitekim ben bu meseleyi
Kahire’ye geldiginde el-Herevi diye bilinen Semsuddin b. Ata er-Razi'ye
arzettim. O da Mislim’in Sahih’'ini ezberledigini iddia ediyordu. Kral
Miieyyed’in huzurunda bu ve daha baska konulari ona sordum ama bu
hususta bir sey ortaya koyamad1”!® Zurkani ise s0yle demistir: “Hadislere
tiimevarim yoluyla bakilmasi, bu saymin sinirlayici bir anlami olmadigini

gostermektedir” 134,

130 Buhari, Ezan 36; Miislim, Zekat 30; Ayrica Bkz. en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ald Sahih-i
Miislim, c. VII, s. 120.

131 Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, 5.168-139.

132 Miislim, Ziithd ve Rekaik 18; Cabir'in uzunca olan Ebu’l-Yusr'in kissasmi anlattigy
hadis. Ayrica Bkz. el-Hakim, el-Miistedrek, c. 11, s. 33.

133 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 11, s. 168.

134 Zurkani, Serhu’l-Muwvattd, c. IV, s. 440.
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2. Allah Yolunda Gaza Eden Kimsenin Golgelendirilmesi: Allah
yolunda gaza eden kimsenin golgelendirilmesi de bunun gibidir. Omer
[bnu’l-Hattab’mn rivayet ettigi su hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s.): “Kim
bir gazinin basim1 golgelendirirse, Allah da onu kiyamet giliniinde

golgelendirir”!% buyurmustur.

3. Allah Yolunda Savasana, Bor¢luya ve Miikateb Koéleye Yardim
Edenin Golgelendirilmesi: Allah yolunda savasan miicahide, bor¢luya ve
miikateb koleye yardim edenin golgelendirilmesi de bodyledir. Sehl b.
Huneyf'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur:
“Kim Allah yolunda savasana, borcunu Odemekte zorlanana, kolelik
borcunu 6deme hususunda koleye yardim ederse, kendi golgesi disinda

hi¢bir gblgenin olmadig: giinde Allah da ona yardim eder”'*.

4. Selman’in hadisinde gectigi gibi, ticarette dogrulukta bunun
gibidir'¥’.

Ibn Hacer'in belirttigine gore, hadislerin isnadlar1 ceyyid
vasfindadir'®®. Bu yedi haslet, Ebti Hureyre'nin hadisindeki mezkr yedi
grubtan fazla olarak bulunmaktadir. Ibn Hacer bunu sdyle nazma

dokmustiir:
Su yediyi de ekle: Gaziyi golgelendirme ve yardim etme,
Zorda olan1 gozetme ve onun yiikiini hafitleme,

Bor¢luyu destekleme ve miikatebe yardim etme,

135 Ahmed, Musned, c. 1, s. 24; el-Hakim, el-Mustedrek, c .II, s. 98.

136 Ahmed, Musned, c. I11, s. 487; Hakim, el-Mustedrek, c. II, s. 99.

137 {bn Hacer, hadisi Begavi'nin Serhu’s-Sunne’sine nisbet etmistir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-
Biri, c. 11, s.169.

138 Tbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, s.168. Ceyyid: 1. Hasen li-zatihi mertebesinden yiiksek
olmakla beraber sahth hadis derecesine vardigindan tereddiit edilen hadis; 2. Sahih
hadis; 3. Makbdl hadis. Bkz. Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlar1 S6zliigii, Istanbul, 1987

(cev.).
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Soziinde ve isinde diirtist tiiccar'®.
d. Miiphem Olani1 Bilmek

Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi su hadis bunun gibidir. O soyle
demistir: “Gozleri a‘'ma olan bir adam Rastlullah’a (s.a.s.) gelerek: Ey
Allah’in Rastlii, gercekten beni, mescide gotiirecek bir rehberim yok
diyerek, Rastilullah (s.a.s.)’den namazi evinde kilmak i¢in ruhsat istedi. O
da kendisine ruhsat verdi. A‘ma donitip gittikten sonra Rastlullah (s.a.s.)
onu cagirdr ve: “Sen ezam isitiyor musun?” diye sordu, A‘ma: Evet!

cevabin verince, “Oyle ise ezana icabet et!” buyurdular”14.

Nevevi'nin de belirttigi gibi Ebt David’'un Siinen’inde ve onun
haricindeki kaynaklarda yer alan diger rivayetler, buradaki
miiphemi/kapalilig1 ac¢iklamaktadir'¥!. Hadisi EbG Davud!*? (metin ona
aittir) Sahil’inde, ibn Huzeyme'*®* ve Hakim'# Eb{i Rezin’in rivayeti olarak
Ibn Ummi Mekttim’dan nakletmiglerdir. Rivayete gore o, Rasfilulldh
(s.a.s.)’e gelerek: “Ya Rastilallah ben, gozii géormeyen, evi de mescide uzak
olan bir adamim. Hizmet¢im de bana rehberlik etmiyor. Namazimi
evimde kilmama ruhsat var mi1?” diye sormustur. Rastilullah (s.a.s.) da
ona: “Ezani duyuyor musun?” diye sorunca: “Evet” cevabini vermistir.
Bunun {izerine Rastlullah (s.a.s.): “Sana ruhsat bulamiyorum”
buyurmustur”. Hadisi yine Ebt Davtd¥ Abdurrahman b. Ebi Leyla
kanaliyla, Ibn Huzeyme Sahit’inde'* Abdullah b. Seddad kanaliyla,
Hakim'¥ Zir b. Hubeys kanaliyla hepside Ibn Ummi Mektiim’dan

139 fbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, s. 169.

140 Miislim, Mesacid 43. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. V, s. 155; Nesai, Imame 50 ; Ebt
Avane, Musned, c. 1, s. 352.

141 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ala Sahih-i Miislim, c. V, s. 155.

142 Eb{i Daviid, Salat 46.

143 fbn Huzeyme, Sahih, c. 11, s. 368.

144 Hakim, el-Mustedrek, c. 1, s. 375.

145 Ebi Daviid, Salat 46.

146 Tbn Huzeyme, Sahih, c. 11, s. 368.

147 e]l-Hakim, el-Mustedrek, c. 1. s. 375.
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nakletmiglerdir. Bu rivayette soru soran a‘manin o (yani ibn Ummi
Mekttim) olduguna dair acgiklama vardir.

Keza Ebii Said el-Hudri’nin Fatiha’nin fazileti hakkindaki hadisi de

£

bunun gibidir. Hadisin bir kism1 soyledir: “... O kizin beraberinde bir
adam kalkti. Biz onun rukye yaptigini bilmiyorduk. O kimse, o sokulmus
olan kimseye rukye yapti. Sokulmus olan kimse derhal iyilesti”!4.
Miislim’in rivayetinde hadisin bir kism1 sdyledir: “Iglerinden bir adam:
Evet! cevabini verdi ve kabile reisinin yanina giderek ona Fatiha ile rukye
yapt1”*. Ebti Davtd’da ise soyledir: “Kafileden birisi: Evet, vallahi ben

okuyarak onu tedavi edecegim, dedi”!*.

Buradaki miiphemligi/kapalilig1 diger rivayetler agiklamaktadir. O
da, Tirmizi'nin'' rivayet ettigi gibi, sozii edilen kisinin (ismi miiphem
olanin) bizzat hadisin ravisi olan EbtG Said el-Hudri oldugudur.
Tirmizi'nin rivayetinin bir kismi soyledir: “Aramzda akrep sokmasina
kars1 okuyacak bir kimse var mi1? dediler. Bende evet dedim, ben varim”.
Hakim’deki'® rivayet ise sOyledir: “Sizden rukye yapacak olan var mi1?”

diye sordular. Ben de: Ben rukye yaparim, dedim”.
e. Maklab Olan1 Bilmek

Ebit Hureyre'nin rivayet ettigi kendi golgesi disinda higbir golgenin
bulunmadig: bir giinde Allah’in arsimin golgesinde golgeledirecegi yedi
grub kimse hadisinde yer alan “sag elinin verdigini sol eli duymayacak
derecede gizli sadaka veren kimse”'®® ifadesi bunun gibidir. Hadisin

rivayetlerinde verme sag ele izafe edilmistir. Miislim’in lafz1 ise “sol elinin

148 Buhari, Fezaili’l-Kur’an 9.

1499 Miislim, Selam 23.

150 Eb{i Davtid, Tib 19, Buy(’ 37.

151 Tirmizi, T1b 20.

152 e]-Hakim, el-Mustedrek, c.1, s.746.

153 Malik, el-Muvatt, c. II, s. 952; Buhari, Ezan 36, Zekat 16; Hudtd 19; Tirmizi, Zithd 53.
Malik ise, hadisin ravisi hakkinda siipheye diismiistiir. “Ebi Sald el-Hudri'den veya
Eb#i Hureyre’den” seklinde rivayet etmistir.
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verdigini sag eli bilmeyecek kadar”'® seklindedir. Bu ise hadis
imamlarinin rivayetlerine aykiridir. Hadisin rivayetlerinin goézden
gecirilmesi durumunda, ifadelerin yerinin degistirilmesinin/kalb,
Mislim’in metninde bulundugu ortaya c¢ikar. Dogru olan da diger
rivayetlerde ifade edilendir ve yine bu sag elle infakta bulunmakla ilgili
meshur slinnete uygun olandir'®. Bu sebeple Buhari bunu Kitabu'z-
Zekat'da “Babu’s-Sadaka bi'l-Yemin/ Sag Elle Sadaka Verme Babi1”
seklinde bab bashg1 yapmaistir.

Kadi ‘Iyad sOyle demistir: “Buradaki hata, hadisin hemen pesinden
Malik hadisinin getirilmesi, bu rivayette ‘Ubeydullah hadisine benzer
buyurdu’ ifadesinin yer almasi ve ‘camiden ¢iktiktan sonra oraya
dontinceye kadar kalbi Allah’in evine bagli olan” ifadesiyle aradaki farkin
belirtilmesi ile Miislim’den nakledenlerden = kaynaklanmisa

benzemektedir” 15¢.

Ibn Hacer bu aciklamay1 reddedip soyle demistir: “Bu hadisteki
hata ne Miislim’den ne de ondan sonra gelenlerden kaynaklanmuistir.
Dogrusu bu hata Miislim’in hocasindan veya hocasinin hocas1 Yahya el-
Kattan’dan kaynaklanmis olabilir”. Goriildiigii gibi Ibn Hacer kesin bir dil
kullanmamakta ve bu hadiste Yahya el-Kattan'in hata yaptigini kesin bir

dille ifade eden Ebu Hamid es-Sarki’yi elestirmektedir!®.
f. Diger Rivayetlere Ek Bir Hiikiim ifade Eden Sika Ravinin
Ziyadesini Bilmek

Fitir sadakasimin vacipligini ifade eden hadisler bu duruma birer
ornektir. Nitekim Ibn Omer’in rivayet ettigi su hadis de bunlardan biridir:

“Rastlullah (s.a.s.) fitir sadakasini hurmadan bir sa” olarak veya arpadan

154 Miislim, Zekat 30; en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi, c. VII, s. 120-122.

155 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. VII, s. 120; Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, c. 11, s. 171.
156 el-Kadi ‘Iyad, Ikmalu’l-Mu‘lim, c. 11, s. 563.

157 Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, 5. 171-172.
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bir s&’ olarak verilmesini emretti. Abdullah b. Omer: Miiteakiben insanlar
bugdaydan iki miidd’ii (yani yarim sa’) bunun dengi yaptilar, demistir”!58.
Ebti Said el-Hudri'nin rivayet ettigi hadis ise soyledir: “Biz Peygamber
zamaninda -fitir sadakasini- taamdan (bugdaydan veya her nevi yiyecek
maddesinden) bir sa” verirdik. Hurmadan bir s&’, yahut arpadan bir sa’
yahut kuru {izimden bir sa’ verirdik. Muaviye (devlet baskanligina)
gelipde Sam’dan bugday bol gelince Muaviye: Bugdaydan bir miidd
(diger hububattan) iki miidde denk olur zannediyorum, dedi”'®. Ibn
Omer’in hadisi ise soyledir: “Rastilullah (s.a.s.) fitr sadakasini yahut
ramazan sadakasini, erkek, kadin, hiirr, kole tizerine hurmadan bir sa’,
arpadan da bir sa” olarak vacip kild1”®. Su halde bu ve benzeri hadjisler,
miisliiman ve miisliiman olmayan herkese fitir sadakas:i vermelerinin
vacip oldugunu ifade etmektedir. Ancak konuyla ilgili diger rivayetler,
fitir sadakasi vermenin sadece miisliimanlara vacip oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Imam Malik, Ibn Omer hadisini “miisliimanlardan”
lafz1 ziyadesiyle sOyle rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.) Ramazanda fit-
reyi, kadin, erkek, hiir ve kole her miisliimana bir sa* hurma veya bir sa’
arpa olarak takdir etti”’®’. Bu, sikanin makb@l bir ziyadesidir. Fitir
sadakasinin vacip olmasinda miisliiman olma sarti i¢in bu ziyade ile delil
getirilmistir. Miisliiman olmayan kimseye ittifakla vacip degildir'®. Yine
“miisliimanlardan” ifadesinin umtimundan bedevileri de icermesiyle delil
getirmislerdir. Ancak Ziihri, Rebia ve Leys bu goriiste degildir'®>. Keza
alimlerin ekseriyeti, Kdfelilerin aksine miisliiman olmayan koleye,

sahibinin fitir sadakasi Odemesinin gerekmedigine bununla delil

158 Buhari, Zekat 74.

159 Buhari, Zekat 75.

160 Buhari, Zekat 77.

et Malik, Zekat 28; Buhari, Zekat 71; Miislim, Zekat 4. Malik bu rivayetiyle teferriid
etmemis, baskalar1 da rivayet etmistir. Bkz. Ibn Hibban, Sahih, c. VI, s. 95-97; ibn
Abdilberr, et-Temhid, c. XIV, s. 312-321; ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 111, s. 433.

162 fon Hacer, Fethu'l-Béri, c. 111, s. 433.

163 {bn Hacer, Fethu'lI-Bdri, c. 11, s. 434.
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getirmiglerdir. Ibn Abdilberr de cumhtirun goriisiinii tercih ederek sdyle
demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.)'in “miisliimanlardan” sozii Malik ve
Safii’'nin nazarinda hiikiim gerektirir. Bu da aym sekilde tartismalidir.
Ciinkii Miisliimanlar i¢in bu bir tezkiye ve arinmadir ve bu da sadakalarin
yerine  getirilmesiyle olur. Misliiman olmayana tezkiye de

olamayacagindan onun fitir sadakas1 6demesinin de bir geregi yoktur”!¢4.

Sonug

Sonu¢ olarak bir konuda varit olan tiim rivayetleri biraraya
getirmek, birbirleriyle karsilastirmak ve {izerlerinde fikir yiriitmek,
siinnet-i nebeviyyeyi dogru anlamanin en Onemli ilkelerinden biridir.
Yukarida gecen Orneklerde, muhaddislerin, fakihlerin ve ustlciilerin
zihninde bunun nasil mevcut bir ilke ve esas oldugunu ortaya koymaya
calistik. Yine yukaridaki Ornekler etrafinda, bu ilkeyi uygularken bazi
onemli bilgileri de, mesela hadisin vurtd sebebini, igerdigi hiikmiin
illetini, hasr zannini ortadan kaldirmayi, miiphem olani, diger rivayetlere
nazaran ilave bir hiikiim ifade eden sika ravinin ziyadesini ve maklub
olan1 vb. bilmeyi ve O0grenmeyi bize kazandirmis oldu. Herhangi bir
meselede, o hususta varid olan delillerin tamamina bakan ile, sadece bir
kismina bakan asla bir ve esit olamaz. Bir ¢ok fikhi ihtilafin arastirilmasi
ve diistiniilmesi durumunda, bunlarin ortaya ¢ikmasinin temelinde bu
yontemin bulunmadigl ve uygulanmadig1 goriiliir. Bazen bu ihtilaflar
anlama eksikliginden, bazen nasslarin sebep ve maksatlarina niifuz
etmeksizin zahiri anlamlarina baglanmaktan ortaya c¢ikar. Nasslardan
hiikiim ¢ikarmada bu biitiinciil ilkeyi uygulamak, arastirma, inceleme ve
de genis bir fikhi melekeyi gerektirir. Bu da tahkik ehli fakihlerin yontemi

ve niteligidir.

164 fbn Abdilberr, et-Temhid, c. XIV, s. 333-334.
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