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Ozet

Tefsir ilminin yontem ve araglarinin, tarihin ve toplumlarin degisimine paralel olarak revize
edilmesi; ileriye tasinmasi; toplumun beklenti ve ihtiyaglarini karsilayabilecek bir dinamizme
kavugmas1 biiyilk énem arz etmektedir. Bunun ic¢in de, tefsirin kendisinden yararlandigi
geleneksel kaynaklar ile yaklasim ve ydntem bicimlerine ilave olarak, bilhassa Islami bilgi
sisteminin kendi kaynaklarimi1 devreye sokmasi, ihmal edilmis bazi kavramlara yeniden
hayatiyet kazandirilmas:1 gerekmektedir. ihmal edildigini diisiindiigiimiiz kavramlardan biri olan
“te’vil” kavrami bu c¢aligmada etraflica ele alinmaya calisilacaktir. “Te’vil” metodunun 6ne
cikartilmak istenmesinin temel saiki; “tefsir” teriminin arttk Kur’an lafizlariin ihtiva ettigi
gerek dogrudan gerekse dolayli anlam katmanlarini tespit, teshis ve ortaya koyma hususunda
yaraticiligini; dini, fikhi ve toplumsal beklentileri karsilama giiclinii kaybetmis olmasinda
yatmaktadir. Bu ¢alismanin amaci, tefsir ile te’vilin birbirlerinin alternatifi degil, birbirlerinin
tamamlayicist oldugunu ortaya koymak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Te’vil, Ictihad.
A Delayed Process: The Transition From The Tafsir To Phase Of Ta’vil
Abstract

Revision of the methods and tools of ‘tafsir', parallel to the changes of history and societies;
forward movement; it is of great importance to have a dynamism that can meet the expectations
and needs of the society. For this, in addition to the traditional sources and approaches and
methodologies which tafsir himself uses, it is necessary to revitalize some neglected concepts,
in particular the Islamic information system, which has its own resources to be engaged. The
concept of 'tevil' which is one of the concepts which are thought to be neglected will be studied
in this study in detail. The basic motivation for the Te'vil' method to be brought forward is; The
term ‘tafsir' means creativity in the identification, diagnosis, and presentation of the direct or
indirect layers of meaning contained in the Qur'anic words; religious, juridical and social
expectations. The purpose of this study is; The statement of Tafsir and Te'vil are each other's
complement, not the alternative.
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Giris

Tefsir en genis ve yerlesik anlamiyla, agiklama, izah etme, yorumlama, beyan
etme gibi anlamlara gelen bir sézciiktiir. Ozellikle Bat1 dillerinde ona tekabiil eden
sozciikler bulunsa da (commentary, herméneutique vb.) ‘tefsir’ terimi, daha 6zel ve
dar bir anlam alanini igaret eder. Bu itibarla, yorumlama, agiklama, hatta uygulamaya
ad olan tefsir sozciigii, tam da bu noktada Hz. Muhammed’e (sas) vahyedilmis olan
Kur’an’in agiklanmasini, beyan edilmesini; diger bir ifadeyle, Kur’an iizerinden
kendisini ifsa etmis olan ilahi konusma metninin maksat, murat ve gayelerini
acimlama anlamina gelir.

Beyanin gerceklesmesi, ilahi kelamin insana ve hayata yonelik emir, yasak,
irsat, talep ve tesvik; bilgilendirme, uyar1 ve sakindirma gibi muhtevalarinin
gerceklik kazanabilme imkanini da gosterir. Kisaca, tefsir terimi ve bu terimin isaret
ettigi yorum etkinligi, onca genis delalet anlamina karsin, 6zellikle Kur’an metniyle
alakalidir.

Son derece hususi bir yolla Hz. Muhammed’e (sas) teblig edilmis (inzal, tenzil)
olan Kur’an, ilahi ve sahih kutsal bir metin olusunun gostergesi olmak iizere, bir
yandan “miibin” yani ilahi hakikatleri aciklayan, diger yandan da beyan edilen/tefsir
olunan bir metindir. Bu iki vasfi ayn1 anda kendisinde bulunduran Kur’an, bu
sebepledir ki, daha ilk andan itibaren beyan edilmeye, anlasilmaya, tefsir olunmaya
baslamig; bu ilahi varolussal vazifenin de ilk muhatabi, Hz. Muhammed (sas)
olmustur. Ik uygulamalarrm Hz. Peygamber’in yaptigi tefsir faaliyetinin geligim
stirecinde, pek ¢ok tefsir anlayist ve ekolii zuhur etmistir. Bu tefsir mekteplerinin
zamanla rivayet ve dirayet bagliklar1 altinda kategorize olmasi; muahhar ¢caglara dogru
yeni unsur ve yaklagim big¢imlerinin ortaya ¢ikarak bunlara eklemlense de, temelde bu
iki anlayis ve ¢igirin ana yollar olarak devam ettigi gériilmektedir.

Kimi zaman araliklarinda, ¢agin baskin karakterine uygun olarak akli, felsefi,
fikhi, ligavi vb. bakis ac¢ilarinin da tefsir etkinliginde miiessir hale gelmesiyle; liigavi,
felsefi, tasavvufi/isari, fikhi ve bilhassa son zamanlarda ilmi tefsir tiirii dikkat
cekmektedir. Yeni unsurlar ve yontemler bakimindan kimi tefsir c¢alismalari bir
Ozellik ve ayricalik tasiyor iseler de, tiim tefsir ¢alismalarinda temel yaklasim 6zellikle

lafzin icerdigi ve delalet ettigi manay1 ortaya ¢ikarmak; ayni sekilde Kur’an lafzinin
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beyan edilmesini alakadar eden rivayetlerden olabildigince yararlanmak seklinde
kendini gosterir.

Genelde bilimin, 6zeldeyse Islami ilimlerin biitiinliiklii yapis1 icinde tefsir
ilminin yontem ve araglarinin da, tarihin ve toplumlarin degisimlerine paralel olarak
revize edilmesi; ileriye tasinmasi; bagka bir ifadeyle, toplumun beklenti ve
ihtiyaclarini karsilayabilecek bir dinamizme kavugmasi biiyiilk 6nem arz etmektedir.
Bunun igin de, tefsirin kendisinden yararlandig1 geleneksel kaynaklar ile yaklagim ve
yontem bigimlerine ilave olarak, bilhassa Islami bilgi sisteminin kendi kaynaklarini
devreye sokmasi, ihmal edilmis bazi kavramlara yeniden hayatiyet kazandirilmasi bir
0dev olarak karsimizda durmaktadir.

Peki tefsirin yeniden dinamizm kazanmasi ve daha islevsel hale gelmesi igin
hangi islami kavramlar yeniden devreye sokulmalidir?

[imi tefekkiir ve Islami bilimlerin gelismesinde kusatici bir kavram olarak
‘ictihad’ kavraminin yani sira ‘istinbat’ ve ‘istihrag’, ‘dirayet’ ve ‘re’y’; dinamik ve
diyalektik bir kavram olarak ‘te’vil’ gibi kavramlar, Kur’an tefsirinin yenig¢aglarinda
kendilerine hem zihinsel ve ilmi faaliyet, hem de etimolojik olarak sik¢a bagvurulmasi
gereken semantik kodlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu kavramlardan her biri hakkinda
miistakil ¢calismalar yapilabilecek ise de, bu ¢alismada, 6zellikle ortak akil anlayisina
daha yakin, a¢ik uclu ve dinamik bir kelime olan te’vi/ kavramina dikkat c¢ekilerek;
adeta unutulmus ya da olumsuz ve Oteleyici bir anlam daralmasina maruz birakilmis
olan bu kavramin yeniden ilim ve tefekkiir ufkuna indirilmeye ¢alisilacaktir.

Boyle bir ¢abanin temel sebebi ise, ‘tefsir’ teriminin artik Kur’an lafizlarinin
ithtiva ettigi gerek dogrudan gerekse dolayli anlam katmanlarini tespit, teshis ve ortaya
koyma hususunda yaraticili@ini; dini, fikhi, toplumsal beklentileri karsilama giiciinii
kismen kaybetmis olmasi; son derece zengin ve kiimiilatif bir miiktesebata isaret
etmesine karsin izlenen yontemlerin kemiklesmesi sebebiyle statik bir birikime
indirgenmis bulunmasidir. Onun i¢in ‘efsir’ sozcligli artik sirf lafza ve ibareye,
rivayet ve nakle tutuklu kalmig bir yorum faaliyetini imlemektedir. Hatta denilebilir
ki, Zemahseri (6. 538/1144), Razi (6. 606/1209), Beydavi (6. 685/1286), Ebu’s-Suud
(6. 982/1574) gibi miifessirlerin dil, kelam ve hikmet muhtevali ¢alismalarinin sinirh

Ozgiinliiklerine ragmen tasidiklar1 genel karakterleri bu durumu degistirmemektedir.
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1. Yapilmasi Gereken

Bilgi edinmeye yonelik (kognitif) ve tespit amacini giiden ¢aligmalarin ardindan
artik tefsir ilminin meydana getirdigi o yiiksek birikim ve zemin iizerinden, insanin
taleplerine, dile getirilememis beklentilerine cevap olusturacak; iman coskusunu bir
dinamizm ve {lretkenlik boyutuna tasiyacak, tarihin kurucu gilicii ve mayasi olma
bilgeligine doniistiirecek; insan1 Kur’an’la el ele oldugu halde yasama baglayacak;
bedii, ilmi ve insani boyutlar i¢inde askinligin dertini heyecanlarini bigimlendirecek
caligmalarin ortaya konulmasi zamanidir. Bu da ancak Kur’an’t; onceki ylizyillar i¢in
inmis bir metin seklinde ele alarak onlarin goziiyle okumakla degil, aksine onu, ilahi
niyetle irtibatli, bu ylizyilin oldugu gibi miiteakip yiizyillarin insanlari i¢in de gelmis,
arayis ve tahkikin sonsuz yollarina koyulmus kalplere irsdd ve hidayetini siirdiiren
(tenezziilat) ebedi, diri bir kaynak olarak, yeni gozler ve yeni sesler 1s18inda anlayip
yorumlayacak calismalar ile gerceklestirilebilir. Agik bir sdylem olarak belirtmek
gerekirse bu, ancak ‘tefsir’ etkinligiyle birlikte ‘tevil’ merhalesine gegerek; ‘tevil’
sOzciigiinii, altinda ezilmeye terkedildigi anlam ve c¢agrisimlarin mesum agirligindan
kurtararak saglanabilir.

Metin-zaman yiizlesmesi baglaminda degerlendirildiginde bu, Kur’an metninin,
muayyen bir tarihsellikle dondurulmus ve tutuklu bir metin olarak algilanmamasiyla
¢ok yakindan irtibathidir. Onu sadece “okundu..., okunmus...” olarak degil, “daima
kesintisiz okunacak”, “insan ve evrenle olan diri ve diriltici bagin hep siirdiirecek”,
Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan, Budist, Agnostik, Deist, Ateist ve her kategoriden
insanla olan varolussal derin miinasebetini stirdiirecek, onlara hep “kendisini agmaya”
amade bir kitap olarak gdrmekle alakalidir. Iste, varlikla olan bu 6zsel bag1 sebebiyle,
“[O], dogmatik bir okuma kitabit gibi okunamaz. Cunkl o, her probleme ve her
duruma verilebilecek dogru bir cevabi icermektedir. (...) Kutsal Kitap, tarih icerisine
giren Tanrt kelamini (Wort Gottes) canli olarak tutuyorsa, o zaman bu kelam siirekli
duyurulmak ve dinleyicinin somut yasantisumn icerisinde bulunmak ister.”?
temennisini kendi dini metnimiz ve konumumuz i¢in de anlamli bulmamiz, bu
nedenledir. Ote yandan, Allah’mn iradesi, tarihe iinsiyet gdsteren ve onunla temas

kurma sefkati {izerinde yiikselen bir vahiy olarak gelmistir, Hz. Peygamber’e. Bu bize,

2 Josef Ernst, “Yorumlama Tarihinin Degisim Siirecinde Hermenditik Problem”, gev. M. Faik Yilmaz,
Munih, 1972 (Yayimlanmamis), s. 36-37.
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flahi 6zgiirliik kavraminm, “tanrisal bir etik” ile nasil gergevelenebilecegini de
hissettirir gibidir. Ozcan’in sdzciikleriyle vurgulamak gerekirse, “... Bu diyalog
[vahiy], deyim yerindeyse, ozgiir iradeyle degil; tarihi ve kiiltiirel sartlarla
simirlanmistir. Ornegin, Kur’an'da pek c¢ok aciklama Hz. Peygamber’e sorulan
sorulara cevap olarak yapilmisti (...)”

O halde, “fefsir ¢agi”mi tevil ve acgilim c¢agina donistirmek; kendi 06z
girisimimiz tizerinden, Kur’an metni ile aramizdaki iliskiyi koklestirip igsellestirmek
kacimilmazdir. Zerkesi’nin (6.794/1392) de naklettigi iizere, bir kere, Kur’an’in
tartismazsiz yorumu ve kesin delaletinin ancak Hazret-i Resil’den (sas) isitmekle
bilinebilecegini, bunun ise, ancak pek az sayidaki ayet hakkinda s6z konusu oldugunu
hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Bu zorunluluk sebebiyle, Ilahi Keldm’dan damitilacak
mana ve maksatlar da, ancak bir takim ipuclar1 ve deliller vasitasiyla, istinbat yontemi
lizerinden ortaya konulabilir. Bu baglamda Allah; kullarmin, Kitabr iizerinde
diisiinmelerini istemis; Peygamber’ine, sozlinden nelerin murat edildigini apagik ve
sarih sekilde sdylemesini de emretmemistir. Diger yandan Hz. Peygamber (sas), bir
grup miifessirin goriisiinii dogru bulmasi, bunu onaylamasi da Allah ve Elgisi’nden
duymadan tefsir yapmanin gecerli oldugu hususunda da kesin bir delil teskil
etmektedir.*

Cenab-1 Hakk’in, Kitabinin yorumuna dair kullarina tanidigi bu ruhsatin, hatta
tesvikin bir neticesi olarak, tefsir faaliyetleri ¢esitli diizeylerde devam edegelmis,
bundan sonra gergeklestirilecek yorum ve agilim safhasi icin muazzam bir killiyat

olusmustur.
2. Tefsir’den Te’vile

Bu bashk altinda, Kur’dan yorumu nihayetsiz bir etkinlik olarak
temellendirilirken, bu agik uglu, ilmi ve insani siirecin alt yapisini ise, piramidal bir
yapi i¢inde, birinci mertebede tefsirin, ikinci mertebede ise tevil cabasinin olusturacagi

hususu ele alinarak, bu anlayisin gerekceleri ortaya konulmaya calisilacaktir.

3 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa Yayinlari, Istanbul 1998, s. 153.
4 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur'dn, Darw’l-Marife, Beyrut, tsz., I, 16.
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Tefsir: “mundus®  litteratus” ufkudur; kisaca tefsir, “ibarenin egemen
diinyast”dir. 1slami ilimler iginde ilk zuhtr eden bilim® dalim gosteren “tefsir”
teriminin etimolojisi bakimindan birbirine yakin ifadelerle yapilmis tanimlari
bulunmaktadir. Ornegin;

1) Tefsir, “Allah’in kelamimin agiklanmasidir (beyan) veya tefsir, Kur’an’in
lafizlarini, lafizlarin manalarini agiklayan bir bilimdir””’;

2) Tefsir, “Allah’in, soziinden (kelam) murddinin ne oldugunun beyéan
edilmesidir®:

3) Tefsir, “Allah’in, Resilii'ne indirilmis Kitdbi’nin kendisi sayesinde
anlasildigs, hiikiim ve hikmetlerinin ortaya ¢cikarildig1 bir ilimdir’®;

4) Tefsir, “Kur’an lafizlarinin okunus keyfiyetinden, onlarin delaletlerinden, tek
baslarina veya bilesik halde ifade ettikleri hiikiimlerinden, terkip halinde onlara
yiiklenilebilecek manalardan ve bunun tamamlayict unsurlarindan bahseden bir
ilimdir;

5) Ve yine tefsir, “bir ayetin niizil sebebini, inis kissasini ve ayetle murat edilen
toplumu vb. agiklama olup ve ancak rivayet yoluyla caiz olan bir ilimdir.”*!

Omer Nasuhi Bilmen’in (1883-1971) tanimu ise biitiin tanimlar1 ihata ederken,
“tefsirin erismesi gereken dinamik ve eylemsel boyuta da” kismen dikkat ¢cekmektedir.
Ona gore tefsir; “Kur’dn-1 Azim 'deki kelimelerin manalarini, ayetlerin mazminlarini,
hiikiimlerini, kissalarini, muhkem ve miitesabih olanlarini, ndasih ve mensiih olanlarini
ve nuzlllerindeki sebepleri, kendilerine acik¢a deldilet eden lafizlar ve ta’birler ile
izah etmektir.”*2

Sunulan tariflerden de goriilecegi gibi, ‘tefsir’; baskin ve genel karakteri
itibariyle, ‘lafiz’ eksenli bir etkinlik olup, “lafzin, zahiri olarak yiiklenebilecegi

manalart beyan etmektir’. Oregin Ciircani (6. 471/1078-79), tefsiri, lafzi anlan

5 Mundus: Diinya; yer ve goklerden olusan kozmik biitiinliik; insanlik (H. Bornecque, - F. Cauét, , Le
Dictionnaire Latin-Francais, Librairie Classique Eugéne Belin, 8, Rue Férou, 8, Paris, 1938, s. 300;
Sina Kabaagag - Erdal Alova, Latince Tiirkge SézItk, Sosyal Yayinlari, istanbul, 1995, s. 377).

® Tbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, Tunus, 1984, 1, 13-14.

" Muhammed ez-Zehebf, et-Tefsir ve I-Mufessir(in, Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1976, I, 14.

8 ibn Astr, et-Tahrir, I, 13

% Zerkesi, el-Burhan, 1, 13; Zehebf, et-Tefsir ve 'I-Mufessirdn, 1, 15

10 Zehebt, et-Tefsir ve 'I-Mufessir(in, 1, 14-15.

11 Semseddin Fenari, ‘Aynu’l-A ’yan, Rif’ at Bey Matba’as1, Asitane, h.1325, s. 5.

12 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yaynevi, Istanbul 1973, I, 97.
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itibariyle, ortaya koymak (el-kesf) ve izhar etmek; istilahl tanimini ise, “Ayetin
manasini, durumunu ve hikdyesini; ayrica kendisi nedeniyle indigi sebebi, asikar bir
bicimde buna delalet eden baska bir lafizla izah etmek” olarak tanimlar.™® Ebu’l-Beka
(6. 1095/1684) da, buna yakin bir ¢ergeve i¢inde su tamimi yapar: “TefSir, bir seyi,
ashin lafzindan daha kolay ve daha iyi anlasilir bir lafizla beyan etmek, ortaya koymak
ve kesfetmektir. Istilah manasina gelince, tefsir, Kur’an lafizlarimin telaffuz keyfiyeti
ile onlarin medlillerinden, terkip halindeki miifret lafizlarimin hiikiimleri ile terkip
halindeki manalarindan bahseden bir ilimdir.”**

Buna mukabil, ileride detaylica deginilecegi gibi, yeni anlama ve yorumlama
cabalarinin merkezinde yer almasi gerektigini diisiindiigiimiiz tevil ise, lafzin “ayni
zamanda icsel ve ortiik olarak yiiklenebilecegi manalari beyan etmektir'®; lafzin
oncesi ve sonrasiyla bir biitiinliik iginde kalarak, ayrica Kitdb ve slinnetin
kesinliklerine aykir1 diismeksizin...”®

Kisaca denilebilir ki, ‘tefsir’, daha c¢ok lafizlara bagh kalan, lafizlarin i¢ ve
terkibi imkanlarindan yararlanan, bu yoniiyle de “nakil” ve “isitme” ye Oncelik veren
bir disiplin olarak belirginlesir. Ne var ki, Kur’an kelimeleri, lafza bagli olarak elde
edilen manalarin Otesinde, degisik ilgilerle baglantili olarak, baska gosterge ve
amaglara da tekabiil etme giiciine sahiptir. Bu potansiyel durum ise, gelecege dogru
akip giden siire¢ ve tarihsellikler i¢inde, onlara 6zgii yeni ‘anlam kodlar’’ nin ortaya
¢ikarilmasini miimkiin kilmaktadir. Bu da, tevili tefsir’den ayirt eden ve bir adim daha
ileri gotiiren, “cok hususi” bir ozelliktir. Zira tefsir, lafzi, ibarenin delalet ettigi ilk ve
zahir mandmin disina ¢ikarmaz ve fikhi diisiinceye dayanirken, te’vil ise; lafizlari,

17 ve lafzi yeni anlam

baska bir delil sebebiyle zdhiri mdndsimin disina ¢ikarir
diinyalartyla bulusturur.

Bunun birincil yolu ise tefsirin, kendisini salt ‘nakil ve rivayet’ ile sinirlamayip
‘tevil’in diinyasina da yonelmesidir. Gazali’nin (6.505/1111) dikkat cektigi su
gereklilik buna isaret etmektedir: “Yorumda nakil ve rivayeti sart kosmak gecersizdir

ve her alimin anlayisi miktarinca ve akl olgiisiinde Kur’an’dan hiikiimler ¢ikarmasi

13 Seyyid Serif-i Curcant, Ta rifat, y.y., tsz., s. 63.
14 Ebuw’1-Beka, Klliyyat, y.y., tsz., s. 216.
15 Fenari, ‘Aynu’l-A’yan, s. 7.
18 Fenari, ‘Aynu’l-A’yan, s. 5.
7 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1973, s. 127.
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yani istinbat caizdir.”'® Daha aydmlatici olani ise Gazali’nin, Kur’an’in anlam
diinyasinin genisligi hakkinda yaptig1 su agiklamadir: “Kur’an’in manalarini anlama
konusu, genis bir saha ve u¢suz bucaksiz engin bir alandir. Kuskusuz, zdhirin
tefsiriyle ilgili olarak nakledilmis birikimler ise, idrdk yetisinin ulasacagi nihdi nokta
degildir.”*® Gazali’nin, ¢ergevelenip ufuklara asilmaya deger su ciimlesi ise daha
manidardir; “Kur’an’dan anladigimiz mana, nakledilen bir ¢eviriden baska bir sey
degilse, bu, bir ‘anlama (fehm)’ sayilmaz!”?,

Bu nedenle denilebilir ki, kendine has bir yontemi olan ilahi Séylem, tiim ilmi,
kemali, kudreti ve hikmetine ragmen, ‘tenzil’ yoluyla insan dilinde bir iletisim
gerceklestirmistir. Oyleyse, tiim cehaleti, kusuru, acziyeti ve 6nyargilaria ragmen,
beseri kavrayis da, ‘fe vil’ yoluyla, bu ilahi sdylemle daha dinamik, hayata yonelik ve

ilahi maksada mutabik bir iletisimde bulunabilecek bir imkana sahiptir.?

Tevil ise: ‘mundus herméneuticus’ ufkudur, yani, dinamik ve kesintisiz bir

yorum diinyasidur.

Dinamik ve ileri bir yorum ¢abasina isaret eden ‘tevil’ terimi etimolojik olarak,
‘donmek, varmak, asla doniis anlamlarmi iceren ‘el-eviu’ kokiiniin??, manada
yogunluluk ve kesret, ayn1 zamanda hareketlilik ve dinamizm ifade eden ‘tef’il’
formuna aktarilmasiyla® bigimlenmistir. Kok anlamiyla irtibatli olarak, bir hadisenin
igyliziine ve hakikatine vakif olma; bir isin kendisine doniip varacagi en son noktayi
aciklayip beyan etme?*; netice ve ceza; anlayis ve amel manalarinda da gelen® te’vil
terimi, 1stildh olarak, “lafzi, ona bitisik bir delilden étiirii, birincil (rdcih) manadan,
ikincil, [iigtinciil, ilh.] (mercith) manaya dondiirmek veya lafzin agik manasint (zahir),

olasi ve ikincil anlama yorumlamak”?® olarak ifade edilebilir. Kisaca, “lafz1, [ondan]

8 Imam Gazali, [hydau Ulimi’d-Din, Daru ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, Isa el-Babi el-Halebi ve
Surekahu, Misir, tsz., [, 292. Ayrica bkz. Zehebi, et-Tefsir ve ’I-Mufessirin, 1, 263.

19 Gazali, Ihyd, 1, 291. Ayrica bkz. Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirin, 1, 263.

20 Gazalf, Ihya, |, 290.

21 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 73.

22 Ragb el-Isfehant, el-Mufiredat fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut, tsz., s. 31; Ahmed Ibn Faris, Mucmelu'I-
Liiga, Miessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1986, I, 107, 160; Ahmed b. Yusuf el-Halebi, Umdezu "I-Huffaz 1
Tefsir-i Esrefi’l-Elfaz, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut 1996, I, 139.

2 Ebuw’1-Beka, Kiilliyyat, s. 217.

24 Epu Mansur el-Matiiridi, Te 'vildtu I-Kur’én, Daru’l-Mizan, Istanbul 2010, I, 3-4.

%5 Nazif, Sahinoglu, “Te’vil”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, M.E. Basimevi, Istanbul, 1979, 12/1, 215.

26 Zehebf, et-Tefsir ve I-Mufessir(n, 1, 18
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kastedilen [pek ¢ok anlamdan] bir manaya déndiirmektir.”?’ Nitekim te’vil terimi ile
onun iizerinde ¢alistig1 lafiz arasinda bulunmasi gereken siki iliskiye temel bir sart
olarak isarette bulundugu tanimda Ebt Zehra, Fikih Usilii’niin de tanimi olabilecek
sekilde, soyle bir tarif sunmaktadir: Kisaca, “lafzi, [ondan] kastedilen [pek ¢ok
anlamdan] bir manaya déndirmektir.”?®

Begavi’ye (0.516/1122) ait tanim ise, bu makalede hedeflenen cergceveye giiclii
bir atifta bulunmaktadir. Ona gore; ‘te’vil, istinbatta bulunarak, ayeti oncesine ve
sonrasina uygun olan (muvafik), Kitab’a ve siinnete aykiri olmayan muhtemel bir
manaya yonlendirip (sarf) yorumlamaktir”?°. Buna gore denilebilir ki, Kur’an metni
karsisinda nihai amag, lafizdan murat edilenin hakikatini haber vermektir ki, bu da
te’vil etkinligi ile olur; bu siire¢ i¢inde tefsir merhale ise bir onceki merhaleyi
gosterirken, murat edilen ve maksut olan mananin delilini ve gerekgesini teskil eder.*

Cerrahoglu’'nu gore te’vil, “zdahiri, mutabik olan [birbirleriyle c¢elismeyen,
birbirlerine aykirt ve zit olmayan] iki ihtimalden birine reddetmek™! iken, surecin
merkezinde bulunan ‘miewvil’ yani yorumcu ise, lafzi, delalet ettigi muhtemel

32 mimkin ve en sahih bir

manalardan en anlamli ve yararli olanina yoénlendiren,
yorum olabilecek manaya dogru ¢igir agma cehdini ortaya koyan kimsedir.

Te’vile dair bu temellendirmeye gore, her soziin bir agik (zahir), bir de ortik
anlami vardir ve bu oOrtik boyut da ancak, onu gercek ilkelerine ve nedenlerine
dondiiren tevil ile ortaya ¢ikabilir.3® Ustiin bir entelektiiel caba (ictihad) gerektiren
te’vil siirecinde miievvil de, ¢ogunlukla bir nakil ve derleyici konumunda kalan

‘miifessir’den farkl1 olarak, insani ve olgusal ihtiyaglar karsisinda ‘hiikiimler istinbat*

etme, kapali olan1 (mucmel) aciklama (beyan), genel olani (‘dmm) Ozellestirme

2" Ton Astr, et-Tahrir, I, 16.

28 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), s. 138.

29 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirun, 1, 20-21.

30 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirun, 1, 20-21.

3! {smail Cerrahoglu, Tefsir Us(li, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1971, s.
210.

32 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirun, 1, 16.

33 Ebu Zeyd, Mefhiimu 'n-Nass, s. 259.

3 Istinbat: “Kuyu kazan kimsenin suya erismesi” manasina gelmektedir. (...) Ve yine, gizli olan bir
seyi ortaya ¢ikarmak (izhar) manasmadir. Nitekim Arapga’da, bir sey gizli iken izhar edilip de ortaya
cikarildiginda, edilgen kiple, ‘ustunbita’s-sey’'u: o sey, ortaya ¢ikarildi’ denilir. Ve migtehit ve
fakihin, kendi anlayis ve akli c¢abasiyla (i¢tihad), manalar1 ve gizli hiikiimleri ortaya ¢ikarmasi
anlaminda da kullamilmaktadir” ([Miitercim] Ahmed Asim [Efendi], K&mds Tercemesi [el-
Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit ve’l-Kdbiisi’l-Vasit], Cemal Efendi Matbaasi,
Istanbul, h. 1325, 111, 139)
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(tahsis)® vd. yollarla, ‘keldmin kiviim ve derinliklerinde’ yer alan mana ve hakikat
katmanlarini kesfeden etkin bir 6zne olarak yer almaktadir.

Diger yandan ‘te’vil’de, tefsirin ‘metinsel nesnellik’ ile ‘metinsel soyutluk’
cercevesini asan bir canlilik s6z konusudur. Bu canlilik, ‘te’vil’de, metnin dilsel
biitiinliiglinde zimni olarak mevcut olan bir takim nesnel unsurlar yaninda, ayni
duzlemde olmak Uzere, ferdi ve toplumsal; yorumcudaki entelektiel, dini, kulttrel vb.
kisilik yapisiyla irtibatli 6znel beseri unsurlarin mevcut ve etkin olmasi sebebiyledir
de®... Tefsirin, metin karsisinda yorumcuyu edilgen konuma indiren nesnel ve metin
merkezli yontemine mukabil, insamin dinamik ve degisken diinyasina bitisik
karakterinden oturudir ki, tevil siirecine canlilik ve gergekgilik hakimdir. Te’vilde,
yorumcuya birakilmis olan metnin anlam diinyalarim1 bi¢imlendirme c¢abasi da,
‘yorumcunun dznel ve miessir rolii’*” olarak kodlanabilir.

Te'’vil ufkunda metin, olgular karsisinda salt ibareci olmayan bir yontemle
istinbat ve ictihad tezgdhinda islenirken hem lafzi hem de akli ve zihinsel bir siireg
icinde, lafizdaki ‘gaye’ (telos) ufkuna dogru hareket edilir. Te’vil terimi de zaten,
morfolojisiyle ‘bir harekete, hayatiyete ve dinamizme isaret etmekte; miteharrik ve
diyalektik bir olus halini gostermektedir. Ciinkii te’vil sozciigiiniin anlattig1 ‘bir seyi
aslina dondiirme’, ‘amaca ve sonuca ulagtirma’ anlamlarinin ¢akigsma noktasi, ‘tef’il:
te’vil” kipinin de isaret ettigi, “hareket ruhu’dur. Bu noktada ‘te’vil’, bir metni/pasaji,
‘kaynak (asi/) yoniinde’ veya [kosullari] gézetme (ri’dye) ve yonetim (siyase) yoluyla
nihai ama¢ ve sonug istikametinde hareket ettirmenin (ircd’) anahtar terimi haline
gelir. Ama buradaki hareket, maddi manada bir hareket olmayip, aksine olgulari
kavrama yolunda aklIi ve zihn bir harekettir.®®

Tevil yontemindeki bu dinginlik, yorumcuya, Kur’an lafizlarindaki bakir mana
ve bilgi katmanlarin1 bulma; aktiiel ve tarihi olgulara denk olabilecek yeni kavramlar,
olgu ile metin arasinda yeni mutabakatlar olusturma giicii kazandirir. Kur’an’1 harf-

harf, kelime-kelime ve cumle-ciimle var olus alemine katma, onu adeta, potansiyel

3% Zerkesi, el-Burhan, 11, 166.

% Abdu’l-HadT Abdurrahman, Sultatu 'n-Nass, el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, Beyrut 1993, s. 196.

37 Ebu Zeyd, Mefh(im, s. 264.

% Ebu Zeyd, Mefh(im, s. 260; “Emir, halkim idare edip yonettiginde, “dle’l-emiru ra tyyetehii” denilir”
(ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 107. Ayrica bkz. “el-evlu: es-siydsetu elleti turd’i medlehd: sonucunu
goriip gozeten yénetim isi, idare” (Isfehani, Mufredat, s. 31)
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olarak sonsuz basaklarla yiiklii bir toprak gibi siirme (Tesviru I-Kur’an)*® odeviyle
yiiz yiize getirir. Kur’an diinyasinda sonsuz anlam mertebeleri (vucth)® ile gozleri
kamastiran ilahi tecellileri sezme atilimi sunar. Vurgulu bir ifadeyle belirtmek
gerekirse, ‘metin’ ile ‘yorumlayan veya kendisi i¢in yorumlanan’ (insan, toplum)
arasinda ‘yasanilan ve tahakkuk eden bir hayat dinamizmi’ yer almali diger bir
soyleyisle, yorumcu ile metinde dile getirilmis olan yorumlanan sey arasinda bir
hayat baglantis: bulunmalidir.*

Oyleyse, te’vil etkinliginin en temel amaci, Kur’an lafzini, ‘tikel anlam’m,
‘yasanilmis kadim tarihselligin ufkundan Kkurtararak, onu sonraki batin tarihsel
durumlar i¢in bir deger ve Oneriler kaynag: haline dontistirmek olacaktir. Yorum
etkinliginin a priori ve zorunlu olarak kendisine bagli oldugu metin, bizi burada, derin
0zsel ve amagsal boyutlarinin cezbesiyle, bir akiskanlik ve devamlilik i¢inde, hususi
(tikel) olandan umumi (timel) olana dogru sevk edip gotiirmektedir. Metnin niizal
¢ag1 ve ortami ile kayitli olan hususi delalet yonti, “kultlrel-tarihsel olguya dogrudan
isarette bulunan anlamsal yéniinii gosterirken,; dinamik, strekli ve her okumayla
birlikte yeni anlamlara kendisini acan yénii de, metnin umumi (‘dmm) ve evrensel
boyutunu olugturur.”* Tevilin bir sistem haline getirildigi bu anlama cabasinda,
‘hususi ve muayyen mana’ kesitlerinden, biitiin tarihselliklere agik olan, kesintisiz
acimlanan ve kusatict bir seyir haritasi olusturan ‘maksat ve gaye vadileri’ ne dogru
yol almak hedeflenir. Bu da, miiellifler tarafindan farkli tanimlarla dile getirilen*® ama
kisaca, lafizda Oncelikle tezahiir eden ‘hakiki mdnanmin genisletilmesi’ olarak

belirtebilecegimiz mecaz bakis agisiyla gergeklesebilecektir.

39 “IImi talep eden, Kur’dan'1 karip katsin; ¢iinkii, ondadir éncekilerin ve sonrakilerin ilmi!” [ Abdullah
ibn Mes’ud], (ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 8; Il, 154); “Bu ise, O’nun sirf zdhir yorumuyla
gerceklesmez!..” (Gazali, Ihyd, |, 290).

40 “Kisi, Kur’dn icin cesitli anlam yénleri (vuciih) ortaya koymadikca, derin bir anlayisa (fikh)
eremez!”[Ebu’d-Derda] (Gazali, Iiyd, 1,290; Zerkesi, el-Burhan, 11, 154).

41 Ernst, “Yorumlama Tarihinin Degisim Siirecinde Hermenétik Problem”, s. 23.

42 Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 190.

43 Ornegin: el-Mecaz, et-Tecevviiz (Ebu Ubeyde); el-Ittisd’ (el-Ferrd); el-Mecéz, el-Mesel, et-Tesbih,
el-Kinaye, el-Istikdk (Cahiz). Bu konuda genis agiklamalar i¢in bkz. Ebu Zeyd, el-ltticahu’I-Akli fi 't-
Tefsir-Dirdse fi Kadiyyeti’l-Mecdz fi’l-Kur’an ‘inde’l-Mu 'tezile, Daru’t-Tenvir, Beyr(t, 1983; Sedat
Sensoy, “Belagat Geleneginde Akli Mecaz Tartismasi”, Islam Arastirmalart Dergisi, say1:8, yil:
2002, ss. 1-37; Ismail Durmus, “Mecéz”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 217-220; Abdulhamit Birisik,
“Mecazu’l-Kur’an”, DIA, Ankara, 2003, XVIII, 223-225; Soner Giindiizéz, Arapgada Kelime
Tlretimi/Kavramlar-Kuramlar-Kurumlar, Din ve Bilim Kitaplar1, Samsun, 2005, s. 153 vd.
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Su halde ‘fe’vil’, fikri tutku ve ucariliklarin aklandig1 bir yol ve metot olarak
degil, Kur’an ile insan ve miitemadiyen degisen somut insanlik olgulari arasinda bir
kopri kurmanin dinamik bir araci olarak son derece degerlidir. Bu nedenle olsa
gerektir ki, Hz. Peygamber tarafindan Abdullah Ibn Abbas’a yapilan meshur duanin
da odak terimini olusturmustur. Hz. Peygamber sOyle demistir: “Ey Allah’'im!.. O
[Abdullah ibn Abbds] 1 Din konusunda derinligine kavrayici bir anlayisa sahip kil ve
ona ‘tevili: [Kur’an manalarin1 anlamay1 (fehm)]* sgret!..””.

Bu sebeple, tefsir ile te’vil birbirlerinin alternatifi degil, birbirlerinin
tamamlayicist; birincisinin ikincisinde kemale erip amacina ulasacagi tamamlayicr iki
merhaledir. Bu nedenle de, Taberi’nin (6. 310/923) kullaniminda gordiigiimiiz pratikte
oldugu gibi, te’vil terimi kiillerinden diriltilmeli; kozmik yenilenme ve dirilise
gotiirecegi muhakkak olan dini, entelektiiel, ahlaki ve toplumsal hayatiyetin yeni bir

baslangicini ve taglanma noktasini olusturmalidir.
3. Anlamin Genislemesi veya Mecaz

Cesitli ilgiler ve durumlar sebebiyle, lafizdan yeni anlamlar {iretmenin yolu
olarak karsimiza ¢ikan “mecéz” nedir 6yleyse?

Mecéz’1, manada hakikatin karsit1 ve mukabili olarak kabul edip, terimi ilk kez
netlestiren Cahiz (6. 255/868) olmustur®®. Cahiz’a gore mecaz, dili kullananlarca bir
genislik olmak iizere, lafz1, hakiki manasmin disindaki bir manada kullanmaktir*’,
Diger bir deyisle sozciik, delalet etmesi i¢in konuldugu (vaz’) manada kullanilirsa, o
zaman bu lafzin hakikat manasi olur. Herhangi bir miinasebetle, asil/hakikat
manasindan baska bir mandya aktarilir ve birincil/asil anlaminda kullanilmasina engel
bir durum (karine-i mdni’a) bulunursa, iste boylesi kullanimdaki bir mana da mecaz
olur.®® Kur’an’da mecaza dair en taninmis eserin sahibi olan Ebu Ubeyde (6. 210/825)
ise, mecazi, ‘hakikat/birincil, asil anlamin alternatifi olma’ bi¢gimindeki perspektiften

kurtararak, belagat alimlerinin tamimlarindan farkli bir sekilde, ‘Kur’dn’n,

4 bn Asur, et-Tahrir, 1, 16.

% Ebu Nuwaym el-Isbahani, Hilyetu’l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiya, Daru’l-Kuttabi’l-Arabi, BeyrQt
1967, 1, 316; Gazalf, Ihyd, |, 292.

4 Ebu Zeyd, Mefham, s. 93.

47 Muhammed Ahmed Halefullah, Selasu Resail, s. 162. Ayrica bkz. Ciircani, s. 202-203.

4 Tahiri’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, s. 96; Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s. 130; el-
Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 179-180. Ayrica bkz. T. Sabbagh, La Métaphore dans Le Coran,
Adrien-Maisonneuve, Paris, 1943, s. 10.

179



Gecikmis Bir Siire¢: Tefsirden Te’vil Merhalesine Gegis

ifadelendirmelerinde takip etmis oldugu yollar ve yontemler (turuk)’ seklinde ifade
etmektedir.*

Mecaz uygulamasinda, bu diger/ikincil mananin, lafizla mutlaka koksel bir
miinasebetinin (ta alluk) bulunmas1 gerekmektedir®®; aksi halde, mecaz yoluyla yeni
bir yorum elde etme etkinligi, menseinden kopmus, bdylece de ucar1 anlamlar {iretme
girisimine doniigsmiis olur. Oysaki ilahi metin iizerinden otorite sahibi ve gecerli
yorumlar elde edebilmek i¢in, dilin kendi dogal ve zorunlu alakalar1 i¢inde kalinmast;
te’vil siirecinde elde edilecek anlamin, hangi diizeyde olursa olsun, lafizla bir sekilde
miinasebetinin bulunmas: gereklidir. Bu noktada, Gazali’nin, elfaz bilgisini yorum
faaliyetinin zeminine yerlestiren su tespitini aktarmak yerinde olacaktir: “Kim, zahir
yorumu itibara almadan, Kur’an’in sirlarini anladigim iddia ederse, o kisi [de],
kapidan ge¢meden evin igine ulagmis oldugunu iddia eden kimse gibidir!.. (...)
Kuskusuz tefsirin zahir boyutu, anlamanin olabilmesi i¢in zorunlu olan dil
konumundadur!..”>*

Kisaca, te’vil siirecinde, lafza giydirilen diger mana, mutlaka lafzin kendi
blnyesinde agik ya da ortiik, gizil olarak yer almalidir.

Boylece, sozdeki tikel ve hususi bir ufka isaret eden anlam, mecaza etkin olarak
basvuran bir yorum yontemi araciligtyla tiimel bir anlam platformu enginligine ulasir.
Bu sebeple, bir kez daha belirtilmeli ki, tarihsel-toplumsal olgunun gelisimi de bazi
tikel anlamlar islevsel olmaktan ¢ikartir ve onlari, ilk 6rnek uygulama (prototip) ve
tarihsel tamikliklara donistiiriir. Bu da, dinsel metinlerin delaletlerinde tek degil {i¢
anlam diizeyi ile kars1 karsiya bulundugumuz anlamina gelmektedir: Bunlar, mecazi
tevile veya baska bir yoruma ag¢ik olmayan farihsel taniklik mesabesindeki anlam
dizeyi; mecazi yoruma agik olan anlam diizeyi ve nihayet, metinlerin icinde
bulundugu sosyokiiltiirel baglamdan elde edilmesi mimkiin olan ‘maksat’
dogrultusunda genisleme imkanmna sahip olan anlam diizeyi...%? Iste ‘yorum
etkinliginde’ bir sigrama noktasi olarak yer alan ‘mecaz’, bizi bu ikinci ve {iglincii

anlam mertebelerine ileten 6nemli bir koprii islevi gorecektir.

49 Ebu Ubeyde Ma’mer Ibnu’l-Miisenna, Mecdzu’I-Kur’an, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1981, I, 19
(Takdim).
0 Ebu Zeyd, Mefh(im, s. 94.
51 Gazali, fhyd, |, 292.
52 Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 190-191.
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Bu baglamda denilebilir ki tevil siirecinin zihin diinyasinda ve olgular
sahnesinde acacagi baslica ¢igir, ‘Nass’in belli bir tarihsellikle karakterize olan,
sadece ‘o ana ve tarihsel kesite bir hitap’ olma hususiyeti tasiyan ‘mana boyutu’nu,
simdiye ve gelecege dogru esneterek, ‘ebedi maksat ve amacg’ (telos) mertebesine
yiikseltmek olacaktir; bu da, lafizdaki ikinci ve tiglincii anlam diizeyleridir. Boylece
Kur’an’i, yasanilmis muayyen sartlarin yansimasi olarak sinirlayan ‘varolus
cercevesi’; tarihi anlamlar ve tanikliklar olarak anlamsal ve farihsel tamikliklar
olarak geride birakilacak, Ilahi riza ve élgiitler’, ‘miiteakip simdiki zamanlar’
gercekliginde varligini siirdiirecektir. Aksi halde, “Sadece [lafzi/tarihsel] anlam
uzerinde durmak, metni belirli bir donem iginde bloke etmek ve onu tarihsel bir

k”53

hadise veya 6rnege doniistiirme anlamina gelecek; daha carpici bir ifadeyle, onu

zamanin digina itecek, islevsiz birakarak ‘atil” duruma getirecektir.
SONUC

Devinim halindeki zaman i¢inde bambaska ufuklar ve kavramlar cagini
karsiladigimiz bu tarihsel periyotta, kendisine kutsiyet ve “ilahilik” vasfi yiiklenen
statik bir tefsir anlayisinin degil, insana doniik bir uygulamanin (praxis)
benimsenmesi; biitiinciil bir bakis agisiyla, “tefsir”i olmazsa olmaz (si non qua) bir
referans diinyas1 olarak yakiinda tutacak olan bir “tevil” siirecine geg¢ilmesi
kacinilmazdir. Gazali bu gercege dikkat cekerken zahir tefsirin, anlamin elde
edilmesinde gerekli olup ¢ok dinlemekle alakali olan kelime &grenmenin yerini
tuttugunu diger yandan dilin tamaminin ya da hi¢ olmazsa biiyiikk bir kisminin
bilinmesi gerektigini belirtir. Ayrica Kur’an’in 6zii ve disiyla alakali pek cok
manalarin da bilinmesinin zorunlu olduguna dikkat ¢ektikten sonra®*, nihai amag ile
alakali olarak su vurguyu yapar: Kur’dn’i tekelliim eden/konusan Allah’in bir
nihayeti ve simiri olmadigi gibi, kelamimn anlagilmasimin da bir simrt yoktur'®
Zerkesi’nin (6.794/1392) ifadesiyle soylersek: “Kimde ilim, anlayis, takva ve eni

konu diigiinme yetisi (tedebbiir) yoksa o kimse Kur’'an’dan hicbir lezzet alamaz.

%3 Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 204.
5 Gazali, Ihya, 1, 292.
5 Gazali, Ihya, 1, 290.
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Oyleyse, bir kimsenin, dildeki lafizlarin manasini bilmek demek olan zdhir tefsiri
bilmesi, manalarin hakikatlerini anlamasinda yeterli degildir.”™®.

Bunun i¢in, Kur’an metnini, ge¢ici ve goreli metodik, zihni ve sosyal
kavramlarin agirligindan kurtararak, farkli bakis agilariyla yorumlamak, dini ve ilmi
bir 6dev olarak kaginilmazdir. Her seyden once unutulmamalidir ki, ‘Yorum, sadece
kendisidir, daha fazlasi: ilahi bir nas degildir!’ °" Ote yandan, “Her ayetle simdi bir
topluluk amel etmistir, daha sonra da onunla amel edecek olan baska topluluklar
gelecektir.”%®

Tiim bu gerekgelerle diyoruz ki, “yorumun yorumu”na doniismiis olan “tefsir”
faaliyeti; dogrudan metnin dinamik ve hayata yonelik yorumunu amaglayan “te’vil”
stirecine gecmelidir. Bdylece, Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyeti, hakim

gelenegin verdigi emniyet ve giiven duygusunun®®

yavaglatici, ilmi 0Ozgiiveni
torpiileyici ve tembellige davet edici ¢ekim alani karsisinda, yiizii tarihe ve topluma

doniik, hayat bahsedici bir mertebede olabilmelidir.

% Zerkesi, el-Burhan, 11, 155.
5" Bkz. Sadik Kilig, “Yorum sadece kendisidir, daha fazlasi: nass degil”, Seferler Arefesindeyim Hep,
Gelenek Yayincilik, Istanbul 2004, ss. 13-27.
%8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 169.
5 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s. 181.
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