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XVII. Yiizyilda Vahdet-i Viiciid Diisiincesinin Bir Sarihi /
Tasiyicis1 Olarak Lamekani Hiiseyin Efendi’de Viicid ve

Mirifet
Dr. Biisra CAKMAKTAS”

Oz

Rumeli’de dogan Lamekani Hiiseyin Efendi, ilk egitimini tamamladiktan sonra
tasavvufa yonelmis, genglik yillarinda dénemin Bayrami-Melam1i kutbu olarak kabul
edilen Hasan Kabadiz’a (6. 1010/1601) intisab etmistir. Seyr i siilikiini
tamamladiktan sonra Omriinii telif, sohbet ve irsadla geg¢irmis, 1034-35/1624-25
tarihinde vefat etmistir. Divdn, Vahdetname, Risdle-i Vahdet, Esrdarndme gibi gesitli
eserler telif eden Lamekani Hiiseyin Efendi, eserlerinde 6zellikle hem tasavvufun seyr
1 siilik gibi ameli, hem de viicid ve marifet gibi nazari meseleleri tizerinde durmustur.
Bu makalede ise Lamekani Hiiseyin Efendi’nin viicid ve marifet kavramlarina dair
yaklasimi, mutlak viicid, vahdet-kesret meselesi, insdn-1 kimil kavrami, marifetullah-
marifetii’n-nefs iliskisi baglaminda ele alnmus ve onun bu goriisleriyle Tbn Arabi
takipgisi olup olmadigi, XVII. yiizyilda vahdet-i viicid diisiincesinin bir sarihi /
tastyicisi olup olmadig sorularina cevap aranmustir.

Anahtar Kelimeler: Lamekani Hiiseyin, Melamiyye, Vahdet-i Viicud, 17. Yiizyil,
Marifet

*  Dr. Ogretim Uyesi, SAU. Ilahiyat Fakiiltesi (bcakmaktas@sakarya.edu.tr)
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As a Commentator/Bearer of The Doctrine of Wahdet Al-
Wujud: Wujud and Marifat Concepts in Lamekani Hiiseyin
Efendi

Abstract

Lamekani Huseyin Efendi, who was born in Rumelia, initiated to sufism after
completing his first education, and became a disciple of Hasan Kabaduz (d. 1010/1601),
who was accepted as Bairami-Malami kutb in his youth. After completing his seyr u
suluk, he spent his life with authorship, ministry and guidance, and died in 1034-
35/1624-25. Lamekani Huseyin Efendi, who has written many works such as Divan,
Vahdetname, Risale-i Vahdet, Esrarname, especially focused on the practical issues
such as seyr u suluk and the theoretical issues such as wujud and marifat.In this article,
Lamekani Huseyin Efendi’s approach to the concepts of wujud and marifat is discussed
at the following titles; wujud al-mutlak, the problem of wahdet-kesret, the concept of
insan al-kamil and the relationship of the marifatullah-marifatannafs. This article also
focused on the following questions: Is Lamekani Huseyin Efendi with his views a
follower of Ibn Arabi or not? And is he a commentator/bearer of wahdet al-wujud
doctrine in the 17th century or not?

Keywords: Lamekani Huseyin, Malami, Wahdet al-wujud, 17. Century, Marifat
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Giris

XVIL ylizy1l Osmanlisi’nda bir Bayrami-Melami olarak taninan Lamekani
Hiiseyin Efendi’nin hayatina dair kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamakla beraber
onun Rumeli’de dogdugu,' asil adinin Hiiseyin oldugu,”> mahlasinin ise kendi
eserlerinde “Hiisdm” ve “Hiisami” olarak kaydedildigi goriilmektedir.3

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin c¢ocukluk ve genclik yillarinda zahiri
ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvuf yoluna girip seyr i siilike yoneldigi
bilinmektedir.* Melamilerce donemin Bayrami-Melami kutbu olarak kabul edilen
Hasan Kabadiz’a® (6. 1010/1601) intisdb eden Ladmekani, uzun yillar Sah Sultan
Camii yakininda sohbet ve irsadla mesgul olmustur.® 1034-35/1624-25 tarihinde
vefat eden Lamekéani’nin kabri Istanbul’dadir.” Onun hem Halveti hem de

! Bursali Mehmed Tahir, Osmanli miiellifleri (Istanbul : Matbaa-i Amire, 1333), 1: 191;
Abdiilbaki Gélpmnarli, Melamilik ve melamiler (Istanbul : Devlet Matbaas1, 1931), 80;
Evliya Celebi, Evliya Celebi seyahatnamesi : 1.kitap: Istanbul: Topkapi Saray: Bagdat 304

yazmaswun transkripsiyonu dizini (Istanbul : Yap1 ve Kredi Bankasi, 1996), 1: 380;

Slobodan Ili¢, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 27:

94; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanli Tarihi (1000-1065/1591-1655), thk. Zeynep Aycibin

(istanbul : Camlica Basim Yayin, 2016), 624; Nev’izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakdik fi

Tekmileti’s-Sakdik: Nev’izdde Atdyi’nin Sakdik zeyli (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu, 2017), 2: 1857.

Bursali, Osmanli miiellifleri, 1: 191; Evliya Celebi, Eviiya Celebi seyahatnamesi, 1: 380;

Atayi, Hadd 'iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2: 1857; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanlt

Tarihi (1000-1065/1591-1655), 624.

3 1. Halil Tugluk, Lamekdni Seyh Hiiseyin Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani 'min Tenkitli Metni
(Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2001), 19.

4 Evliya Celebi, Evliya Celebi seyahatnamesi, 1: 380; Kéatib Celebi, Fezleke 2 : Osmanl:
Tarihi (1000-1065/1591-1655), 624; Atayi, Hadd iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2:
1857.

> Hayati hakkinda bkz. Miistakimzade Siileyman Sa’deddin Efendi, Risdle-i Melamiyye-i

Suttariyye (1.U. Kiitiiphanesi, Tbniilemin, nr. 3357, t.y.), 35a-35b; Ebu Ridvan M. Sadik

Vicdani, Tomar-1 turuk-1 aliyyeden : Meldmilik (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,

1919), 53; Golpwnarh, Melamilik ve melamiler, 78-79; Katib Celebi, Fezleke 1 : Osmanl

Tarihi (1000-1065/1591-1655), thk. Zeynep Aycibin (istanbul: Camlica Basim Yayin,

2016), 236; Atayl, Hadd 'iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2: 1251.

Miistakimzade, Risdle-i Melamiyye-i Suttdriyye, 35a-35b; Golpinarl, Melamilik ve

melamiler, 80; Ilig, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, 27: 94; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanli

Tarihi (1000-1065/1591-1655), 624; Atayi, Hadd iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2:

1857.

Bursali, Osmanli miiellifleri, 1: 191; Mistakimzade, Risdle-i Meldmiyye-i Suttdriyye, 35b;

Golpmarly, Melamilik ve melamiler, 80; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanli Tarihi (1000-

1065/1591-1655), 624; Atayl, Hada 'iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2: 1857.
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Bayrami-Melami olarak tanian Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi’yi® (6. 1065/1655)
yetistirdigi nakledilmektedir.

Divan, Vahdetndme, Risdle-i Vahdet, Esrarname gibi gesitli eserler kaleme
alan Lamekani Hiiseyin Efendi, bu eserlerinde tasavvufun ahlak, seyr i siilik,
varlik ve bilgi meselelerine dair ¢esitli konularina temas etmistir. LaAmekani’nin
eserlerindeki bu goriisleri ele alindiginda ibn Arabi ve takipcilerinin ortaya
koymus oldugu vahdet-i viicid diisiincesinin en temel kavramlari olan “viictd”

ve “marifet” kavramlari lizerinde dnemle durdugu goriilmektedir.

Bu makalede Lamekani Hiiseyin Efendi’nin viicid ve marifet kavramlarina
yaklasimina odaklanarak, mensubu oldugu Bayrami-Melamiligin de kail oldugu
vahdet-i viiciid diisiincesine® paralel goriisler ortaya koyup koymadigi, ibn Arabi
ve takipgilerinin olusturdugu Ekberi mektebin XVII. yiizyildaki bir temsilcisi
olarak kabul edilip edilmeyecegi ve tasavvuf metafiziginin varlik doktrini olan
vahdet-i viicidun XVII. yilizy1l Osmanlisi’ndaki bir sarihi ya da tasiyicist olup
olmadig1 sorularia cevap aranmaktadir.

8 Hayati hakkinda bkz. Miistakimzade, Risdle-i Meldmiyye-i Suttdriyye, 41a; Golpmarh,
Melamilik ve melamiler, 90-113; Abdiilbaki Golpnarh, “Ibrahim, Oglanlar Seyhi”, Tiirk
Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1976), 19: 502; Seyhi Mehmed Efendi, eg-
Sekdiku 'n-nu’maniyye ve zeyilleri : Vekadyiii’l-fudald I (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 3:
553; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayimlari, 1996), 3: 760;
Selguk Eraydm, “Ibrahim Efendi, Oglan Seyh”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar
(istanbul: Sule Yay., 1996); Nihat Azamat, “Ibrahim Efendi, Olanlar Seyhi”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000), 21: 298-300; Mehmed Naili
Tuman, Tuhfe-i Naili: divan sairlerinin muhtasar biyografileri (Ankara: Bizim Biiro
Yaymlari, 2001), 2: 1235; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd (Istanbul: Kitabevi,
2006), 2: 483-485; Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda tasavvufi hayat Hediyetii’l-
Thvan : Halvetilik 6rnegi (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2005), 603; Biisra Cakmaktas, “XVIL
Yiizy1l Osmanhsinda Bir Bayrami-Melami: Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin Vahdet-i
Viicud Anlayis1”, Sufi Arastirmalar: Dergisi VIII/16 (2017): 105-127.

®  Bayrami-Melamilerin varlik anlayiginin Ibn Arabi ve takipgilerinin vahdet-i viictid doktrini
gergevesinde oldugu goriilmektedir. Fusiis sarihi Abdullah Bosnevi (6.1054/1644), Olanlar
Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655), Sar1 Abdullah Efendi (6. 1071/1660), Sun’ullah
Gaybi (6. 1087/1676) ve La’lizade Abdiilbaki (6. 1159/1746) gibi bu gelenege mensup olup
eser telif eden sahsiyetlerin eserlerinde bu diislince ve terminolojiye bagvurulmus, Ekberi
gelenegin eserlerine gesitli atiflar yapilmstir.
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1. Tek Varlik Olarak “Viciad-1 Mutlak”

[Ik dénem stfilerinin viicd kavramina dair yaklagimlarina bakildiginda,
onlarin “viicid”u bir tasavvuf terimi olarak seyr U siiliikte tecriibe ettikleri
halleri/makamlari/mertebeleri anlatmak igin kullandiklar1  gériilmektedir. '
Viicidu bu baglamda erken donem tasavvuf klasiklerinden Taarruf miiellifi
Kelabazi (6. 380/990) “hem hosa giden hem de endise veren bir hal”,!" Kesfii 'I-
mahcib miellifi Hiievir (6. 465/1072) “semada kendilerinde zuhir eden halleri
kabul etmek”,'? Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335) “bir seyin kendisini veya
bagkasini kendisinde veya bir makamda bulmasi”!® seklinde tanimlamaktadir.
Kuseyri (6. 465/1072) ise er-Risdle isimli eserinde vecd halinden yiikselenlerin
ulastigi bir “mertebe” olarak tanimladigi viicda, ancak beseri sifatlarin
kaybolmasindan sonra ulasilabilece@ini belirtmektedir.'* EbG Nasr es-Serric da
(6. 378/988) Liima’ adli eserinde viicidun “gaybet tecellileri ve hakikate sevk
edilmek” anlami tagidigini ifade ederek viictidu, manevi tecriibe sonucunda ortaya
¢ikan bir hal ya da makam anlaminda kullanmaktadir.'> Avdarifii 'I-madrif miellifi
Ebl Hafs es-Siihreverdi (6. 632/1234) de viicidu, kulun miisadhede makamina
¢ikmasi ve bdylece vecd yolunun agilmasi olarak gérmektedir.'®

Tasavvuf metafiziginin olgunlasma dénemi olarak tanimlanabilecek XIII.-
XV. yiizyillar arasinda Ibn Arabi (6. 638/1240) ve takipgilerinin ise viicid
kavramina iliskin agiklamalarinin yeni bir yorum icerdigi géze carpmaktadir. ilk
donem stfilerinin bir hal ya da makam olarak tanimladiklar1 viicid kavramini,
Ekberi mektep “varlik” anlaminda kullanmaktadir.!” Ekberi mektebin bu

Ekrem Demirli, [slam metafiziginde tanri ve insan : Ibnii’l Arabi ve vahdet-i viiciid gelenegi

(istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2009), 173; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de bilgi ve

varlik (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 213.

"' Eb{i Bekr Muhammed b Ibrahim el-Buhari Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 1979), 170.

12 Ebii’l-Hasan el-Hiicviri, Hakikat bilgisi = Kesfii’l-mahciib (istanbul: Dergah Yayinlari,

1982), 567.

Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf sozliigii = Letdifu’l-a'lam fi isarati ehli’l-ilham (Istanbul:

Iz Yaymcilik, 2004), 577.

Abdulkerim el-Kuseyri, Kuseyri risdlesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 156.

Ebd Nasr es-Serric, Islam tasavvufu : tasavvufla ilgili sorular-cevaplar : Liima' (Istanbul :

Altmoluk, 1996), 357.

16 Eb{i Hafs es-Siihreverdi, Avdrifii I-medrif (Istanbul: Semerkand, 2010), 681.

Ahmet Avni Konuk, Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi, thk. Mustafa Tahrali ve Selguk

Eraydin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987), 1: 4; William Chittick, Varolmanin boyutlart

(istanbul: insan Yaymlar1, 1997), 198; Ekrem Demirli, /bnii’l-Arabi metafizigi (Istanbul:

Sufi Kitap, 2013), 53; Demirli, [slam metafiziginde tanri ve insan, 173-174; William C.

Chittick, Sufi’nin bilgi yolu: Ibn-i Arabi’nin metafiziginde hayal (istanbul: Okuyan Us

Yaymlari, 2016), 39.
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anlamdaki hareket noktasi ise “Viicid min haysii hiive viicid el-Hakk / Varlik
olmak bakimindan varlik Hak’tir.” 6nermesi olmustur.'® Ibn Arabi viictidu 6zii
geregi var olan tek bir gerceklik olarak gormekte!® ve iki viicidun sz konusu
olmayacagim diisinmektedir. Alemde gordiigiimiiz her seyin bizatihi var
olmadigini belirten Ibn Arabi, esyanin Hakk’in viictidu vasitasiyla var oldugu
goriisiindedir.?’ Bu sebeple de yaratilan higbir sey Hakk’m viiciduyla ayn1 varlik
derecesinde degildir.?! Alemde higbir sey O’na benzememekte ve O’nun

mahiyetini bilememektedir.??

Ibn Arabi diisiincesinin en énemli sarihlerinden biri olan Sadreddin Konevi
(6. 673/1274) de viicGdu “varlik” anlamiyla ele almakta, viicidun kendisinde
higbir ihtilaf bulunmayan Hak oldugu ilkesi iizerinden hareket etmektedir.?* Ona
gore her sey bu viicidda birlesir ve O’ndan ¢ikar.?* Esyanin varligi Viicid-1
Mutlak’a dayanir, ancak Viicid-1 Mutlak’in varlig1 esydya dayanmaz. Viicld,
hakikatiyle her seyden miistagni olup, her sey var olmak i¢in O’na muhtagtir.?
Viicldu akil idrak edemez, higbir seyin O’nu ihata etmesi de miimkiin degildir.°
Fusisu’l-Hikem sarihi Davud el-Kayseri (6. 751/1350) ise viicGdun, higbir seyle
sinirlanamayan, degismeyen, benzeri ve zitti olmayan, boliinme ve pargalanma
kabul etmeyen “varlik” oldugunu ifade etmektedir.?” Oyle ki Davud el-Kayseri’ye

Demirli, [slam metafiziginde tanrt ve insan, 177.

19 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2006), 1: 342.

20 Konuk, Fusisii'l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 4,29,243,276; Chittick, Varolmanin
boyutlart, 200-201; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i viiciid ve Ibn Arabi (istanbul: Insan
Yayinlari, 1997), 9.

21 Chittick, Varolmanin boyutlari, 208-209.

22 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymecilik,

2008), 8: 83; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1: 223.

Sadreddin Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, trc. Ekrem

Demirli (Istanbul: Kap1 Yaymecilik, 2014), 28; Ekrem Demirli, Sair sufiler : Mevlana,

Yunus ve Nivazi-i Misri iizerine incelemeler (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 9; Demirli,

Sadreddin Konevi'de bilgi ve varilik, 230.

24 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve'l-viiciid, 32.

25 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 34; Sadreddin Konevi,
Vahdet-i viicud ve esaslari: en-Nusis fi tahkiki tavri’l-mahsis, trc. Ekrem Demirli
(Istanbul: Kap1 Yaymcilik, 2014), 96-97.

26 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve l-viiciid, 32-33; Demirli, Sadreddin
Konevi’de bilgi ve varlik, 218.

27 Davud el-Kayseri, Mukaddemdt -Fusisu’l-hikem’e giris-, trc. Turan Ko¢ - Mehmet

Cetinkaya (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2011), 25-29.

23
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gore viiclid Hak ile esya arasinda ortak bir lafiz olarak kullanilamaz ve Hak’tan
bagka bir seye viicid/varlik denilemez.?®

Lamekani’nin viicGd kavramma dair yaklasiminmn Ibn Arabi ve
takipgilerinin bu konudaki anlayisi ¢er¢evesinde sekillendigi sdylenebilir. O da
viicidu “Mutlak Varlik” anlaminda kullanmakta, “Viictid Hak’tir.” demekte ve
Allah-alem-insan iligskisine dair goriislerini tamamen bu kavram etrafinda
agiklamaktadir. Bu noktada Lamekani’nin, konuya dair ifadelerinin ibn Arabi ve
takipgilerinde oldugu gibi doktriner izahlar olmayip, kendisine anlatim araci
olarak daha ziyade siiri, edebi ve sembolik bir anlatimi sectigi de belirtilmesi
gereken bir husustur.

Ozellikle Divdan’inda Lamekani Hiiseyin Efendi, pek ¢ok defa kendisine
viiclid nisbet edilebilecek tek varligin Hak oldugunu ve insanin mutlak viicid
olmadigim dile getirmektedir.?’ O, Hakk’a vasil olmanmn ilk sartinin insanin
mutlak bir viicida sahip olmadiginin ve sadece stretten ibaret oldugunun farkinda
olarak bu hususta higbir siiphe dahi duymamasi oldugunu belirtmektedir.3°

Lamekani’nin viicid meselesine dair anlatimlarinda daha ziyade insanin
hakiki bir viicida sahip olmadigini nasil fark edebilecegi ve viicid iddiasindan
nasil kurtulabilecegi lizerinde durdugu goriilmektedir. Onun bu baglamda
bagvurdugu en temel kavram “fena”dir. O hakiki viicidun yalnizca Hak oldugu
anlayisindan hareketle insanin viiciidu asil sahibine yani sadece Hakk’a nisbet
edip aradan ¢ikmasini, kendi mukayyed viicidunda fend bulmasim
vurgulamakta,’! bu hususu deniz-inci analojisini kullanarak agiklamakta, “insanin
fena denizine dalip, beka incisini bulmas1” seklinde dile getirmektedir.3? Ona gore
ancak bu sekilde denize dalarak yokluk serbetine kananlar fend yolunu bulur ve
viicid-1 mutlak olan Hakk’a vasil olurlar.*3

Lamekani Hiiseyin Efendi insanin kendi varligini mahvedip fena ikliminde
kalmasi1* ve viiciid miilkiinii agk atesiyle yakip yok etmesi gerektigini “Gel miilk-
i viiclidu yakalim ates-i agka / iklimin onun zir u zeber eyleyelim gel” sozleriyle

28 Sema Ozdemir, Ddvud Kayseri’de varlik bilgi ve insan (Istanbul: Nefes Yayimnlari, 2014),

74-75.
2% Lamekani Hiiseyin Efendi, Divdn, t.y., 136b, 139b, 140b, 143b, 146b.
30 Lamekani, Divdn, 140b.
31 Lamekani, Divdn, 136b, 139b, 143b, 146b.
32 Lamekani, Divdn, 149b.
3 Lamekani, Divdn, 146a.
34 Lamekani, Divdn, 143b.
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de anlatmaktadir.>®> Onun Hakk’a vésil olabilmek igin salikin fani olarak viicid
kaydindan kurtulmasini kag¢inilmaz gordiigii “Kuytid-1 viicliddan miicerred olursa
/ Siilikunda salik olur Hakk’a vasil”3¢ “Hamd lillah gitti benden benligi / Kald:
onun varlig1 ve anlig1 / Ona eren ol olur hi¢ sek degil / Gider ondan kalmaz ad ve

237

sanlig1”>’ ifadelerinden de anlagilmaktadir.

“O’nun vechinden baska her sey yok olucudur.”3®

ayetini de bu baglamda
yorumlayan Lamekani, Hak’tan baska hi¢bir seye viiclid nisbet edilemeyecegini
ve Hakk’a vasil olmak isteyen kimsenin kendi benliginden ge¢mesi gerektigini
dile getirmektedir.’® O peygamberlerin ve velilerin de varlik iddiasindan
kurtulmus ve wvuslata ermis kimseler olduklarii vurgulamaktadir. Varlik
iddiasindan kurtulmay1 Hakk’a vuslat i¢in mutlak bir gereklilik oldugunu belirten
Lamekani’ye gore benlik, Hak ile kul arasindaki bir perdedir ve benlik perdesi

kalktiginda Hak insanin her tiirlii derdinin devasi olur.*°

Lamekani Hiiseyin Efendi “Dilersen an1 kilgil seni sensiz / Verib canana
can1 olgil bedensiz / Bedenden kurtulursan cén olursun / Serdser dleme sultan
olursun / Oziinden gitmeyince vehm ii pindar / Goriinmez gozlerine niir-1 didar”
ifadeleriyle de Hakk’1 talep eden insanin kendi varligini yok etmesini ve canini
cAnina vererek fend bulmasini tavsiye etmektedir. Insanin benlik vehimlerinden
kurtulmadik¢a hakiki sevgilinin nurunu da miisahede edemeyecegini belirten
Lamekani, insanin marifete ulasabilmesi icin varlik iddiasindan kurtulmasi
gerektigi goriisiindedir.*!

Lamekani Hiiseyin Efendi’ye gore viictid kaydindan halas olamayan kimse
vesveselerinin esiri olur. Viicid iddiasindan kurtulmayip, kendi varligindan fani
olamayan kimsenin durumunu cehennem atesine benzeten Lamekani,*
“ViicGdumdur giindhim ol sebebden her giin dhim var / Viicidum iistiine hergiz
kiyas etmem giinahim var / [1ahi liitf edip kurtar beni benlik hicabindan / Halas
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eyle beni benlik sudlinden cevabindan”® sozleriyle de insanin viicid sahibi

35 Lamekani, Divdn, 144b.

36 Lamekani, Divdn, 145a.

37 Lamekani, Divdn, 145a, 149b.
3 Kasas, 28/88.

39 Lamekani, Divan, 136b.

40 TLamekani, Divdn, 136b, 141b.
41 Lamekani, Divdn, 150a.

42 Lamekani, Divdn, 139b.

43 Lamekani, Divdn, 141b.
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oldugunu iddia etmesinin giinahlarin en biiyiigii oldugunu ve Hak ile kul arasinda
bir perde oldugunu vurgulamaktadir.

Lamekani Hiiseyin Efendi insanin kendisine viiciid nisbet etmesini sirk
olarak gordigiinii de dile getirmektedir. Ona goére Hakk’in mutlak viicidu i¢in
kendi varligin1 mahv etmeyen kimse evliyaya da dost olamaz. Ancak “can” ve
“bagim” feda edenler, yani viiciid vehmini terk edenler evliyaya kardes olabilir.**

1.1. Vahdet-Kesret Meselesi

Ibn Arabi ve takipgilerinin “Viicid Hak’tir ve tektir.” Onermesini
aciklarken iizerinde durduklari belki de en 6nemli husus, bu dlemde goriilen
kesretin nasil izah edilecegidir. Nitekim mutlak viicidun tek oldugu kabul
edildikten sonraki en biiyiikk problem alemde miigdhede edilen kesretin
anlamlandirilmasidir. Bu konuda Ekberi gelenek, dlemde goriinen siretlerin,

a9

Mutlak Viicid un bir “mazhar™, “go6lge”si, “tezahiir’ii ya da “tecelli”si oldugu,
dolayisiyla da miistakil bir varliga sahip olmayip, varliklarinin tamamen Mutlak
Viiciid’a bagli bulundugu fikrine dayanmaktadir.* Muhakkik sifilere gére bu
tezahiirler bizatihi var degildir, nitekim yalnizca Mutlak Viictid vardir. ibn Arabi
bu durumu Allah’in zat1 bakimindan Batin, ama tezahiir mahalleri bakimindan
Zahir olmasi, a’yan-1 sabite teorisi, ilahi isimler, nefes-i Rahmani ve viicid
mertebeleri fikirleriyle temellendirmektedir.*® ibn Arabi’ye gére Viictid batin olus
veya benzersizlik agisindan bizatihi bir, tezahiirleri ya da benzerligi agisindan ise
bircoktur. Bu sebeple Ibn Arabi Hakk’a Bir-Cok / Vahidii’l-kesir seklinde atifta

bulunmaktadir.?’

4 Lamekani, Divdn, 140b.

4 Chittick, Varolmanin boyutlari, 200-202; Ebii’l-Ala Afifi, Fustisu’I-Hikem okumalari igin
anahtar: et-Ta’likdt ald Fusisi’l-hikem = Fustisii’l-hikem ve t-ta likdtu aleyh (istanbul: 1z
Yayincilik, 2000), 129-130; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu I-Hikem, trc. Ekrem Demirli
(istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006), 29,106-107; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 7: 310; Chittick, Sufi nin bilgi yolu,
125-126.

46 Chittick, Varolmanin boyutlar, 202; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 30-31, 75-76,
123; Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 9: 302-303; Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2009), 11: 111; Demirli, Islam metafiziginde tanri ve
insan, 191-194; Konevi, Vahdet-i viiciid ve esaslart, 37-50; Sadreddin Konevi, Fustisii’l-
hikem’in sirlari : el-Fiikiik fi esrdri miistenidati hikemi’l-Fusiis, trc. Ekrem Demirli
(istanbul: Kap1 Yayincilik, 2014), 46; Ozdemir, Ddvud Kayseri’de varlik bilgi ve insan, 83.

47 Chittick, Varolmanin boyutlari, 244; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 3: 27.
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Vahdet-kesret meselesi Sadreddin Konevi’nin de {izerinde 6nemle durdugu
bir husustur. Konevi de goklugu ibn Arabi gibi Hakk’in isim ve sifatlarmin
cesitliligiyle agiklamakta,*® tecellilerde Hakk’in zuhfiru ¢ogalirken bununla
birlikte O’nun aslinda mutlak anlamda viicidunun bir oldugunu diisiinmektedir.
Mutlak birlik, birligin de ¢oklugun da kaynagidir.** O halde Ekberi mektep,
viicdun birliginin, onun kendi tezahiirlerinin c¢oklugunu engellemedigi
goriisiindedir. Onlara gore her ne kadar Viiclid 6ziinde bir olsa da tezahiirleri
bakimindan ¢oktur.>°

ViicGdun varlik anlamina gelip, varligin da tek oldugunu kabul eden
Lamekani de alemde miisdhede edilen kesreti agiklama noktasinda yine Ibn
Arabi’nin ortaya koymus oldugu a’yan-1 sabite teorisi ve ilahi isimlerin tecellisi
fikrine bagvurmaktadir. Onun bu konularda da Ibn Arabi ve takipgilerinin
goriisleri ekseninde agiklamalar yaptig1 goriilmektedir. Bu anlamda herhangi bir
isme ya da esere atif yapmamis olsa bile kullandig1 kavramlar ve bu kavramlara
yiikledigi manalara bakildiginda Lamekani’nin Ekberi gelenegin a’yan-1 sabite ve
ilahi isimler teorisine dair goriislerine kail bir sifi oldugu goriilmektedir.

Lamekani Hiiseyin Efendi, varlik mertebelerinin iistlinde bulunan
ahadiyyet mertebesinde, miimkiinlerin yaratilmamis ezeli hakikatleri olan a’yan-
1 sabitenin heniiz zahir olmadigini belirtmekte, bu hususta Ekberi gelenegin de
konuyu agiklarken basvurdugu®' “Allah vardi onunla birlikte higbir sey yoktu.”>?
hadisini nakletmektedir. Ahadiyet ya da gayb-1 hiiviyet mertebesi de denilen bu
mutlak birlik mertebesinde Hakk’in kendi zatiyla mevcld olup kendi zatim
kendisinde miisdhede ettigini belirten Lamekani, tiim miimkiin varliklarin
hakikatlarinin, kevni stretler, ilahi isim, sifat ve nisbetlerin Hakk’in ahadiyyet-i
cem’iyyesinde miistehleke oldugunu sdylemektedir. Ona goére ahadiyet sahibi

olan Hak, biitiin esyada vahdetiyle hazir olup, cemaliyle tecelli ederek zahir olmus

4 Demirli, Sadreddin Konevi’de bilgi ve varlik, 262.

4 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftah-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 23; Sadreddin Konevi, en-
Nefehdtii’l-ildhiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yaymeilik, 2015), 16.

50 Chittick, Varolmamin boyutlar:, 248; Muhyiddin Tbn Arabi, Fusisu’l-Hikem, 106-109;

Konevi, Vahdet-i viiciid ve esaslart, 58-60.

Ahmet Avni Konuk, Fusisii’l-hikem terciime ve serhi (Istanbul: Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1997), 2: 58, 77, 306; Ahmet Avni Konuk, Fusiisii I-hikem

terciime ve serhi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1990),

3: 156; Ahmet Avni Konuk, Fusisii’l-hikem terciime ve serhi (Istanbul: Marmara

Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1992), 4: 87; Konevi, Tasavvuf metafizigi =

Miftah-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 134; Konevi, en-Nefehdtii’l-ildhiyye, 306-307.

52 Buhari, Bed’w’l-Halk, 1.

51
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ve kesret ortaya ¢ikmistir. Hakk’in kendi zatinda bulunan isimlerinin hakikati
sebebiyle kendi zatint ve kemal sifatlarin1 yaratilmiglarda miisdhede etmek
istedigi icin mahlikati yarattigin1 ifade eden Lamekani, O’nun biitiin isim ve
sifatlartyla stret aleminde zuhir edip, alemdeki siretlerde isimlerini miisahede
ettigini belirtmektedir.”> Nitekim ibn Arabi diisiincesinde de yaratilan her sey
biitiin ilahi isim ve sifatlardan pay almakta ve Hakk’in viicliduna igaret
etmektedir.>* Bir bagka ifadeyle viiclid, 4lem araciligiyla kendi tiimel ve tikel isim
ve sifatlarini izhar etmektedir.>> Zuhlr eden bu varliklar viicidla bir taraftan
6zdes, fakat ayn1 zamanda da viiciddan baska bir seydir. [bn Arabi bu ayniyet ve
gayriyet durumunu “O’dur. / O degildir.” seklinde agiklar.3® O’dur. / O degildir.”
onermesi Ibn Arabi’nin viiciidun mahiyeti ve alemdeki kesret konusundaki en
veciz ifadesi olarak kabul edilebilir.>’

Hakk’in mutlak viicidu ve birligi karsisinda O’nun isimlerinin birer
tecellisi durumunda olan alemde miisahede ettigimiz kesrete dair agiklamalar
yapan Lamekani Hiiseyin Efendi bu hususta da Mutlak Viiciid’un tek oldugu,
O’nda asla ikilik bulunmadig ilkesi {izerinden hareket etmekte ve ibn Arabi
diisiincesini takip etmektedir. LAmekani masivaya baktiginda insanda kesret fikri
uyandigindan, ancak alemde goriinen bu kesretin aslinda “ayn-1 vahdet”
oldugundan bahsetmekte, alem ile Hakk’m mutlak viicGdu arasindaki ayniyet-
gayriyet ilkesine vurgu yapmaktadir.® Alemde gériinen stiretlerin ve mahliikatm
Mutlak Viicid’un yani Hakk’in cemadlinin bir tecellisi oldugunu diigiinen
Lamekani, “Goren hem goriinen derya-y1 vahdet / Goriiniir gerci gbze bunca
esbah”, “Neye baksan goriiniir evvel Allah / Goren hem goriinen birdir ol 4gah”>°
ifadeleriyle goriinenin de gorenin de aslinda Hakk’mn wviiclidu oldugu
kanaatindedir. O Hallac-1 Manslr’'un “Ene’l-hak” soziinii de bu baglamda
yorumlamakta, Hallic’m kendi varligindan fani olup bu sirra ulastigini “Oziinii
gayri gérmedi MansQr / Soyledi mest oluben ene’l-Hak / Ki dilinde Hiidadurur

3 Lamekani, Vahdetndme, t.y., 152.

54 Chittick, Varolmanin boyutlart, 206; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 7:
40.

33 Chittick, Varolmanin boyutlar, 209.

56 Konuk, Fustisii’l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 64-66, 274; Konuk, Fusisii l-hikem
terciime ve serhi, 1997, 2: 12-13; Chittick, Varolmanin boyutlar:, 210; Muhyiddin Ibn
Arabi, Fustisu’l-Hikem, 74.

7 Chittick, Varolmanin boyutlari, 244.

58 Lamekani, Divdn, 140a.

% Lamekani, Divdn, 147b.
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natik / Soyleyen sdylenen odur el-hak” sozleriyle agiklamaktadir. Ona gore bu

sirr1 ise ten gdzii degil, ancak can gozii gorebilir. %

Bu hususu dalga ve deniz sembolleriyle agiklayan Lamekani Hiiseyin
Efendi, dalgalarin denizden ayr1 olmadigini, dalgalarin aslinda deniz oldugunu
diigiinmekte ve bu meseleyi “Bu levh-i viictid {izre ne kim peydadir / Riisen nazar
et siret-1 naks-aradir / Deryaya emvaci muhalif sanma / Emvac peyapey yine bu

deryadir®!

sozleriyle dile getirmektedir. Bu ifadelere bakildiginda da
Lamekani’nin Mutlak Viicid ile alemde goriinen kesret arasinda hem ayniyet hem

de gayriyet oldugu goriisiinii takip ettigi soylenebilir.

Ona gore dlemde miigdhede ettigimiz, Mutlak Viicid’un eserleri ve aynt
olan her sey her an Hakk’in tevhidini zikretmektedir. O insanin bu hakikatin
farkinda olarak her tiirlii siiphe, zan ve sirki goniilden ¢ikarip alem-i tevhide
girmesi gerektigi kanaatindedir.®> LAmekani insanin bu kesrete aldanmamasi ve
Bir’den geldigini bilmesi gerektigini “Kesret-i diinya ve halk aldatmasin / Ciinkil

Bir’den geldin ve bir tanesin”®

sozleriyle aciklamaktadir. Lamekani Hiiseyin
Efendi’ye gore bu sebeple Mutlak Viiciid igin varligin1 mahvedip kesretten
ayrilmak ve vahdet tarafina yonelmek gerekmektedir.%* “Ey talib-i Hak nedir bu
sen ben / Bu akl ve bu dil bu can ve bu ten / Ko ikiligi bir ile bir ol / Birlige bitip
geg ikilikten / Bildin ki senin degil bu varlik / Ver sahibine ¢1k aradan sen” diyerek
salikin sen ve ben kaydindan kurtulmasi, hem akli hem de gonliiyle ikiligi kenara
koyarak birlige ge¢mesi, varligi sadece gergek sahibine nisbet ederek varliginin
kendisinden olmadigini fark etmesini tavsiye etmektedir.%

Bu diisiinceyi Lamekani Hiiseyin Efendi “Birlik eyle bir ile gel birlige /

Ikilikte dembedem savas olur”%°

sOzleriyle de anlatmaktadir. Kesrete aldanmanin
azap ve cehennemden dahi kotii oldugunu belirten Lamekani, ikilikten gecerek

vahdet suyundan igmeyi temenni etmektedir.®’” Nitekim ona gore, vahdet

%0 Lamekani, Divdn, 144a.
61 Lamekani, Divan, 151b.
92 Lamekani, Divdn, 147a.
63 Lamekani, Divdn, 146a.
64 Lamekani, Divdn, 140b.
%5 Lamekani, Divdn, 146b.
% Lamekani, Divdn, 140b.
67 Lamekani, Divdn, 141b.
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sarabindan igcmeyen kimse sonsuz hayata ulasamaz. insan bu sonsuz hayata ise

ancak fena-ender-fena ve beka-ender-beka ile ulasabilir. 8

Ikilik kaydindan kurtulup muvahhid olmanin mezheple ya da milletle
alakal1r olmadigini diisiinen Lamekani, muvahhidin her hareketinin zat-1 vahdetle
oldugunu belirtmektedir. Ona gore esas olan Hakk’1 bilmek, O’nu tanimaktir. Bu
sekilde fenafilldha ulasan kimsenin kesretle bir isi kalmaz. Muvahhid kimse
kiifiir, sirk ve isyandan kurtulmus, havftan da recadan da azad olmustur. Firkat ve
vuslat muvahhid i¢in birdir, ¢linkii muvahhid 6nce fanil olup, sonra o zat-1
hakikatte bekd bulmustur. %

1.2. Mutlak Viiciid’un Mazhari Olarak insan

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin varlik yorumunun en 6nemli taraflarindan
biri de sifilerce mutlak viicid olan Hakk’mn alemdeki en yetkin tecellisi olarak
kabul edilen insan meselesine dair agiklamalaridir. O 6zellikle Vahdetndme adli
risalesinde insan kavramini detayli bir sekilde ele almigtir. Onun bu husustaki
aciklamalarmin da Ibn Arabi ve muhakkik sifilerin goriisleri ekseninde oldugu
sdylenebilir. Nitekim [bn Arabi geleneginde insan, ism-i cAmi’ olan Allah isminin
bir mazhart ve biitiin hakikatleri kendisinde toplayan kevn-i cadmi’dir.”® Hak
kargisinda insan, goziin gormesini saglayan goz bebegi konumundadir.”! Alemin
fiili varlig1 insan yaratildiktan sonra tamamlanmuis, insan cilasiz bir ayna gibi olan
alemin cilas1 olmustur.”

Lamekani de insanin esma-i ildhiyyenin tamamina mazhar oldugunu
belirtmekte ve muhakkik stfilerin insanin tiim ilahi isimleri kapsayici isim olan
“Allah” ismine mazhar olmasi bakimindan kevn-i cdmi’ olmasi fikrine benzer
goriisler ortaya koymaktadir. Insan1 kendisinde biitiin ilihi hakikatleri toplamas1

bakimindan “mecma‘u’l-bahreyn” olarak géren” Lamekani’ye gore dlemde insan

%8 Lamekani, Divdn, 149a.

% Lamekani, Divdn, 147b.

70 Konuk, Fusisii'l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 107, 113; Afifi, Fusiisii’l-Hikem
okumalart i¢in anahtar, 73-75; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu ’I-Hikem, 26; Tahir Ulug, Ibn
Arabi’de sembolizm (Istanbul: Insan Yaymlari, 2007), 133; Demirli, Islam metafiziginde
tanrt ve insan, 238-240; Konevi, Fusiisii’'l-hikem’in sirlart, 18; Ahmet Avni Konuk,
Tedbirdt-1 ildhiyye terciime ve serhi, thk. Mustafa Tahrali (Istanbul: iz Yayincilik, 2018),
25, 89.

" Konuk, Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 128; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu’l-
Hikem, 26.

2 Muhyiddin Tbn Arabi, Fusisu I-Hikem, 26.

73 Lamekani, Divdn, 150b.
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disinda higbir seyin meratib-i viicidun en iistiinde bulunan mertebe olan “zat-1
ahadiyet”e mazhar olmaya kuvvet ve isti’dat: yoktur. Alem yaratildiktan sonra
insan, zahir ve batin olmak {izere iki yiizlii olarak yaratilmis olup, insanin zahiri
yiizii kesret / halktir. Onun batini yiizii ise vahdet / Hak’tir. Insanin batin{ yiiziinde
zat-1 ilahiyyenin ahadiyyeti miisdhede edilir ve esméa-i ildhiyye onda
miistehlekedir. Alemde esméa-i ilahiyyenin siretlerinin, insanda ise zat, sifat ve
ilahi isimlerin tamaminin tecelll ettigini belirten Lamekani, Allah’mn insanda
kendi zatim1 ve zatinda bulunan isimlerini tafsiliyle miisahede etttigini ifade
etmektedir. O halde insan Hakk’in zatinin mazharidir ve viicid-1 mutlakin

yansidig1 bir aynadir.™

Lamekani Hiiseyin Efendi’ye gore Hakk’in kendisini tafsiliyle miisdhede
etmesiyle insanda zat-1 ahadiyyenin zuhtru gergeklesmis, insan Hakk’in tam,
kapsayici ve kdmil bir mazhar1 olmustur. Bu sebeple insan1 miisahede etmek bir
bakima zati miisahede etmek gibidir.”* Insanin zat1 Hakk’in zitina ayna oldugu
icin onun ilmi de Hakk’m ilminin bir aynasidir. “Insan benim sirrim, ben de
insanin siriyim.” kudsi hadisi de buna isaret etmektedir.’® Bu durumda
Lamekani, insan1 tanimay1 Hakk’1 tanimaya gétiiren bir yol olarak kabul etmekte,
kendisinde biitiin ilahi isimlerin tecelli ettigi bir mazhar olarak insam
marifetulldha ulasma anlaminda 6nemli bir ilke olarak sunmaktadir. Insan
olmaksizin Hakk’in bilinemeyip miisdhede edilemeyecegini diisiinen Lamekant,
insana vasil olanin Hakk’a vasil olacagini, insani1 gérenin Hakk’1 gérecegini ifade
etmektedir. Ona gore “Beni goren Hakk’1 gérmiistiir.” hadisi ve “Kim Resiil’e

itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.””’

ayeti bu manalar1 teyid etmektedir. O
insan-1 kamile isyan edenin Hakk’a isyan etmis, onu inkar edenin Hakk’1 inkar
etmig olacagini belirtmektedir. Lamekani’nin bu noktada insan-1 kamil ile 6zel
olarak Hz. Peygamber’i kastettigi anlasilmaktadir. Nitekim o, Hz. Peygamber’in
hakikati tiim hakikatleri kendisinde toplayan en yetkin insan oldugunu

belirtmektedir.”® insdn-1 kdmilin muhakkik sdfilerce de 6zel anlamda Hz.

74 Lamekani, Vahdetndme, 152. Tbn Arabi’ye gére insan-1 kimil Hakk’1 bilfiil yansitan bir

aynadir. Konuk, Fusiisii’I-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 61, 114; Ulug, Ibn Arabi’de
sembolizm, 135; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 25, 271-272; Kutbiiddin
Abdiilkerim b Ibrahim Abdiilkerim el-Cili, nsdn-1 kdmil = Insan-1 kdmil terciimesi, trc.
Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: iz Yaymncilik, 2015), 381; Chittick, Sufi ‘nin bilgi yolu,
335; Konuk, Tedbirdt-1 ilahiyye terciime ve serhi, 90, 170.

75 Lamekani, Vahdetndme, 154.

76 Lamekani, Vahdetndme, 155.

77 Nisa, 4/80.

78 Lamekani, Vahdetndme, 154.
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Muhammed (s.a.v.) olarak kabul edildigi goriilmektedir. Onlara gore yaratilmislar
igerisinde Hz. Peygamber’in kemaline ulasabilecek higbir sey yoktur.”

Lamekani’ye gore diger biitlin varliklarin zuhGr ve kiydminin insan-1
kamilin viicGdunun nuruyla oldugu gibi, ilahi isimler de alemde insan-1 kamil
sayesinde zahir olmustur. Bu sebeple de biitiin varliklarin tevecciihii insan-1
kamiledir ve feyzin kaynagi insan-1 kAmildir.®® Insan-1 kdmil, Alemin zuhdr sebebi
oldugu gibi ayn1 zamanda alemdeki siirekliligin de kaynagidir. O insén-1 kdmilin
Hakk’1n gdzii ve tam bir mazhari oldugunu belirtmekte; alem bir bedense, insan-
1 kAmilin onun ruhu oldugunu ifade etmektedir. Oyleyse insan-1 kimil olmadan
alem bir an dahi var olamaz. Miihriin hazineyi korumasi gibi insan-1 kamilin
viiciiduyla da alem korunur.®! Lamekani’nin bu hususta da Ibn Arabi’nin
goriislerine benzer agiklamalar yaptig1 géze carpmaktadir. Nitekim Ibn Arabi’ye
gore de insan-1 kamil alemin zuhGrunun ve devamliliginin yegine sebebidir.
Ruhsuz bir beden gibi yaratilmig olan alem, insanin yaratilmasiyla bu bedenin bir
ruhu olmus, alemin fiili varlig1 tamamlanmustir.®?

2. Marifetii’n-nefs-Marifetullah

Muhakkik stfilerin viictida / varliga dair agiklamalari o varligin bilinmesi
konusundaki yaklagimlarini da belirlemis, bu sifiler marifete dair goriislerini
“Insan her seyi kendinden bilir.” ilkesi iizerine insa etmislerdir. “Kendini bilen
Rabbini bilir.” hadisine dayanarak tasavvufun gayesi olan Mutlak Viicid’u
tanima yani marifetullaha ulasmanin yontemi olarak, goriinenden hareket ederek
gdriinmeyenin bilgisine ulasmay1 se¢mislerdir. Insanin kendisini bilmesi, Hakk’1
tanimasinin bir yolu olarak goriilmiis ve bu yola da “ma’rifetii’n-nefs” adi

verilmigtir.®® Nitekim insanin kendisinde tiim ilahi hakikatleri toplayan bir varlik

7 Konuk, Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 63; Konuk, Fusisii'[-hikem terciime ve

serhi, 1992, 4: 320; Afifi, Fustisii'I-Hikem okumalar: icin anahtar, 470; Ozdemir, Ddvud
Kayseri’de varlik bilgi ve insan, 470; el-Cili, Insén-1 kdmil = Insén-1 kédmil terciimesi, 372-
373; Demirli, Sadreddin Konevi'de bilgi ve varlik, 295.

80 Lamekani, Vahdetndme, 154.

81 Lamekani, Vahdetndme, 153.

82 Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu I-Hikem, 25-26; Konuk, Fusiisii'I-hikem terciime ve serhi,
1987, 1: 129; Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftah-1 gaybi’l-cem ve l-viiciid, 141; Konevi,
Tasavwuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 300-301; Demirli, Islam
metafiziginde tanri ve insan, 244.

8 Demirli, Islam metafiziginde tanri ve insan, 264-265; Demirli, /bnii I-Arabi metafizigi, 179.
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olarak, epistemolojik islevi bakimindan yaratilmig her seyden daha iistliin
konumda oldugu kabul edilmistir. %

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin marifet anlayisi, viicd meselesine
bakiginda da takip ettigi Ekberi gelenegin goriisleri etrafinda sekillenmigtir. O da
muhakkik stfiler gibi kigiyi marifete gotiiren en 6nemli yolun maérifetiinnefs
oldugunu dile getirmekte, marifetiinnefs ve marifetullah arasinda mutlak bir
irtibat oldugunu diisiinmektedir. Lamekani marifetullaha ulasmanin tek yolunun
insanin dncelikle kendisini tanimasindan gectigini belirtmekte, Hakk’1 tanimaya
ve sonunda O’na vasil olmaya dair anlayisin1 bu ilke {izerine bina etmektedir.
Onun “Nefsini bilen biliir bu remzi ey can-1 peder / Bilmeyen bilmez Hiidasin
dedi Restl-i Hiida / Kim ki nefsin bilmedi bilmez Hiidasin sdyle bil / Nefsini
bilmek hakikat Rabbin bilmek ola”® sozleriyle de ifade ettigi gibi insanin kendini
bilmesi, Rabbini tanimasi anlamim tasimaktadir ve kendini tanimayan insanin
Hakk’1 tanimas1 miimkiin degildir.%¢ Bu sebeple Lamekani’ye gére Hakk’a dair
yakini bilgiye ulagmak isteyen kimse 6ncelikle kendisini tanimak i¢in ¢abalamali,
kendisindeki cevherleri gérmeli ve nereden gelip nereye gittigini anlamaya
caligmalidir. Hakk’m bir siireti olarak yaratilmis olan insan Hakk’a ulagsmak i¢in
kendini tanima yolunda siirekli gayret etmelidir.’” Nitekim insani ehl-i hél
yapacak tek sey kendisini bilmesidir. Kendini bilen kimse kendinde toplanan
biitiin faziletlerin farkinda olur, varliginin ise vahdet deryasmin bir parcasi
oldugunu bilir.38

Lamekani Hiiseyin Efendi insani, alemdeki biitiin hakikatlerin iginde
bulundugu bir kitap olarak gérmekte ve insanin ancak kendi kitabin1 okuyarak
yani kendisini taniyarak bu hakikatlere ulasabilecegini diigiinmektedir. Bunu
“ViicOdun kitabin okursan bulursun / Sen anda hezaran kitab i resdil” sdzleriyle
agiklamaktadir.®® O ayrica insanda pek ¢ok hazineler bulundugunu ve bu
hazinelerin igerisinde ise ilahi sirlarin gizli oldugunu da ifade etmektedir.”® Ona
gore kendi nefsini tantyarak Hakk’1 tantyan kimse yaratilisin sirlarini ve esyanin
hakikatini de bilir. Boylece ¢dzemeyecegi hicbir miigkili kalmaz. Bu arif

8 Afifi, Fusiisii’l-Hikem okumalari icin anahtar, 74, 80; Demirli, Islam metafiziginde tanr
ve insan, 278.

85 Lamekani, Divdn, 136b.

86 Lamekani, Divdn, 136b, 150b.

87 Lamekani, Divdn, 150b.

88 Lamekani, Divdn, 145a.

89 Lamekani, Divdn, 145a.

9 Lamekani, Divdn, 150b.
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kimselere “din eri” diyen Lamekani, nefsini bilmeyen kimseleri ise “asi kul”
olarak tanimlamaktadir. O insanin kendisindeki yiiksek cevherin farkinda olmasi
gerektigi, ancak insanmn bu aslmi bilmek i¢in aklinin yeterli olmayacagi
kanaatindedir.®’ Akl marifetullaha ulasmak igin yeterli bir kaynak olarak
gbrmeyen, marifetin soz ile degil, halle, tahkikle ve kesifle ger¢eklesecegini ifade
etmektedir. *?

“Ben gizli bir hazineydim. Bilinmeyi istedim, mahlikati yarattim.”3

kudsi hadisindeki “hazine”den maksadin “marifetullah” oldugunu diigiinen
Lamekani insanin, alemin ve cinlerin Hakk’t tanimalar1 i¢in yaratildiklar
goriisiindedir. Bu diisiincesini “Onun i¢in sen seni bilesin / Bulasin kendi miilkiine
zaferi / Edip izhar-1 kudretin Hallak / Eyledi halk cinn ile beseri / Halki

yaratmadan muradi budur / Ki Hakk’a arif ola ins ii peri / Kalma esfelde nefsini
»94

A__A9

tan1 gor / Bu ticaretten etme ¢iin zarar1”* sozleriyle de anlatan Lamekani’ye gore
kendisini tantyarak Hakk’in bilgisine ulagmayan insan esfel-i safilinde kalir. Bu
sebeple insan goziinii agip kendi hakikatini miisdhede etmelidir. Ayrica Hakk’1
tanimak isteyen insan masivadan goziinii ¢ekmeli ve gozii yalmizca Hakk’1
gormelidir. Kendini tanimayan kimsenin ise hayvan mesabesinde oldugunu
belirten® Lamekani Hiiseyin Efendi “Nefsini bilmek kisiye ferd-i ayn / Bilmese
hayvan olur ol ayne ayn / Nefsini bilmek Hakk’1 bilmekdiiriir / Anla bu sozii ki
bu s6z hakdurur” sézleriyle de ayni hususa temas etmektedir. Ona gore sadece
kendini taniyan insan hakiki manada insandir, kendi hakikatine ulagsamayan ise

hayvandir.®

Lamekani’ye gore kendini taniyan, bu sirra erigen insan, herkes i¢in bir
delil ve rahmettir. Insan ancak kendini bilerek saadete ulasabilir ve Hakk’a dost
olur. Kendini bilmeyen ise siirekli kotiililkle mesgul olarak seytanla beraber
olur.” Kendini bilmeyen insani gafil olarak goren Lamekani,”® gafil kimselerin
biitiin kitaplar1 okusa bile bundan nasiplenemeyeceklerini ifade etmektedir.®
Buna karsilik kendisini ve dolayisiyla da Hakk’1 taniyan insan aleme sultan

ol Lamekani, Divdn, 144b, 137a.
92 Lamekani, Divdn, 136b.

9 Aclini, Kesfii'l-Hafd, 11/132.
9 Lamekani, Divdn, 149b.

% Lamekani, Divdn, 150a.

%  Lamekani, Divdn, 150a, 143a.
97 Lamekani, Divdn, 140a.

9 Lamekani, Divdn, 146a.

9 Lamekani, Divdn, 144a.
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olur,'% Hakk’in zat ve sifat tecellilerini insan kendisinde seyreder, kiilli ve ciizi
olan tiim hakikatlerin kendisinde var oldugunu bilir.!°! Nitekim insanmn kendi
varligi nir-1 mutlaktir. Bu sebeple de kendisini taniyan insan 151k nerede diye
sormaz. %2

Stfilerin nihal gayeye ulagmak icin Oncelikli olarak marifetiinnefsi yol
olarak edinmesi, insanin kendini tanimasini saglayan yontemlere yonelmesini
gerektirmistir. Bu yontemlerin baginda ise nefsin isteklerinin kontrol altina
alinmas ve 1slah edilmesi yer almistir. Bu hususta Ibn Arabi ve takipgileri de nefs
tezkiyesi ve insanin ahlakin1 olgunlastirmasini onemli bir ydntem olarak
gormiislerdir.'® Lamekani de insanin kendini tanima yolunda atacagi en 6nemli
adimlardan birisi olan masivadan uzaklagmasi hususu tlizerinde Onemle
durmaktadir.'* O “Nereden geldin nesin aray1 gor / Neye geldin sen nesin buray1
gor / Oz viicidun bilmeyen amay1 gor / Koy sivdyr maksad-1 aksiyr gor”
sozleriyle de bu goriisiinii dile getirmektedir. Kendi nefsini tanimayan kimseleri
“ama” olarak tanimlayan Lamekani’ye gore bu korliikkten kurtulmak igin de
masivayr kenara birakip asil maksada, yani kendini tanimaya yonelmek
gerekmektedir.' Lamekani kendi hakikatini, dziinii bilmeyen insanin kendisine
dahi yabanci olacagini diisiinmekte, bu sebeple de insanin kendisini taniyabilmesi
icin diinyadaki kesrete aldanmamasi, Bir’den geldiginin idrakinde olmasi
gerektigini belirtmektedir. Insan yokluk serbetini, ancak bu sekilde kendisini

taniyarak icebilir. 10

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin marifet sirrina ulagsma konusunda iizerinde
onemle durdugu bir diger yol ise miirsid-i kdmilin rehberligine bagvurmaktir. Ona
gbre bu sirra ermenin yani kendini tanimanin yolu ancak bir miirgid-i kdmilin
rehberligiyle gergeklesir. Bir kimse ne kadar ilim sahibi olursa olsun bir miirsid-i
kamilin rehberligi olmadan mérifetiinnefse ulagamaz.'%” Nitekim Lamekani’ye
gore Hakk’a miirsid-i kdmilden baska bir kap1 ve kalpten baska bir yol yoktur.
Hak zat, sifat ve biitiin isimleriyle miirgid-i kdmilin kalbine tecelli etmistir. Hakk’1
talep eden kendi varligindan gegmeli, Hakk’tan baska her tiirlii fikir ve havatiri

100
101

Lamekani, Divdn, 146a.

Lamekani, Divdn, 148a.

102 T Amekani, Divdn, 148b.

103 Demirli, /bnii’l-Arabi metafizigi, 179.
104 1 amekani, Vahdetname, 155-156.

105 1 amekani, Divdn, 141b.

106 1 amekani, Divdn, 146a.

107 1 amekani, Divdn, 137a.
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kalbinden ¢ikarmalidir. Daima kalbinde Hak olmali, kalbini miirsid-i kamilin
kalbine ulastirmalidir. 19

Lamekani Hiiseyin Efendi “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a
biat etmektedirler. Allah’m eli onlarin ellerinin {izerindedir.”'® Ayetini de bu
baglamda yorumlamakta ve ayeti beyt-i Hak ve viicid-1 mutlaka mazhar olan
miirsid-i kdmilin kalbine tevecciihiin 6nemiyle agiklamaktadir. Miirsid-i kdmile
tevecciih eden talib onun kalbine yaklasir, bdylece ondaki ilahi nurlar ve rabbani
giinesler talibin kalbinde dogar, kendi sifatlarindan fani olup, kalbi miirsid-i
kamilin kalbinden zuh(r eden zat-1 akdese ayna haline gelir.!'°

Sonug¢

Bayrami-Melamiligin XVII. ylizyildaki temsilcilerinden biri olan
Lamekani Hiiseyin Efendi, 6zellikle Divan, Vahdetndme ve Risdle-i Vahdet adl
eserlerinde tasavvuf diisiincesinin en 6nemli konularindan biri olan viictd / varlik
ve marifet / bilgi meselesi lizerinde durmustur. Onun bu konuya dair
aciklamalarmin 6zellikle viicid-1 mutlak, vahdet-kesret meselesi, insan-1 kamil
kavrami ve ma’rifetii’'n-nefs ile marifetullah irtibatlar1 iizerine yogunlastig
goriilmiistiir. LAmekani Hiiseyin Efendi viicid kavramimi Ibn Arabi ve muhakkik
stfilerin agiklamalari gergevesinde ele almig ve goriislerini “Viicid Hak’tir.”
onermesi etrafinda sekillendirmistir. Vahdet-kesret meselesini aciklama
hususunda da Ekberi gelenegin ¢izgisini siirdiirmiig, alemde goriilen kesret ve
Allah-alem-insan arasindaki iligkileri a’yan-1 sdbite ve ildhi isimler teorisi
dogrultusunda agiklamustir.

Mutlak viicidun en yetkin tezahiirii olarak gordiigli insan meselesi
iizerinde de Onemle duran Lamekani, bilhassa Vahdetnime adli risilesini
tamamen insan-1 kamil kavramimi agiklamaya hasretmistir. O insdn-1 kamil
kavramini agiklama noktasinda da Ekberi gelenegin hareket noktasi olan, insanin
Allah ismine mazhar olmasi bakimindan kevn-i cdmi’ olmasi fikri {izerine
yogunlasmistir. Insan1 alemin varligmin ve siirekliliginin kaynagi olarak kabul
eden Lamekani, onu Hakk’1 tanima yani marifetulldha ulagsma noktasinda da bir
nirengi noktas1 olarak goérmiis, bu husustaki goriislerini ise “Kendini bilen

108 1 amekani, Vahdetndme, 155-156.
109 Fetih, 29/10.
110 1 .amekani, Vahdetname, 155-156.
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Rabbi’ni bilir.” hadisine dayanarak, kisiyi marifetulldha gotiirecek tek yolun

ma’rifetlii’n-nefs oldugu fikri {izerine inga etmistir.

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin ortaya koydugu bu goriislerine bakildiginda,
onun viictid ve marifet kavramlarma dair yaklasimlariyla ibn Arabi ve Ekberi
mektebin goriislerinin bir takipgisi oldugu goriilmektedir. Nitekim mensubu
oldugu Bayrami-Melamiligin de varlik meselesini agiklama hususunda Ibn Arabi
diislincesinin takipgisi olduklar1 bilinmektedir.

Lamekani Hiiseyin Efendi tiim bu gériislerini aktarirken her ne kadar ibn
Arabi ve gelenegine dogrudan atiflar yapmamis ya da onlarin eserlerinden
iktibaslarda bulunmamis olsa da, onun viicid ve marifet kavramlarina dair
ifadelerinin izi siriildiiglinde goriislerinin vahdet-i viicid diisiincesi ve bu
diigiincenin temel Onermeleri ve kavramlari dogrultusunda oldugu acik bir
bigimde izlenmektedir. Bu noktada hi¢ sliphesiz Lamekani’nin, bu goriislerini
ekseriyetle manziimeler iizerinden aktardigi, dolayisiyla da ibn Arabi ve
takipgilerinin doktriner ve terminolojik anlatim tarzindan ziyade, edebi bir dil ve
sembolizmin hakim oldugu bir iisliiba bagvurdugu goéze ¢arpmaktadir. Onun bu
manzimelerinde zaman zaman her okuyanin kendi kabiliyet ve istidadi dl¢iisiinde
kendisine bir pay cikarabilecegi kadar da yalin bir dil tercih ettigi de
goriilmektedir.

Sonug itibariyle tiim bu hususlar dikkate alindiginda XVII. yiizyil
Osmanlisi’'nda Bayrami-Melami olarak taninan Lamekani Hiiseyin Efendi’nin
Ekberi mektebin bir takipgisi olarak kabul edilebilecegi sdylenebilir. Onun telif
ettigi eserlerinde yaptig1 derinlemesine izahlarla XIII. yiizyildan itibaren tasavvuf
metafiziginin hakim doktrini olan vahdet-i viiclid diisiincesinin yasadigi
donemdeki bir tastyicist ve sarihi oldugu kabul edilebilir.
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