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Ishari Interpretations in the Tafsir of Mulla Jam1
Abstract
‘Abd al-Rahman Jami (d. 898/1492), is one of the versatile scholars of the 15,
century. He is an author of commentary, in addition to being one of the important
characters of theorists of Sufism and one of the litterateurs. This article focuses on
the ishari interpretations in this partial tafsir of Jami. In this tafsir written up to
the 40th verse of the al-Baqarabh, it is seen that in addition to language analyzes,
sufl issues occupy an important place. In this study, it is aimed to determine the
subjects are focused on which the ishar1 interpretations in the Tafsir of Mulla Jami.
In additions to this, it is aimed also to determine the method followed in the
presentation of these interpretations. According to the results of the study; In
terms of the explanations about the language in his work and the subjects related
to it, Jami touch on the views of Zamakhshari (d. 538/1144) as well as the opinions
of many different linguist and commentators. In sifi issues and his ishari
interpretations he brought to the verses, two siifis determine his point of view;
Mubhyi al-din Ibn al-“Arabi (d. 638/1240) and Sadr al-din Qunaw1 (d. 673/1274). At
the beginning of his work, while presenting mystical interpretations between
other explanations, he gathered such interpretations at the end of the verse
commentary with the first five verses of stirat al-Baqara. It is possible to see the
basic concepts of the idea of wahdat al-wujiid in these interpretations that he made
in the form of short explanations he placed between the verse text. In addition to
this, explanations about the practical dimension of Sufism can be found too.

Summary

This article deals with the ishari interpretations in the unfinished tafsir of “Abd al-
Rahman Jami (d. 898/1492) is one of the versatile scholars of the 15%. century. This
tafsir, written by “Abd al-Rahman Jami towards the end of his life, includes the
commentary of the part from siirat al-Fatihah to the 40t. verse of stirat al-Bagarah.
The tafsir, that is there are many manuscript copies in Turkey’s libraries have been
subject to different academic studies at home and abroad. In Turkey, Isam
Islamoglu wrote master thesis, named Molla Cimi ve Tefsirinden Fatihd Siiresi in
1995 at the University of Marmara. This study deals with the critical edition and
analysing of the part where is stirat al-Fatihah was commented from the Tafsir of
Mulla Jami. Furthermore there is doctoral thesis has been completed by Walid
Abdullah Fethullah in the Faculty of Islamic Sciences of Baghdad University in
2013, under the name of Tafsir al-Mulla Jami min siirat al-Fatihah ild al-‘dshira min
sitrat al-Bagarah. Although we do not have access to this doctoral thesis of Walid
Abdullah, it can be stated that he did not deal with the whole tafsir as its name
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suggests of the thesis. Another academic study related to the Tafsir of Mulla Jami
was made by us within the scope of the project supported by SEB-BAP 18-0168 by
Amasya University and it contains a complete critical edition and translation of
the work. This study is currently under publication. Another work on the tafsir is
an article by Sajjad H. Rizvi, entitled The Existential Breath of al-Rahman and the
Munificent Grace of al-Rahim: The Tafsir al-Fatiha of Jami and the School of Ibn ‘Arabi.
The citations to be made in this article will be based on the manuscript copy of
the Corum Provincial Public Library, 19 Hk 1252, which is a full and emended
copy of the Tafsir of Mulla Jami.

‘Abd al-Rahman Jami wrote a foreword to his tafsir. However, he did not mention
a name for it’s in this foreword. Since the author does not explicitly specify a
name, it is seen that the appreciation and saving of the persons who duplicated
these manuscripts and made statements about the tafsir, both at the beginning
and at the end of the manuscripts, are prominent in naming. When the manuscript
copies are examined, 11 different names are found for this tafsir. In this study, the
name Tafsir of Mulla Jami will be preferred for the work.

Although information about many different areas can be found in the work of
Jami, the information contained in the tafsir is mostly related to language, rhetoric
and mysticism in accordance with the purpose of the foreword of the author. In
this study, it is aimed to determine the subjects in which the ishari interpretations
in the Tafsir of Mulla Jami what focus on and the method followed in the
presentation of these interpretations. In terms of the explanations about the
language in his work and the subjects related to it, Jami also touches on the views
of Zamakhshari (d. 538/1144) as well as the opinions of many different linguists
and commentators. In siifi issues and his ishar1 interpretations he brought to the
verses, traces of the tradition of Muhyi al-din Ibn al-Arabi (d. 638/1240) and Sadr
al-din Qunawi (d. 673/1274) can be found.

It is witnessed that Mulla Jami give a big role to an expression of verses in the
interpretation of verses. This does not mean that he goes into detailed analysis of
grammar and rhetoric in almost every verse. On the contrary, he thinks that all
the meanings that the verse can carry as expression may be the will of Allah.
According to him, all the inferences from the expression, unless they are contrary
to the sharia, reason and kashf, are the meant of Allah. According to this idea,
which the author deeds from Ibn ‘Arabi and Qunawi, these meanings that are in
the expression cannot neglect. With the argument that the expression should be
appropriate to its speaker. Jami by transferring comprehensive knowledge of
Allah to the expression, accepts all the meanings of the verse correctly under
certain conditions. Relation to this feature which draws attention to the
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miraculous aspect of the Qur'an, he also refuses to limit a verse via one of its
possible meanings.

Jami, which deal with mystical interpretations in almost all verses, at the
beginning of his tafsir, presents these interpretations by intertwined with other
explanations. Along with the first five verses of strat al-Baqarah, such
interpretations are condensed at the end of the verses’ commentary and are used
to distinguish between the external explanations of the verse and the interior
signs. These interpretations are located at the end of the verse, the author
performs these comments in the form of short explanations between the text of
the verse. He does not use the concept of tafsir for these interior interpretations
anywhere in his work, but he uses the concept of tafsir to explain the linguistic-
external dimension of the verse; He uses the concept of ta’wil continuously -
exception of a few places- related to the ishari meanings that he sees as the interior
meaning of the verse. There are also places where he directly refers to these
interpretations with the concept of isharah. Thus, it can be stated that Jami
meticulously applied in his work the difference has taken care between these
concepts in the science of tafsir.

It is seen that the ishart interpretations throughout the work are written from the
point of view of wahdat al-wujiid. In this frame, there are many basic issues related
to the idea of wahdat al-wujid. These include the following topics: al-a‘yan al-sabite,
al-insan al-kamil, al-ta’ayyn al-awwal, al-taayyun al-sani, al-rabb al-hass, al-vach al-hdss,
manifestations of divine names, al-fayz al-akdes, zahir-batin separation, sayr ilallah, sayr
fillah, fand, baka martaba al-fark, martaba al-cem’.

When these features and contents are considered, it is seen that the Tafsir of Mulla
Jami occupies an important place in academic studies in both the fields of tafsir
and the Sufism.

Keywords: Exegesis, Jami, Tafsir Mulla Jami, Ishari Interpretation, Wahdat al-
Wujad.

Molla Cami Tefsiri’nde isari Yorumlar

Oz

Abdurrahman Cam1 (6. 898/1492), XV. yiizyilin ¢ok yonlii alimlerindendir. O hem
tasavvufun onemli nazariyyatcilarindan hem de 6nde gelen edebi sahsiyetlerden
biri olmasinin yani sira bir tefsir miiellifidir. Bu makale, Cami'nin tefsir eserindeki
isari yorumlar1 konu edinmektedir. Bakara 40. ayete kadar kaleme alinan bu
tefsirinde dil tahlillerinin yani sira tasavvufi bahislerin de ¢énemli bir yer isgal
ettigi goriilmektedir. Bu calismada, Molla Cimi Tefsiri'ndeki isarl yorumlarin
yogunlastigr konular ve bu yorumlarin sunumunda izlenen yontemin tespit
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edilmesi amaclanmaktadir. Calisma neticesinde ulasilan sonuglara gore; Cami,
eserinde yer verdigi dil ile ilgili aciklamalar ve temas ettigi konular bakimindan
Zemahseri'nin (6. 538/1144) Kessdfin1 esas almakla birlikte bircok dil ve tefsir
aliminin goriislerine yer vermistir. Tasavvufi konularda ve ayetlere getirdigi isari
yorumlarda ise onun bakis acisini belirleyen iki stifi; Muhyiddin Ibnii’l-“Arabi (6.
638/1240) ve Sadreddin Konevi'dir (6. 673/1274). Cami, eserinin bas tarafinda
tasavvufi yorumlari, diger agiklamalarla i¢ ige sunarken, Bakara Stresi'nin ilk beg
ayetiyle birlikte bu tiir yorumlar1 Ayet tefsirinin sonunda toplamustir. Ayet
metninin arasina yerlestirdigi kisa agiklamalar seklinde yaptigi bu yorumlarda
vahdet-i viicid diislincesinin temel kavramlarimi gérmek miimkiindiir. Bunun
yani sira onun, tasavvufun amell boyutuna dair agiklamalarina da
rastlanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cami, Molla Cami Tefsiri, igéri Yorum, Vahdet-i
viichd.

Giris

Molla Cami Tefsiri, Fatiha’dan Bakara Stiresi'nin 40. ayetine kadarki
kismin tefsirini kapsayan, tamamlanmamus bir tefsirdir. Eserde dilbilgisel
ve tasavvufi yorumlar i¢ ige sunulmakta, ayetlere getirilen isarl
yorumlarda vahdet-i viicd diislincesinin etkisi yakinen miisahede
edilmektedir. Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir¢ok el yazma niishas1 bulunan
tefsir, yurt ici ve disinda akademik ¢alismalara konu olmustur. Tiirkiye’de
[sam Islamoglu 1995 yilinda Marmara Universitesi'nde Molla Cimi ve
Tefsirinden Fatihd Silresi ismiyle bir yiiksek lisans calismasi yapmustir.
Cami'nin eserinden Fatiha Stresi'nin tefsir edildigi kismin tahkiki ve
incelemesini konu edinen bu c¢alismanin yani sira Velid Abdullah
Fethullah’in 2013 yilinda Bagdat Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinde
Tefstru’l-Molla Cami min stirati’l-Fatihd ile’l-*dsira min siivati’l-Bakara adiyla
tamamladig1 bir doktora tezi de bulunmaktadir. Her ne kadar Velid
Abdullah’in doktora tezine ulasma imkani olmasa da tezin isminden yola
¢ikarak onun tefsirin tamamini ele almadig ifade edilebilir. Molla Cami
Tefsiri ile alakal1 bir diger akademik calisma, Amasya Universitesi'nin Seb-
Bap 18-0168 numarayla destekledigi proje kapsaminda tarafimizdan
yapilmis olup eserin tam bir tahkiki ve terclimesini muhtevidir. Bu
¢alisma hentiz yayinlanma asamasindadir. Eser {izerinde yapilan bir diger
calisma Sajjad H. Rizvi tarafindan kaleme alman ve Journal of Qur’anic
Studies dergisinin 8. cilt 1. sayisinda (2006) yayimnlanan, “The Existential
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Breath of al-rahman and the Munificent Grace of al-rahim: The Tafsir al-
Fatiha of Jam1i and the School of Ibn “Arabi” isimli makaledir.

Bu makale Molla Cimi Tefsirinde yer alan isarl yorumlar1 konu
edinmektedir. Daha 6nce eser iizerinde yapilan ¢alismalarda biitiinciil bir
sekilde sunulmayan bu konunun takdimiyle birlikte, Cami'nin genel
anlamda isari yorumlara yaklasimini, bu yorumlarda takip ettigi ustlii ve
yogunlasti§1 konular1 tespit etmek amaclanmaktadir. Ayrica makale
icerisinde, esere yapilacak atiflarda Molla Cdmi Tefsirinin tam ve
musahhah bir niishas1 olan Corum Il Halk Kittiphanesi 19 Hk 1252
numarayla kayitli yazma niisha temel alinacaktir.

1. Abdurrahman Cami ve Eserleri

Molla Cami unvaniyla taninan miiellifin tam adi, Nareddin
Abdurrahman b. Nizameddin Ahmed b. Muhammed Cami’dir. 23 Sa‘ban
817 (7 Kasim 1414) tarihinde Horasan'in Cam sehrinin Harcird
kasabasinda dogmustur. Cam sehrine nispetle Cami mahlasmi almistir.!
Ik tahsiline babasinin yaninda baglayan Cami, babasmin Herat'taki
Nizamiye Medresesi'ne miiderris olmasiyla birlikte (823/1420) 6grenimini
Herat'ta siirdiirmiistiir. Molla Cami burada Mevlana Ciineyd-i Ustili’den
Telhis ve Mutavvel’i okumustur.? Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413)
ogrencisi Ali es-Semerkandi (6. 860/1456) ve Teftazani'nin (6. 792/1390)
ogrencisi Sehabeddin Muhammed el-Cacermi gibi bilginlerin derslerine
kisa siireligine de olsa devam etmistir.> Daha sonra devrin 6nemli ilim
merkezlerinden Semerkant’a giderek orada dokuz yil kalmistir.*

Semerkant’ta bulundugu yillarda riiyasinda Naksibendi seyhi
Sa’deddin-i Kasgari'yi (6. 860/1456) gbormiis ve bu riiyanin tesiriyle
Herat'ta bulunan Kasgari'ye varip intisap etmistir. Onun vefatni
miiteakib, Merv’e giderek Kasgari'nin halifesi Hace Ubeydullah Ahrar’a

1 Ali Asgar Hikmet, Cdmi Hayat: ve Eserleri, trc. M. Nuri Gencosman, 2. Baski (Ankara:
Milli Egitim Basimevi, 1963), 61-62; Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 94.

2 Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Diisiince ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi (Doktora
Tezi, istanbul Universitesi, 2013), 18; Okumus, “Cami, Abdurrahman”, 94.

3 Abdurrahman Acer, “Abdurrahman Cami'nin Hayatinin [Imi-Irfani Vechesine Kisa Bir
Bakis”, Molla Cimi’de Varlik, ed. Abdurrahman Acer - Samil Ocal (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), 15.

4 Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, 65-66; Turgut, Abdurrahman Cémi, Diisiince ve Eserlerinin
Tiirk Edebiyatina Etkisi, 18; Okumus, “Cami, Abdurrahman”, 94.
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(0. 895/1490) baglanmustir.> Ubeydullah Ahrar ile birkag kez goriismesine
ragmen kendisiyle mektuplasmak suretiyle devamli temasta
bulunmustur.® Bunun yani sira Abdurrahman Cami'nin, hayati boyunca
baska bircok stfiyle de irtibath oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda
Hace Muhammed Parsa (6. 822/1420) ve oglu Burhaneddin EbG Nasr
Parsa (0. 865/1461) ve Mevlana Fahreddin Loristaninin (6. 820/1418)
isimleri zikredilebilir.” Ne var ki Hace Ubeydullah Ahrar’ i onun tizerinde
digerlerine kiyasla daha biiyiik bir tesiri bulundugu kaynaklarda yer
almaktadir.®

Cami 877’de (1472) hac yolculugu ic¢in Herat'tan ayrilmistir. Hac
dontisiinde Fatih Sultan Mehmed, Ataullah Kirmani'yi bes bin altin
hediye ile CaAmi’yi Istanbul’a davet etmek {izere géndermis fakat Kirmani,
Sam’a ulastiginda Abdurrahman Cami, $Sam’dan birka¢ giin Once
ayrilmistir® Geri doniis yolunda Tebriz’'de goriistiigii Akkoyunlu
Hiikiimdar1 Uzun Hasan’mn, orada kalmasina yonelik ricasma ragmen
Herat’'a donmiistiir (18 $a‘ban 878/8 Ocak 1474). Burada Sultan Hiiseyin
Baykara'nin kendisi icin yaptirdigi medresede Arap dili ve edebiyati,
hadis ve tefsir dersleri okutmustur. 18 Muharrem 898 (9 Kasim 1492) cuma
giinii Herat'ta vefat etmigtir."°

Cami sadece hayatinin biiyiik bir kismini gegirdigi Maveratinnehir
ve Horasan’da taninmakla kalmamis, daha hayattayken Miisliiman
cografyanin bir ucundan digerine uzanan genis bir alanda farkl
Miisliiman devletlerin sultanlari, alimleri ve sairleri nezdinde sayg1
gormiistiir. Bu meyanda, Osmanl sultanlar1 Fatih Sultan Mehmed ve oglu
I. Bayezid, Karakoyunlu Cihan $ah, Akkoyunlu hiikiimdar: Uzun Hasan
ve Yakub Bey, Timurlular Devleti'nin sultan1 Mirza Ebii'l-Kasim Babiir,
Sultan Ebti Said ve Hiiseyin Baykara gibi devlet ricali ile mektuplasmalars,

5 Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, 71, 90; Okumus, “Cami, Abdurrahman”, 94; Turgut,
Abdurrahman Cami, Diisiince ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi, 20.

6 Turgut, Abdurrahman Cdmi, Diisiince ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi, 21; Okumus,
“Cami, Abdurrahman”, 95.

7 Molla Cami'nin goriistiigii stfilerle ilgili genis bilgi i¢cin bk. Hikmet, Cami Hayat: ve
Eserleri, 74-83.

8 Okumus, “Cami, Abdurrahman”, 94. Ayrica bk. Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, 77-83.

° Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, 50; Turgut, Abdurrahman Cimi, Diisiince ve Eserlerinin
Tiirk Edebiyatina Etkisi, 22; Okumus, “Cami, Abdurrahman”, 95.

10 Hikmet, Cdmi Hayat: ve Eserleri, 62; Turgut, Abdurrahman Cami, Diisiince ve Eserlerinin
Tiirk Edebiyatina Etkisi, 23; Okumus, “Cami, Abdurrahman”, 95.
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bu devlet adamlarindan davetler almasi s6zii edilen sayginin bir tezahiirii
niteligindedir. Abdurrahman Cami'nin benzerine az rastlanir kisiligine
kars1 duyulan bu saygmm yani sira onun eserlerinin, kendisi daha
hayattayken dort bir yanda tanindigina ve hiisn-i kabl ile karsilandigina
sahit olunmaktadir.

Molla Cami'nin biyografisi incelendiginde onun birtakim vasiflarla
tebartiz ettigi goriiliir. Bu vasiflar arasinda zekasi, keskin hafizasi ve engin
idrak kapasitesiyle, ilme olan diigkiinliigii oncelikle dile getirilmelidir.
Ikinci olarak onun tasavvufi egilimi bir diger énemli husustur. Bu ikinci
konuya yonelik daha hususi bir tanimlama yapilacak olursa; yetistigi
gevre itibariyle Tarik-i Hacegan, Cami'nin tasavvufi kisiliginde baskin bir
motif olusturmus ancak belki de entelektiiel ve manevi ilgisinin bir
yansimast olarak Ibnii’l-“Arabi (8. 638/1240) gelenegini de yakinen takip
etmigstir.! Eserlerinde ise edebi ve tasavvufi muhtevanin daha fazla 6n
plana ¢ikti1 goriilmektedir.

Cami arkasinda bir¢ok eser birakmistir. Kaynaklarda bu eserlerin
sayis1t konusunda farkl: bilgilere rastlanmaktadir. Ancak onun en yakin
ogrencisi olan Abdulgaftr Lari (6. 912/1506), Cami'nin kirk sekiz kitap ve
risale yazdigini ifade etmistir.’> Abdurrahman Cami diisiincesinin Tiirk
edebiyatina etkisi {izerinde yapmis oldugu ¢alismada, Kadir Turgut'un
farkli kaynak eserler {izerindeki incelemeleri neticesinde ulagmis oldugu
net say1 ise elli ikidir.® Onun bir kismi gilintimiize ulagmayan bu
eserlerinin genellikle tasavvuf, dil, edebiyat gibi farkli alanlarda oldugu
goriilmektedir. Miiellifin eserlerinden bir kism1 sunlardir: Divanlar, Heft
Evreng, Nakdii'n-nusils fi serhi Naksi’l-Fusiis, Serhu Fusiisi’l-Hikem, ed-
Diirretii’l-fahire, Nefehdtii’l-iins, Levdih, Risdle der Mendsikii’l-hac, Sevihidii'n-
niibiivve, el-Fevd idii’z-Ziya iyye fi serhi’l-Kifiye, Tefsiru’l-Kur ‘an.

2. Molla Cami Tefsiri

Abdurrahman Cami, hayatmin sonuna dogru kaleme aldig1r bu
tefsire kisa bir mukaddime yazmistir. Ne var ki o, bu mukaddimede eseri
icin 6zel bir isim zikretmemistir. Miiellif agikga bir isim belirtmedigi igin
de miistensihlerin veya niishalarin gerek basina gerekse sonuna eserle
ilgili aciklama koyan kisilerin tasarrufunun, isimlendirmede 6n plana

1 Krs. Hikmet, Cimi Hayat1 ve Eserleri, 168, 173.

12 Hikmet, Cdmi Hayat: ve Eserleri, 189.

13 Molla Cami'nin kitaplarin tam listesi i¢in bk. Turgut, Abdurrahman Cdmi, Diisiince ve
Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi, 24-53.
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ciktig1 goriilmektedir. Yazma niishalar incelendiginde bu tefsir igin 11 ayr1
isme rastlanilmaktadir.’* Bu ¢alismada, eser i¢in Molla Cami Tefsiri [ Tefsiru
Molla Cami] ismi tercih edilmistir.

Eserin mukaddimesinden Cami’nin Kur’an-1 Kerim’i tamamen tefsir
etmeyi diisiindiigii anlasilmaktadir. Ancak o, tefsirini Bakara Stresi
kirkinar ayete kadar tamamlayabilmistir. Tefsirin bir¢ok niishasmin
sonunda yer alan ve Abdulgaftir Lari'ye ait nota gore, Cami tefsirini 6nce
miisvedde seklinde yazmis daha sonra bu miisveddeyi Bakara Stiresi'nin
yirmi {iglincii ayetinin tefsirine kadar temize ¢ekmis, geriye kalan kismin
ise Larl tarafindan temize cekilmesini istemistir.’> Tiirkiye
kiitiiphanelerinde erken tarihli niishalar bulunmasina ragmen s6z konusu
miellif hatti ntishasina ulasilamamigtir.1

Abdurrahman Cami mukaddimede eserin kaleme aliniginmi iki
gerekceye dayandirmaktadir. Bunlardan ilki; onun hem dil ve belagat hem
de tasavvulfi incelikleri bir araya getiren bir tefsir yazma istegi, ikincisi ise
kendisine yakin baz stifilerin gerek sozlii gerekse yazili olarak ondan bir
tefsir yazmasini rica etmeleridir.!”

Mukaddimede isaret edilen bu duruma uygun olarak, tefsirin
muhtevasi ve igerisinde takip edilen ustilde dil ve tasavvuf agir
basmaktadir. Her ne kadar tefsirde farkli bir¢ok alana yonelik bilgiye
rastlaniyor olsa da dilbilimsel ve tasavvufi bahislerin yogun bir sekilde
islendigi miisahede edilmektedir.

Cami'nin dil agiklamalarinda belagat ve nahiv konular1 yogunluk
arz etmektedir. Bunun yani sira eserde etimolojik tahlillere ve sarfla
alakali meselelere de siklikla rastlanilmaktadir. Tefsirde dil ile ilgili

14 Tefsirin el yazma niishalarinin tizerinde bulunan isimleri sdyledir: Tefsiru’l-Kur’ani’l-
azim, Tefstru’l-Kur'dni'l-azim ve’l-furkdni’l-kerim, Tefsiru’l-Kur'dn, Tefsiru Cimi veya
Tefsiru’l-Cami, Tefsiru Molla Ciami, Tefsir-i Serif, Tefsiru’l-Fitiha ve te’vilu’l-dyat, Tefsiru
Kelamilldh ve te’vilu’l-dydt, Tefsir-i Fatihd, Tefsiru Silrati Fatihati’l-Kitdb, Tefstru Siirati
Fétihati’l-Kitab ve evvelu siirati’l-Bakara ild kavlihi tedla “ve mine'n-nds”.

15 Abdurrahman Cami, Tefsiru Molla Cimi, Corum il Halk Kiitiiphanesi, nr. 19 Hk 1252,
vr. 127a.

16 Bazi kaynaklarda eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 405 numarali niishasinin
miiellif hatti olduguna yonelik birtakim iddialar bulunmasina kargin (Bk. Isam
1slam0glu, Molla Cimi ve Tefsirinden Fatihd Stiresi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1995), 29-30.) kanaatimize gore, bu niisha miiellif hayattayken yazilmistir.
Ancak yazis1 miiellife ait degildir.

17 Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 2a.
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aciklamalar Oyle baskin bir hal arz eder ki kimi ayetlerin tefsirinde
neredeyse baska hicbir aciklamaya gidilmeden dil tahlilleriyle
yetinilmektedir.!8

Eserde islenen tasavvufi konularin ise ogunlukla tasavvufun nazari
boyutuyla, hususen de vahdet-i viicid diislincesiyle irtibath oldugu
goriilmektedir. Ornek olarak; el-a’ydnu’s-sibite, el-insdnu’l-kamil, et-tecelli’l-
akdes, et-taayyunii’l-evvel, et-taayyunii’s-sani, er-rabbu’l-hdss, el-vechu’l-hdss
gibi kavramlar burada zikredilebilir. Ancak eserde ele alinan tasavvufi
konularin tamamaiyla nazari konular olmadigin bilakis zikir, ihlas, tevbe
gibi tasavvufun ameli boyutuyla alakali meselelerin de ele alindig:
sOylemek miimkiindiir.

Tefsirde takip edilen metod ile ilgili olarak su hususlar dile
getirilebilir: Cami, tefsire genellikle ayetlerde yer alan ve agiklama geregi
hissettigi kelimelerin tahlilini yaparak baslamaktadir.’” Kelimenin dildeki
anlam1 ve tlirevlerinden yola c¢ikarak yaptig: tespitlere, yer yer ilgili
kelimenin istilahi anlamlarimi vererek de devam etmektedir. Kelime
diizeyindeki bu aciklamalara ek olarak climle kurulusuna yonelik
analizlerde bulunmakta ve bu nahiv analizlerine cogunlukla belagat ile
ilgili ~ degerlendirmelerle ~devam etmektedir.?’ Miiellif, kiraat
farkliliklarindan da istifade ederek zenginlestirdigi liigavi tahlillerinde,
farkli nahiv ve belagat vecihlerinin ayetlerin anlamina yansimasini da
zaman zaman tetkik etmektedir.?? Ancak Abdurrahman Cami'nin yapmais
oldugu bu agiklamalar her ayette ayn1 diizeyde tafsilat icermemektedir.
Dil ile ilgili gergeklestirilen bu faaliyetin hemen akabinde Cami, ayetin
tasavvufi yorumuna gegis yapmaktadir.?

Tefsirde dil ve tasavvufi konularmn birbiri ardinca sunulmasimnda
kullanilan ustl, Fatiha Stresi'nde belli belirsiz bir yap1 arz ederken, bu
durum Bakara Stiresi'nde daha belirgin bir hal almaktadir. Ornegin Fatiha
Stiresi'nde isari te’viller, dil tahlilleriyle i¢ ige verilmektedir.?* Bakara

18 Cami1'nin Bakara Stiresi 12. dyet i¢in yaptig1 tefsir bir 6rnek olarak verilebilir. Bk. Cami,
Tefsiru Molla Cimi, vr. 55b-56b.

19 Bk. Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 12b, 14a, 47b, 51b.

20 Bk. Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 41b, 103b.

21 Bk. Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 17b, 42b-43a, 65a-66a, 74a.

2 Cami, Tefsiru Molla Cdmi, vr. 13a, 14a, 21b, 50a, 83b-84b; Ayrica bk. islamoglu, Molla
Cami ve Tefsirinden Fitihd Siiresi, 24.

3 1slam0glu, Molla Ciami ve Tefsirinden Fatihd Siiresi, 25.

2 Bk. Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 12b, 13a, 14a, 14b, 15a, 18a-18b, 19a, 19b, 20a.
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Stiresinde de oOzellikle ilk bes ayetin tefsirinde aynmi durum devam
etmektedir. Ancak Cami, ilk bes ayetin tefsirinin bitiminde bu ayetlerin
isari te’vilini metin i¢in serh iislibuyla topluca arz ettikten sonra diger
ayetin tefsirine ge¢mektedir. Tefsirin bundan sonraki kisminda ise kimi
zaman birkag ayetin kimi zaman da her ayetin sonunda isari te’viller
yukarida ifade edilen iislupla sunulmaktadir. Boylece miiellif, ayetlere
getirmis oldugu tasavvufi yorumlar1 imkan oJlglisiinde diger
aciklamalardan ayristirma yoluna gitmistir.

Molla Cam? Tefsiri'nin Kessdf etrafinda olusan gelenege bagli bir tefsir
oldugu ifade edilebilir. Bu anlamda, bu tefsirde yapilmak istenen sey
Beyzavi Tefsiri'ndeki durumla benzerlik arz etmektedir. Ancak Molla Ciami
Tefsiri'ni orijinal kilan husus, onun boyle bir tefsiri, son derece latif bir
uislGip igerisinde isari te’villerle bezemis olmasidir. Diger bir 6nemli 6zellik
de bu isari te’villerin sunumunda takip edilen ustildiir ki Cami'nin 6nemli
sarih kimligini gosteren en giizel 6rneklerden bir kisminin, bu isari
te'villerde verildigi ifade edilebilir. Son olarak, tefsirde yogunlastig
konularin sundugu Molla Cami portresi igin; Oncelikle dilci, sonra
mutasavvif ve en son olarak miifessir tanimlamasmi yapmak
miimkiindiir.

Abdurrahman Cami'nin, konularin iisltip ve igerik bakimindan ele
almisinda Zemahseri’nin Kessdfini temel aldigi goriilmektedir. Bunun
yan sira o tefsir tarihinin bir diger onemli eseri olan Beyzavinin (0.
685/1286) Enviru't-tenzil’'inden de fazlaca istifade etmistir. Bunun yani sira
onun dil alanindaki 6nemli kaynaklar1 arasinda Sekkaki'nin (6. 626/1229)
Miftdhu'l-'uliim’u; Zemahseri’nin Esdsu’l-beliga ve el-Mufassal fi ‘ilmi’l-
‘Arabiyye eserleri; Cevheri'nin (6. 400/1009’dan 6nce) Sthdh’i ve Hatib el-
Kazvini'nin (6. 739/1338) el-Izih adl1 eserleri zikredilebilir

Tasavvufi konularda ise Ibnii'l-‘Arabi ve Sadreddin Konevi'nin
etkisi agikca goriilmektedir. Cami, isim ve eserleriyle birlikte zikrettigi bu
mutasavviflardan yer yer uzun alintilar yapmaktadir. Nitekim miiellifin
tasavvuf anlayisindaki belirgin paradigma Ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin
sistemlestirdigi vahdet-i viicid anlayisidir. Bu anlamda sozii edilen
diistincenin bir¢ok kavraminin tefsirde islendigine tanik olunmaktadir.
Yeri gelmisken ifade edilmelidir ki Molla Cami bu ve benzeri
mutasavviflardan fazlaca etkilenmis olmasma ragmen kendine ait bir
diisiince cizgisine de sahiptir. Ornegin Cami, azab kelimesini ele alirken
bu kelimenin uzubet/tathilik kokiinden geldigini, dolayisiyla da uzun bir
miiddet Cehennem’de kalanlara Cehennem azabinin artik tat verecegini,
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buna gore ilahi tehdidin ayn1 zamanda bir miijde igerdigini ifade eden
goriisti de zikreder.> Miiellif, Tbnii’'l-*Arabi ile dzdeslestirilen bu goriisii
sunduktan sonra bu fikrin ayetin zahiri anlami gergevesinde icmaya aykir1
oldugunu zikreder.?e Bu iki mutasavvifin yani sira Cami'nin bu eserinde
bagkaca stifilerden alintilar yaptigi da goriilmektedir. Bu meyanda o,
Gazzalinin (6. 505/1111)  Cevdhiru’l-Kur’dn’indan  bir  pasaj
aktarmaktadir.”’ Yine Abdullah flahi'nin (6. 896/1490) Kesfu'l-vdridat li
talibi’l-kemaldt ve gdyeti’d-derecit adli eserinde bulabildigimiz bazi
malumatlari isim vermeksizin sunmaktadir.2¢ Nitekim miellif, tefsirinde
Hallac-1 Mansur’a (6. 309/922) ait bir beyti de nakletmektedir.?

3. Molla Cami Tefsirinde Isari Yorumlar

Molla Cami'nin farkli ayetlere getirmis oldugu isari yorumlara dair
ornekleri sunmadan oOnce, onun Kur'ant anlama ve yorumlama
hususundaki fikirlerini ele almak gerekmektedir. Teorik olarak, bir s6ziin
zaman ve zeminine dair bilgi, o sozle kastedilen anlamin tespitinde
kullanulan en Onemli verilerdendir. Ayni zamanda bir soziin
anlasilabilmesi i¢in her seyden 6nce onun dilsel bir analize tabi tutulmasi
gerekmektedir. Hatta bu ikinci husus, digerine kiyasla daha 6ncelikli bir
konumda yer aldig: da diistiniilebilir. Zira bir s6z, her seyden 6nce dilsel
bir olgudur. Ne var ki bir dilin, o dili kullanan bireylerin elinde sekillenen,
evrilen yapisi, onun tarihsel bir varlik olan insanin gerek bireysel gerekse
toplumsal tecriibelerini de kendinde yansitmasina olanak saglamaktadir.
Bir tir anlam kazanma olarak ifade edilebilecek bu durum, sozii
edilenden daha 6zel zaman, zemin ve muhatap kitlesine kars: stirekli bir
sekilde devam edecektir. Dolayisiyla hem dili hem de o dil igerisindeki bir
sOylemi sadece ve Oncelikli olarak dilsel verilerle agiklamak, konusanin
aktarimda bulundugu anlami tespit etmede yeterli degildir. Dil ve tarih
arasindaki bu iligski, Kur’an’in anlasilmasinda onun indirildigi ortamin ve

%5 Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 44b.

% Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 45a.

2 Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 15b-16a.

2 Seytan’in harici bir varlik degil de insanin yaratilisinda bulunan farazi bir giig
olduguna yonelik goriis icin krs. Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 5b, Abdullah lahi,
Kesfii'l-varidat li talibi’l-kemdldt ve gdyeti’d-derecit, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, 1. Baski
(Beyrut: Daru’l-kiitlibi’'l-ilmiyye, 2013), 47.; Cafer-i Sadik’tan yapilan tecelli ile ilgili iki
rivayet igin krs. Cami, Tefsiru Molla Cdmi, vr. 18a-18b, Abdullah f1ahi, Kesfii'l-vdriddt, 14,
15.

2 Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 45a.
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muhataplarin tespitini tefsir ilminin ilk ve en énemli konularindan biri
yapmaktadir.

Tasavvufi Kur’an yorumlari, burada tizerinde durulandan agik bir
sekilde farkli bir teorik gerceveye sahiptir. Bunun da temelinde yatan fikir,
mutasavviflara gore isari anlamlarda Kur’an'in, indirildigi zamandaki
muhataplarina ne anlattigindan ziyade tek tek bireylere ne anlattiginin
merkeze almmasidir. Bu kabul, zamanin farkhilasmasiyla anlamin da
farklilasmasi olgusundan 6tede, Kur’an’i okuyan her bir sGfinin gecirdigi
her bir anda anlamin farklilasmasina kadar ilerleyebilmektedir.®® Ancak
Kur’an’dan ¢ikarilan bu gesitli anlamlarin, mahiyet agisindan kendine has
ozellikler igerdigi bir gergektir. Oncelikle, mutasavviflar Kur’an'in vahyin
inzal oldugu ortamda ne anlatmak istedigiyle ilgilenen “tefsir”
ameliyesinden ve o anlamun fikri istidlallerle giincel hayata aktarimini
ifade eden “te’vil” cabasindan farkli olarak bu tiir yorumlara “isaret”
demektedirler.*® Bunu yaparken de onlar, isaret ad1 verilen yorumlarin
oznel ve ayn1 zamanda kesin oldugunu vurgulamaktadirlar. Ne var ki
onlara gére bu durum, 1lahi tecellilere muhatap olmak gibi iistiin bir
meziyetin eseri olmasina karsin, stfiler haricindeki alimler i¢in ciddi bir
smirlandirmaya tabi tutulmasi gereken bir olgudur. Ancak burada
tasavvufl yorumlarin bu 06zelligi kadar bu yorumlama sekline nasil
ulasildig1 da 6nem arz etmektedir. Tasavvufi yorumlarin sahsi ve manevi
tecriibe boyutu bir yana birakilacak olursa mutasavviflarin bu tiir
yorumlarina olanak saglayan en onemli metodik unsurlardan birinin
Kur'an metnini tarihsel baglamindan uzaklastirarak sadece dilsel bir
metne cevirmek, digerinin ise tarihsel kayitlardan arindirilan bu metne
parcaci bir tisltpla yaklasmak oldugu goriiliir.3

Molla Cami Tefsiri, tasavvufi yorumlarda usil ve iislip agisindan
bahsi gecen bu yaklasimi yansitan bir eserdir. Nitekim tefsirde birkag
niiz(l sebebi ve niiziil ortamina ait rivayet disinda neredeyse hicbir tarihi
veriye rastlanmamakta, dil ve belagat tahlilleri ayetlerin yorumunda
merkezi bir konum isgal etmektedir. Bunun bir devami olarak da lafzin
imkan verdigi biitlin anlamlar, seriat, akil ve kesifle ziddma bir delil

30 Bk. Davut Agbal, [bn Arabi’de Isari Tefsir, 1. Baski (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 231-
232, 248.

31 Bk. Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23: 424; Agbal, [bn Arabi’'de Isari Tefsir, 249-251.

%2 Bk. Agbal, Ibn Arabi’de Isiri Tefsir, 286-292.
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getirilmemesi kaydiyla, Allah kelaminin kastettigi anlamlar olarak
goriilmektedir. Molla Cami, mukattaa harfleriyle ilgili Ibn Sina'nin (&.
428/1037) er-Risdletii’'n-niriiziyye adli eserinden yapmis oldugu uzun
alintidan sonra bu hususu soyle dile getirmektedir:

“O, bu risalenin sonunda s6yle bir agiklamada bulundu: “Harflerin bundan bagka

bir delaletinin bulunmasi miimkiin degildir.” Bu yargi onun dar gorisliiliigiinden

kaynaklanmaktadir. Aksine Allah’in kendi kelamiyla murad ettigi sey tek bir manaya

hasredilmez. Bilakis seriat, akil ya da kesf aksine sehadet etmedigi miiddetge bir kisinin
ondan anladig1 her sey bir ilintiyle olsa dahi Yiice Allah’in muradidir. Ancak Allah’in
muradi bu anlamlarimn higbiriyle siirh degildir.”3

O, benzeri bir yaklagimi, Ibn Abbas’tan (r.a.) ayni konuda gelen iki
farkli rivayeti yorumlarken de gostermektedir:

“Ibn Abbas’tan yapilan rivayetlerin farklilagmasi konusunda, onun sozleri
arasinda bir problem oldugunu diistinmemen gerekir. Ciinkii burada Allah’in muradinin

bu isaretlerden sadece birine has olmadigimi bilakis murad edilebilecek ve kisinin

anlayisinin ulastigi biit{in anlamlarin ona gore Yiice Allah’in muradi olabilecegine yonelik

hos bir isaret bulunmaktadir. iste bu O’'nun kelaminin kusaticligina uygun diismektedir.

Zira kelam, onu konusana uygunluk arz eder ki O da her seyi kusatandir.”3*

Kur’an ayetlerinin anlagilmasiyla ilgili bu bakis agisini1 Ibnii’l-* Arabi
ve Konevi'den tevariis ettigi goriilen®> Abdurrahman Cami, bu sekilde
yapilan anlam ¢ikarimlarin isdret olarak gordiigiine dair dogrudan bir
agiklama sunmaz. Ancak bu konuyu ele alis sekli, onun genel olarak
Kur’an’mn anlagilmasina yonelik bir goriis beyan ettigini ihsas etmektedir.
Dolayisiyla yukaridaki alintilarda lafiz i¢in kurgulanan bu otoritenin,
tasavvufil yorumlarin da igerisinde gergeklestigi um@mi bir paradigmaya
isaret ettigi diistiniilebilir. Haddi zatinda bu paradigma isdret olarak
kavramsallasan  tasavvufi  yorumlarla, tevilin ortak tarafin
olusturmaktadir. Mutasavviflarin daha 6zel anlamiyla kullandiklari isdret
ise Kur’an okurken sifinin kesgf ve ilham yoluyla ulastigi ve genellikle
ahlak, dinin dertini boyutu ve ameli tasavvuf ile ilgili anlamlari
icermektedir. Ancak mutasavviflari, tasavvufun nazari boyutuyla ilgili iyi
bir fikri muhakeme ve kuvvetli bir felsefi alt yapiya sahip olan konularda

3 Cami, Tefstru Molla Cami, vr. 28a.

% Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 25b.

3% Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Tbn 'Arabi, el-Fiitihatu'l-Mekkiyye, 3. Bask1
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 4: 294; Ebu’l-Meali Sadreddin Konevi, I'cdzu’l-
beyan fi tefsiri Ummi’l-Kur'dn, 1. Baski (iran: Miiessese-i Bustan Kitab Kum, 1381), 187-
188; Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsiri, 192.
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yaptiklar1 yorumlar ise ¢gogunlukla “akli olmak” anlaminda te’vildir. Ne
var ki bu ameli ve nazari boyut kimi zaman mutasavviflarin Kur’an
yorumlarinda i¢ ige girebilmekte ve bu durum onlarin anlasilmasinda
glicliikler ortaya ¢ikarmaktadir. Molla Cami, tefsirinde yaptig1 tasavvufi
yorumlarin higbiri icin tefsir kavrammi kullanmaz, o bu yorumlar igin
belirledigi pasajlarin hemen hemen tamaminda fe’vil % iki yerde ise igdret’
kavramimi kullanmaktadir. Bu noktada Cami'nin ilgili kavramlar:
kullanirken bir ayrima gittigini gostermesi bakimindan eserin
mukaddimesindeki su ifadeleri 6nem arz etmektedir:

“Uzun zamandir Allah kelamimun tefsiri ve ayetlerinin te’vili hususunda lafiz ve
mana vecihlerini bir araya toplayan, kiiciik biiyiik her seyi ele alan, belagat sahibi kisilerin
niiktelerini iceren, ariflerin isdretlerini kusatan bir kitap yazmak gonliimii mesgul
ediyordu.”38
Te'vil ve tefsir ayrimi c¢ercevesinde Molla Cdmi Tefsiri'ndeki

kullanimlara bakildiginda, ozellikle tasavvufi yorumlar igin te'vil
tanimlamasini kullanan Cami, tespit edildigi kadariyla eserinde bir yerde
tefsir kavramina yonelik bir isarette bulunmaktadir. O, Fatiha Stresi'nin
tiglinci  ayetindeki Rahman ve Rahim isimlerini agiklarken sdyle
demektedir:

“Bu iki ismin tefsiri daha Once gegti. Besmeledeki Rahman ve Rahim
ile kastedilenin, a‘yin-1 sibitenin stretlerine feyz-i akdes ile tecelli eden
olmasi ise uzak bir ihtimal degildir...”%

Burada iki husus goze ¢arpmaktadir. Birincisi: Cami, bu iki isim i¢in
besmelede yaptig1 aciklamay1 tefsir olarak nitelemektedir. Onun
besmeledeki agiklamalar1 ise sadece dil agisindan yapilan bir
aciklamadir.® Dolayisiyla onun, dilsel agiklamalar: fefsir olarak kabul
ettigi sOylenebilir. Bu alintidaki ikinci husus ise, onun geriye doniik tefsir
vurgusundan sonra “veld yeb‘ud en yukdl/SOyle de ifade edilebilir...”
diyerek tasavvufi bir yoruma yer vermesidir. Bu da onun, tasavvufi

3 sy any 1Y) Lol ve benzeri ifadeler igin bk. Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr, 67a, 74b, 78b,
81b, 90a, 97b, 105b, 108b, 112a, 115b, 118b, 121a, 122b, 123b, 125a.

3 Miglar e e ) 5LEYL BV slis” “ala) Oslay pr Ul menals il all e e pLAN &35 26 3" ifadeleri
i¢in bk. Cami, Tefstru Molla Cimi, vr. 62b, 60a.

% Cami, Tefsiru Molla Cami, 2a.

% Cami, Tefstru Molla Cdmi, vr. 15b.

4 Bk. Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 11b-12b.
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yorumlari, kesinlik ifade etmeyen ve daha 6znel bir yorumlama sekli olan
te’vil ile esitledigi izlenimi vermektedir.

Cami'nin bu eseri gergevesinde gergeklestirilen Kur’ant anlama ve
yorumlama ile ilgili bu genel degerlendirmelerden sonra tefsirdeki bazi
isarl yorumlara temas edilebilir.

Molla Cami, tefsirinde tasavvuftaki varlik mertebelerine Gzet bir
sekilde de olsa yer vermektedir. Onun varlik mertebelerine degindigi
pasajlardan biri sudur:

“Sonra bilesin ki, hidayetin sayilmasi miimkiin olmayan ancak Ozetle ifade
edilebilecek mertebeleri vardir. Onun ilk mertebesi Allah’in [siibhanehu] bizi hiiviyyet
gaybindaki gizlilikten taayyiin-i evvelde oldugu gibi kiilli, icmali, ilmi varligin nur
bahgesine ulastirmasidir. Daha sonra taayyiin-i sinide oldugu tizere tafsili, ilmi varligin
nur bahgesine, sonrasinda mertebe mertebe ‘ayni/harici varhigin nur bahgesine ruhtan,
misdle oradan da hisse kadar ve nihayetinde unsuri bedeni yaratiisimiza kadar
ulastirmasidir. Akabinde hidayetin mertebelerinden, ilk ¢ocukluga, miikellef ve akil balig
olma cagina ve Peygamber’e [sallallihu ‘aleyhi ve sellem] ve getirdiklerine imana
muvaffak kilmaya kadar (birgok mertebeye) ulastirmasidir.”!

Bu alintida varlik mertebeleri baglaminda ©nemli kavramlar
bulunmaktadir. Bunlar: Gaybu'l-hiiviyye (hiiviyyet gaybi), taayyiin-i evvel,
taayyiin-i sani, ayni varligin ruh, misdl ve hiss mertebeleridir. Bu kavramlar
Ozet olarak sunulacak olursa:

I- Gaybu’l-hiiviyye: La taayyiin olarak da isimlendirilen bu mertebe
Zat-1 Ilahi'nin biitiin kayitlardan miinezzeh oldugu ve herhangi bir
sekilde zuhur etmedigi varlik alaninin adidir.*?

II- Taayyiin-i evvel: Mutlak ViicGid'un 1a taayyiin mertebesindeki
ahadiyyetini, vahidiyyete cevirmek suretiyle taayyiinata baglamasin
ifade eder. Bununla Mutlak Zat'm, kendi zatindaki istigrak halinden
kendindeki Ozellikleri icmali olarak bildigi mertebeye tenezziilii
kastedilmektedir.*

II- Taayyiin-i sini: Cenab-1 Hakk’m ilk taayytinde toplu olarak
bulunan sifatlarinin ve buna bagl olarak esyanin hakikatinin birbirinden
temeyyiiz ettigi varlik alanidir.*

4 Cami, Tefstru Molla Cami, vr. 20a.

42 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 3. Baski (Istanbul: Sufi
Kitap, 2011), 251.

4 Kilig, Seyh-i Ekber, 299; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan: Tbnii’l-Arabi ve
Vahdet-i Viiciid Gelenegi, 1. Baski (istanbul: Kabalc1 Yayineilik, 2012), 243.

“ Kulig, Seyh-i Ekber, 309; Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 243.
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IV- Ruh Mertebesi: Mertebe-i ervah veya alem-i emr diye
isimlendirilen bu mertebede a‘yin-1 sdbite, cevher-i basit haline gelmektedir
ki bu cevherler cisim olmadig igin, onlarin sekil, renk zaman ve mekanla
alakasi bulunmamaktadir.*

V- Misdl Mertebesi: Bir Onceki mertebedeki basit cevherlerin,
miirekkep latif cevherler haline geldigi mertebedir.4

VI- Hiss Mertebesi: Alem-i ecsim olarak da isimlendirilen bu
mertebede ise miirekkep latif cevherler, miirekkep kesif cevherlere
dontsiir.4”

Abdurrahman Cami, tasavvuftaki yedi varlik mertebesinden altisini
bu sekilde zikrettikten sonra alinti metnin son ctimlesiyle de yedinci varlik
mertebesi olan mertebe-i insina atifta bulundugu soylenebilir. Goriildugii
tizere Cami, hidayet kavramimi isari olarak her insanin varolus
yolculuguyla irtibatlandirarak yorumlamaktadir.

Miiellif, tasavvufi varlik diistincesinde, tecelli, feyz-i akdes, a‘yin-i
sdbite, a’yin-1 hdrice gibi onemli kavramlara da eserinde siklikla yer
vermektedir. Bu kavramlar1 zikrettigi yerlerden birkaginin terciimesi
sOyledir:

“Bu iki ismin tefsiri daha Once gecti. Besmeledeki Rahman ve Rahim ile
kastedilenin, a'ydn-1 sdbitenin stiretlerine feyz-i akdes ile tecelli eden olmasi uzak bir ihtimal
degildir. Ciinkii Allah Teald bu feyzin genelligi ve mutlakligi dikkate alindiginda
Rahman’dir. Bu feyzin hustsiligi dikkate alindiginda ise O, Rahim’dir. Besmeleden sonra
gelen bu iki isimle kastedilen ise o iki ismin, zikredilen iki durumla birlikte,* harici
varliklarin stiretlerine tecelli eder olmasidir.”#

“Insanlardan dyleleri vardir ki “ben sizin rabbiniz degil miyim?” antlasmasinda ilk
olarak onlarin a‘yin-1 sdbiteleriyle kendine ilmi tecellide bulunmas: ve ikinci olarak da
onlarmn a‘yin-1 haricilerine viiciidi tecellesi ile rablerinin rubtbiyyetine yonelik yaptiklart
itirafi unutmuslardir. Ayrica O'nun, kendilerini bu unsuri cismani yaratilisa ulagincaya
kadar pes pese gelen tavir ve mertebelerde terbiye ettigini de unutmuslardir.”

“Dedik ki: Ey Adem!” (ey) rth “sen ve esin” ki o uyumlu ve senin kuvvetlerinin

toplamu olan nefis, “cennette” yani: Zat cennetinde “oturun.” Ve senin biitiin kuvvetlerini

4 Kilig, Seyh-i Ekber, 323.

4 Bk. Kilig, Seyh-i Ekber, 323.

47 Bk. Kilig, Seyh-i Ekber, 324.

4 Feyzin mutlaklig1 ve hussiligi.
4  Cami, Tefstru Molla Cdmi, vr. 15b.
50 Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 54a.
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stirekli bir sekilde miisahede et. “ve ondan yiyiniz” yani: bu cennette, Ziti, esmdi ve ef ali

tecelliler kabilinden bol riziklar yiyiniz.”5!

Almtilara ve tefsirin farkli yerlerindeki ifadelerine bakildiginda
bir¢ok tecellilerden bahsedilse de Cami'nin Fiisiisu’l-Hikem Serhi’nden
yola gikarak, onun tecelliyi ii¢ ana baghk altinda degerlendirdigi ifade
edilebilir. Bunlar gaybi, sehadi ve suhtidi tecellidir.

I- Gaybi tecelli, adina feyz-i akdes de denilen Zat-1 [lahi'nin varliklart
kendisinde bilkuvve tasavvur etmesini ifade eden yahut kendisiyle a’yan-
1 sabitenin hasil oldugu tecellidir.

I1-Sehddi tecelli ise feyz-i mukaddes olarak isimlendirilen ve kendisiyle
harici varliklarin ortaya ciktig1 tecellidir.

II- Suhildi teccelli de tecelligahta bilgi olusturan ve kesfin bir tiirii
olarak kabul edilebilecek tecellidir.?? Tasavvuf diistincesinde hem varlik
hem de bilgi vermesi bakimmdan ontolojik ve epistemolojik islevlere
sahip olan tecelli kavrami, bu islevleri sebebiyle ayni zamanda da
tasavvufi Kur’an yorumlarinin o6zelliklerini belirleyen 6nemli bir
kavramdir.®

Tasavvuf geleneginde Allah ve insan arasindaki irtibat1 gosteren ve
tasavvufun en temel kavramlarindan biri olan insin-1 kdmil konusunun da
Molla Cdmi Tefsirinde yer yer ele alindig1 goriilmektedir. Cami'nin
ifadeleri soyledir:

“Marifet ehlinin diliyle séylenecek olursa, bu strenin Fatihdtu’l-Kitdb diye
isimlendirilmesinin sebebi Yiice Allah’in iki kitabinin bulunmasidir. Bunlardan biri
biiyiik kitaptur [kitdb-1 kebir] ki bu alemdir. Digeri ise kiigtik kitaptuir [kitdb-1 sagir] ki bu da
insdn-1 kimildir. Kuskusuz bu slirenin -yani Hamd Stiresi'nin- igerdigi hakikat, hamd
edilenin kemalini ortaya ¢ikarmaktir. Bu izhar edis, biiyiik kitap ve o kitabin icerisindeki
kiigiik kitabin meydana getirilmesinin sebebidir. Diger bir ifadeyle bu stirenin igerdigi

hakikatle o iki alem agilir. Bu sfire ise o ikisini agan seydir.”5

51 Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 121a.

52 Abdurrahman Cami, Serhu’l-Cimi ald Fusiisi’l-Hikem, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2009), 283; Suad Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, 1. Bask:
(Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2005), 197, 608; Suad Hakim ilgili yerde (s. 608)
Abdurrahman Cami'nin iki tecelliden bahsettigini aktarsa da Fusfisu'l-hikem’in Suayb
Fass'nda, CAmi, Ibn Arabi'nin iki olarak sundugu tasnifi i¢ madde seklinde
tafsilatlandirmaktadar.

53 Bk. Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 232-237.

5 Cami, Tefstru Molla Cdmi, vr. 7b.
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“Bilesin ki, ilm1 gerceklikler sayet bulunduklar1 durumlar olmaksizin dikkate
alinirsa gaybi harfler; bulunduklart durumlarla birlikte dikkate alinirsa gaybi kelimeler
olarak isimlendirilir. Varliksal gerceklikler ise bulunduklar1 durumlar olmaksizin dikkate
alimrsa viiciidi harfler; bulunduklar1 durumlarla birlikte géz 6niinde bulundurulursa
viicfidi kelimeler olarak isimlendirilir. Bunlar arasinda anlamli bir ciimleye delélet edenlere
dyet; bu ciimlelerin bir kismin icerenlere silre; makiilatin veya mevcidatin toplamina ise
kitdb veya Kur’dn denilir. Onlarin insdn-1 kimilde toplanmasi sebebiyle ona da kitdb veya
Kur’dn denilmektedir. [nsan-1 kimilin nefsine gelen ibareler de aym sekilde Hakk'tandur.

Bu husus anlagilsin!”%5

“Eger (insdn-1) kimil, buitlin alemde gercek anlamda halife ise (burada) Adem’i tan
eden meleklerle, yeryiizii meleklerinin kastedildigine y&nelik bir ima bulunmaktadir ki
bu meleklerde perdelenmeyi gerekli kilan yaratilis zulmeti baskindir. Ciinkii bu tan edis
sadece boyle bir makamda bulunanlardan sadir olur. Semavat ehli ise ilk diisiinceye gore
ylice alemin; ikinci diisiinceye gore ise siifll alemin yonetimini {istlenir. Aymi sekilde
onlara nur galebe caldig: i¢in ve onlar mertebeleri bildikleri i¢in (semavat ehli,) her ne
kadar insdn-1 kimilin kendindeki hakikatini bilmese de onun Allah katindaki serefini
bilir...”%

Bu alintilar Abdurrahman Cami'nin, insin-1 kdmil diistincesinde
Ibnii'l-' Arabi'yi yakinen takip ettigini gostermektedir. Buna gére alem ve
alemin iginde insin-1 kdmil, Cenab-1 Hakk’in kemalinin izhar1 i¢in var
edilmigtir. Yine alemdeki her bir varlik Allah’in isimlerinden birinin
tecellisi olarak O'nun varligina ve sifatlarina isaret eden bir ayna; insin-1
kimil ise kendisi disindaki varliklardan farkli olarak Ilahi isimlerin
tamamini kusatan Allah isminin tecellisi ve varlik aynasmn cilas: gibi
tasavvur edilmistir.”’ Nitekim bu husus Cami’nin kudsi hadis olarak
zikrettigi “Ey Ademoglu! Seni benim icin, Alemi de senin icin yarattim”
rivayetinde de goriilmektedir ki o kendisinden 6nceki muhakkik stfileri
takip ederek var edilisteki nihai gayenin insan oldugunu sdylemektedir.>
Yine bu alintilarda insin-1 kamil ile Kur’an arasinda da bir esitlik
kuruldugu goriilmektedir ki bu diisiincenin zemininde insanin, [1ahi ve
kevni hakikatleri kendisinde bir araya getirmesi [cimi‘iyyet] gibi Kur’an’in
da kusatici bir 6zellige sahip olmasi fikri bulunmaktadir.®

%  Cami, Tefstru Molla Cdmi, vr. 28b-29a.

% Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 114b.

5 Bk. Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 118b, 119b-120a.

% Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 110a.

% Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma "rifetin ffadesi, 2. Baski (1stanbu1: Insan Yayinlari,
2011), 315; Agbal, [bn Arabi’de Isdri Tefsir, 173.
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Molla Cami Tefsiri’'nde seyr-ii stiltik ile ilgili seyr ildlldh, seyr filldh, fend,
fend filldh, mertebetii’l-fark, mertebetii’l-cem’ gibi bir¢ok konu da yer
edinmektedir. Bu meyanda tefsirden birkag alint1 zikredilecek olursa:

“Ibadetin fend filliha isaret kihinmasi da uzak bir ihtimal degildir. Zira itaat
etmenin gayesi asli yokluga doniistiir. Yardim istemek ise es-seyru fillihin tahakkuk etmesi
igin fenddan sonra bekdy1 talep etmeye isaret etmektedir. Iste o vakit bu 6ne alma iginin
sebebi acik olur. Nitekim kapali da degildir. “Yardim istemek” denildi ve kendisinden
yardim istenilen hicbir varlikla veya birtakim varliklarla siirlandirilmad: ki (lafiz)
hepsine muhtemel olsun ve okuyucu onu, kendi durumuna uygun olan bir anlama
hamletsin.”¢

“Hidayete erdikten sonra hidayeti istemek -ki &vgiiyii Yiice Allah’a has kilan, bu
ylice sifatlarla O’'nu niteleyen, ibadeti ve yardim istemeyi O'na 6zgii kilan kisi zaten
hidayete ermis biridir- hidayetin artmasin1 veya hidayet tizere kalmay: istemek olarak
anlasilabilir. Salik, seyr ilallih makaminda ve istedigine ulasamamigken, onunla arzu ettigi
sey arasinda O’'na ulasmak igin kat etmesi gereken bir mesafenin bulundugu stiphe
gotiirmez. Bundan dolay: bu mesafeyi kat etmek i¢in hidayeti istemesi gerekir. Salik eger
seyr fillih makaminda ise onun arzu ettigi seyin bir nihayeti yoktur ve yolculugu sonsuza
kadar devam eder. Iste bundan 6tiirii yine hidayeti istemek gerekir. Ozetle; birtakim
mertebelere ulagmus olsa da yine hidayeti istemesi gerekir.”®!

“Sirat, yol demektir. Bir seyi yuttugunda: “: .= b,.” denilir. Ragib: “Yolun yolcuyu
yuttugu veya yolcunun yolu yuttugu tahayyiil edilerek ona sirat ismi verilmigtir.”
demistir. Nitekim ¢0l, bir seyi gizlediginde veya yok ettiginde: “Onu ¢6l yedi.” ve bir kisi
¢olii gectiginde: “O, ¢olii yedi.” denilir. Aym sekilde o, “lokmalar” diye de
isimlendirilmistir. Ciinkii yol, onlar1 veya onlar yolu lokma lokma yutar. Yolun saliki
yutmasi es-seyr ilallih makamina uygun diiser. Zira bu yolculuk, salikin fendya
ulagmasinda son bulur. Iste bu, yolun onu yutmasidir. Salikin yolu yutmast ise es-seyr
fillah makamina uygundur. Ciinkii salik o vakit Yiice Allah’in bekast ile baki olur, O'nun
sifatlarinda seyr eder ve o sifatlarda tahakkuk eder. Sanki salik bu sifatlar1 yutmakta ve
onlarla beslenmektedir.”¢2

“Miistakim/dosdogru kelimesiyle kastedilen anlam; I) Ister en yakin yol olsun
isterse olmasin amaca ulastiran sey demektir. Dolayisiyla miistakim olmayan, hicbir
sekilde amaca ulastirmayan anlamina gelir. II) Yahut amaca ulagtiran en yakin yol
demektir. Bu yiizden iki noktay: birlestiren en yakin ¢izgi, miistakim olur. Buna gore

miistakim olmayan (yolun), mutlak anlamda sapkin yollardan biri olmasi gerekmez

0 Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 18b-19a.
o1 Cami, Tefstru Molla Cdmi, vr. 19b.
02 Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 21a.
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bilakis o (miistakim kelimesi) daha kapsamlidir. III) Veya en diizgiin yol demektir. Bu da
saga ve sola meyletmeyen yol demektir. Buna dayanarak birinciye gore hidayeti istemek,
mutlak anlamda saadet (cennet) ehli kisilere uygundur; ikinciye gore vech-i his ile O'na
yonelenlere uygundur. Ciinkii o en yakin yoldur; iigiinciiye goére ise cem’ ve fark
arasindaki cem’ mertebesini isteyenlere uygundur. Zira onun yolu ne saga (cem’
mertebesine) ne de sola (fark mertebesine) meyleder.”

“Sonra bilesin ki; hamd eden cem’ makimmda oldugunda, 1am harfinin cinse
hamledilmesi uygun olur. Eger cem’den &nceki fark makaminda olursa istigrak anlami
uygundur; fakat te'vile gidilir. Sayet cem’den sonraki fark makaninda ise lam-1 tarifin
istigrak anlaminda olmasi uygundur; ancak herhangi bir te’vile gidilmez. Sayet cemu’'l-
cem’ makaminda olursa, biri digerini engellemeksizin hem cins hem de istigrak anlaminin
ifade edilmesi uygun olur.”¢
Stfinin, tasavvuf yolunda kalben gerceklestirdigi yolculuk icin siililk

veya seyr kavramlarinin yani sira bu iki kavramin beraber ifade edilisi olan
seyriisiilitk da kullanilmaktadir. Tasavvuf geleneginde farkli manevi
seferlerden bahsedilmistir. Bunlar es-seyr ilallih ve es-seyr filldhtir:

I- es-Seyr ilalldh: Salikin varhigin tek oldugu ve Allah’tan baska higbir
varligin bulunmadigini idrak etmesidir ki bu da sadece fend ve fendiu’l-feni
ile miimkiin olabilir.

II- es-Seyr filldh: Salikin rabbini tanimasindan sonra baslayan ve
nihayetsiz olarak goriilen diger yolculuktur. Bu yolculukta salik, Allah’in
sifatlari, isimleri, ilmi ve hikmetlerinin smirsiz oldugunu idrak eder.®

Manevi terbiyenin neticesinde ulasilan fend ve bekd halleri, salikin
kendi benliginden siyrilip ilahi tecellilere gark olmas: ve ilahi tecellileri
temasa etmekle baki olmasidir.®® Her ne kadar tarihsel siiregteki
kullanimda, aralarinda birtakim niianslar bulunsa da fend ve bekdy1, cem’
ve fark/tefrika kavramiyla ayni anlamda goren stfiler de mevcuttur.””
Molla Cami, bu igerigi tefsirinin farkl yerlerinde islemis ve ayetlerin isari
yorumlari olarak sunmustur.

Cami, minafiklarin anlatildig) Bakara Stiresi 8-20. ayetlerde yaptig:
isarl yorumlarini insanlarin benliklerini 6n planda tutarak hakikatten

6 Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 21a-21b.

64 Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 14a.

6 Muhammed Ali Tehanevi, Kessifu istildhdti fiinfin ve’l-'uliim, 1. Baski (Beyrut:
Mektebetii Liibnan Nagir(in, 1996), 996.

66 Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12: 333.

67 Bk. Kara, “Fena”, 12: 333.
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perdelenip sekilsel olarak iman etmesi ve ilahi tecellilerin nuruyla Allaht
taniyrp hakiki tevhide ulagsmalar1 gibi konulara yogunlastirmaktadir.®
Hem hakiki tevhid konusunu isledigi yerlerde hem eserin devam eden
kisimlarinda ayrica hakiki kulluk ve salih amel® ilahi isimler ve
tecellileri,”® mevacid,”* mevt-i iradi’? gibi bircok konuyu kendine has

uslbu igerisinde ele almaktadir.

Miiellifin, 6zellikle Bakara Stiresi'ndeki ayetlerin tefsirinde, isari
yorumlara teksif ettigi pasajlardaki tislitbunu gosteren bir kesiti de burada

aktarmakta yarar bulunmaktadir:

“Sb6z bu noktaya gelince, bize de bu ayetlerin bazi batin(i manalari)na isaret etmek
uygun diiser. Soyle ifade edebiliriz: Bu, cem’ mertebesinin batimindan fark mertebesinin
zéhirine sdylenen bir sozdiir. Ik olarak en miikemmel bir formda Hz. Pegamber’e
[sallallahu “aleyhi ve sellem] son olarak da ona tabi olanlara hitap eder ve: Elif-ldm-mim
der. Yani: Emir ve yaratmaya sahip olan Ilk’e yemin olsun! demektir. Iste bu bilinen ve
miisdhede edilen varlik, daha agik bir ifadeyle: dlem, agilmis varlik sayfasindaki yazilmig
cizilmis harfleri ve kelimeleri, Allah’in en giizel isimlerine ve ytice sifatlarina isaret etmesi
i¢in kusatan bir kitaptir. Alemde yazma siirekli ve ebedi bir sekilde devam etmektedir ve
son bulmayacaktir. Onda higbir siiphe yoktur, ¢linkii ister akli ister kesfi olsun bu
delaletler kesindir, orada higbir sek ve stipheye mahal yoktur. Kesrette vahdeti miisahede
etmekten engelleyen perdelerden korunmaya baslamus kisiler igin bir hiddyettir. Onlar
hiiviyyet gaybina ve onun ilk olarak batini ilmi stiretlere -ki bunlar a’yan-1 sabitedir ve ilk
olmak onlara aittir- ikinci olarak da zahiri harici suretlere -ki bunlar harici varliklardir ve
son olmak onlara aittir- olan niifuz edisine iman edenlerdir. Nitekim O; ilk, son, zahir ve
batindir. Onlar, O'na imandan sonra bu stiretler igerisinde O'nun tekligini miisahedeye
ulasmak i¢in yola koyulur ve hemen O'na yolculuk yapmak ve O'nda fani olmak igin
ruhani ve cismani uyluklarini harekete gecirerek {lahi kusaticilign miisihede etmeye
gotiiren tam ve kusatict bir ibadet olan namazi kilarlar. Fena halinden sonra onlara
verdigimiz marifet nurlar1 ve vahdet sirlarimi, onlar kendilerinin disindakilere onlar
terbiye etmek ve O'nun feyzine hazirlamak icin verirler. Onlar ki kabiliyetlerinin
temizligi sebebiyle sana indirileni ve nebilere ve resullere indirilen bu nurlar ve sirlar1
tasdik ederler. O nurlar1 ve sirlari senden sadir olan isaret sayesinde anlar ve onlara karsi
bir sevk duyar ve ulasmak igin yola koyulurlar. Ahirete de, yani: bu yolculuklarirun [siiliik]

sonuna ve bir takim etkilerin goriinmesi sebebiyle yolculuklar esnasinda bu nurlarin ve

68

69

70

71

72

Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 57a-57b, 60a, 62b, 67a, 74b.

Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 67a, 78b, 81b, 97b-98a.

Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 64b, 70b, 112a-112b, 115b-116a, 123b.
Cami, Tefsiru Molla Cami, vr. 35a, 81b.
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sirlarin  kendilerine verilecegine yakinen inanirlar. Iste bunlar el-Hadi ismiyle

mazharlarda zuhur eden Rablerinden miisahede ettikleri bir hiddyet iizeredirler, onlar

mazharlar araciligiyla o mazharlarda zuhur edenden gizlenmezler. Iste bunlar kurtuluga
erenlerdir ki onlar mazharlarin perdelerini yirtip parcalayanlar ve yiiz yiize bir
miisdhedede bulunurlar.”7?

Goriildiigh tizere Cami, Bakara Stiresi'nin ilk bes ayetini, gerekli
goriilen yerlerde ayet metinlerini kisa tasavvufi aciklamalarla keserek
isari olarak yorumlamaktadir. O, Bakara Stresi'nin basinda ortaya
koydugu bu isltbu tefsirin sonuna kadar siirdiirmekte ve bdylece
tasavvufi yorumlari dil agiklamalarindan ayristirmaktadir.

Sonug

Abdurrahman Cami'nin hayatinin sonuna dogru kaleme aldig1
tefsir, Fatiha’dan baslayip Bakara Stiresi'nin 40. ayetine kadarki kismin
tefsirini icermektedir. Farkli bircok alana dair bilgiye rastlaniyor olsa da
bu tefsirde yer alan bilgiler, miiellifin mukaddimesinde isaret ettigi
gayeye uygun olarak, yogunlukla dil, belagat ve tasavvufi konularla
alakalidir. Cami'nin, tefsirin dil bahislerinin bulundugu kisimlarda
Zemahgeri'nin iislip ve yontemini takip ettigi belirgin bir sekilde fark
edilmektedir. Tasavvufi konularda ve ayetlere getirdigi isarl yorumlarda
ise Ibnii'l-'Arabi ve Konevi geleneginin izlerine rastlanmaktadir. Molla
Cami'nin, ayetlerin tefsirinde lafza biiylik bir rol verdigine taruk
olunmaktadir. Bu, onun hemen her ayette detayli nahiv ve belagat
tahlillerine girmesi anlaminda degildir. Bilakis o, ayetin lafzi olarak
tasiyabildigi  biitiin  anlamlarin  Allah'in muradi  olabilecegini
diisiinmektedir. Ona gore lafizdan seriatin, aklin ve kesfin ziddina
olmayan biitiin anlam gikarimlar1 Allah’in muradidir. Miiellifin, Ibnii’l-
‘Arabi ve Konevi’den tevariis ettigi bu diislinceye gore, lafizda miindemig
olan bu anlamlar ihmal edilemez niteliktedir. Cami, kelamin miitekellime
uygun olmasi gerektigi arglimaniyla, Allah’in ilminin kusaticiligini
kelama aktararak, belirli sartlar cercevesinde ayetin tasidigi biitiin
anlamlar1 dogru kabul etmektedir. Ayrica Kur'an’in mucizevi yoniine
dikkat cektigi bu hususiyetle ilgili o, bir ayeti, tasidifi muhtemel
anlamlardan biriyle smirlandirmay1 da reddetmektedir.

Hemen hemen biitiin ayetlerde tasavvufi yorumlara yer veren Cami,
eserinin bas tarafinda tasavvufi yorumlari, diger agiklamalarla i¢ ige
sunmaktadir. Bakara Stiresi'nin ilk bes ayetiyle birlikte bu tiir yorumlar1

78 Cami, Tefsiru Molla Cimi, vr. 40b-41a.
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ayet tefsirinin sonuna teksif etmek suretiyle ayetin zahiri aciklamalariyla
batini isaretlerini birbirinden ayirma yoluna gitmektedir. Ayet sonlarmda
yer verdigi bu yorumlar1 ayet metninin arasina yerlestirdigi kisa
agiklamalar seklinde yapan miiellif eserinin higbir yerinde yapmis oldugu
isarl yorumlar igin fefsir kavramini kullanmamaktadir. O tefsir kavramini
ayetin dilsel-zahiri boyutuyla ilgili yapilan agiklamalar igin kullanirken;
ayetin batini anlami olarak gordiigii isari manalar ile ilgili birkag yer harig
stirekli fe’vil kavramini kullanmaktadir. Onun bu yorumlara dogrudan
isdret kavramiyla degindigi yerler de mevcuttur. Boylece Cami, tefsir
ilminde bu kavramlar arasinda gozetilen farki eserinde titizlikle
uyguladig ifade edilebilir.

Eserin genelindeki isari te’villerin, vahdet-i viicid diistincesinin
bakis agisiyla kaleme alindigi goriilmektedir. Bu bakimdan vahdet-i
viichd diistincesiyle ilgili bircok temel konuya yer verilmektedir. Bunlar
arasinda; el-a‘ydnu’s-sdbite, el-insdnu’l-kamil,  et-taayyunii’l-evvel,  et-
taayyunii’s-sini, er-rabbu’l-hdss, el-vechu’l-hdss, ildhi isimlerin tecellisi, feyz-i
akdes, a'yin-1 hdrice, zdhir-bidtin ayrum, seyr ildlldh, seyr filldh, fend, bekd
mertebetii’l-fark, mertebetii’l-cem’ gibi konular bulunmaktadir.

Bahsedilen bu ozellikleri ve muhtevas: dikkate alindiginda Molla
Cami Tefsiri'nin hem tefsir hem de tasavvuf sahasindaki akademik
diizeydeki ¢alismalarda 6nemli bir yer dolduracag: diistiniilmektedir.
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