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The Relationship of Hadith Methodology and Logic
(Within the Framework of Nuzhat al-Nazar)

Abstract

Logic has been accepted as a tool science in the tradition of Islamic thought. Logic
started to gain importance in the Islamic world by means of translated works.
Although there were some reactions against logic in the early days, especially
after the Ghazali, it was accepted as an introduction to all educations. Especially
the scholars of the methodology of Jurisprudence have benefited greatly from
Logic in their works. In this study, the relationship between logic and the hadith
methodology will be dealt with in three headings, within the framework of Nuzhat
al-nazar which is famous hadith methodology work of Ibn Hajar. There is not
enough work on the subject of hadith methodology and logic relation, has been
an important factor in the selection of this subject. It is emphasized how the
science of logic affects the Hadith Methodology as a way of expression. In
addition, Ibn Hajar's work on the hadith methodology, while putting forward a
new order, the extent to which this science has been discussed. Ibn Hajar's
pointing to the relations between the concepts and the definition of the five
coherences while putting forward the definitions are among the subjects of the
study.

Summary

The connection of the Islamic world with Logic as a branch of science started with
the first translation activities and an original Logic system was established with
al-Farabi (d. 339/950) and Ibn Sina (d. 428/1037). In the end, Logic is seen as a
science that teaches the rules of right thinking. Initially, thoughts against Logic
were expressed by Ghazzali (d. 505/1111), and Logic, for all the sciences, began to
be considered as an “introduction”.

The science of Logic was summarized by Ghazzali in the introduction to the work
of Principles of Jurisprudence, previously the influence of Logic on the science of
the Kalam began to be seen at different levels in time as well as in other religious
sciences. In this context, it is possible to see references to the terms and rules
referred to in the science of Logic in the works of Hadith Methodology. In this
research, as an example of this subject, Ibn Hajar al-Asqalani (d. 852/1449), who is
dominant in both branches of science, was selected as Niizhetii’'n-nazar and the
interaction of Hadith and Logic was examined under some headings.

Ibn Hajar wrote this book on the basis of Ibn al-Salah's book “Ulumu’l-hadith”. He
put forward the subjects of the Method of Hadith in a new order, separate from
Ibn al-Salah's. It is clear that during this arrangement, Logic is utilized. As the
philosophers who set up the system, the most general concept is important for
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establishing a new system. Among the concepts used in the Hadith Method, Ibn
Hajar has chosen the concept of habar' as the most meaningful. In his work, he
placed the concept of "habar" at the top of the list. As a matter of fact, in Logic,
five predicables are listed as genus, species, discrimination, holistic separation
and correlation. He has taken over the concept of the widest covering in his new
assembly and has made its classification according to him.

He took advantage of logic not only in terms of order, but also when referring to
relations between concepts. In Logic, there are four types of relationships between
the two concepts: equality, separation, full entrepreneurship and incomplete
entrepreneurship in terms of accuracy and totality. For example, where it refers
to the relationship between the concept of "habar" and the concept of "hadith", it
says that this relationship is not a relationship of equality, but a relationship of
full enterprise. In this respect, it is clear that Ibn Hajar refers to the types of the
relationship used in Logic among the terms in his work. Thus, by drawing
attention to the different aspects and distinctive characteristics of these terms,
they are instrumental in easier understanding of the related terms.

He also benefited from the science of Logic in terms of definition. Since the subject
of "definition" is one of the most important issues in Logic, the interaction on this
subject is more. Making the definition according to five predicables has been
accepted as fundamental in Logic. It was also desired that the definition be
complete. Ibn Hajar made clear his attention to these issues in some of his
definitions. For example, it is possible to see this when explaining the concept of
"Musnad". He states that the word "marfu", which he uses in the definition, is a
genus, while the word "sahabi" is a species.

As seen in these examples, Ibn Hajar tries to define the terms used in the hadith
science in the manner mentioned in Logic. He tried to make a definition in
accordance with the principle of complete definition. Indeed, Ibn Hajar clearly
refers to some of these, and in some definitions, he points out which word is
genus, and which is species.

Ibn Hajar benefited from the knowledge of Logic, which the Islamic world had
met through translations, as well as from the religious sciences of his own time.
This aspect of his works should not be kept away from attention. In the dynamism
of Hadith Science in the ninth century of Hijri, the effect of this issue should not
be ignored.

It is seen that the science of Logic is effective in the hadith method in other
subjects, especially the issues mentioned above. Detailed analysis of this effect is
the subject of wider research. The science of Logic also had an effect on the
expressions used especially in exposing the subjects in the method. It is possible
to see this effect in Ibn Hajar's systematization of the hadith method. It should
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also be noted that this effect has not changed the essential definitions of the terms.
Rather, it was effective in terms of how and on what basis the definitions should
be made and resulted in the definitions being made in a certain order.
Keywords: Hadith, Nuzhat al-nazar, Logic, Methodology, Ibn Hajer.

Hadis Usiilii-Mantik iliskisi (Niizhetii'n-Nazar Ozelinde)
Oz
Islam diigiince geleneginde daha ziyade bir alet ilmi olarak kabul edilen Mantik
ilmi, terciime eserler vasitasiyla Islam diinyasinda énem kazanmaya baglamistir.
Ik zamanlar bu ilme kars1 baz1 tepkiler olsa da 0zellikle Gazzali sonrasi, biitiin
ilimler i¢in bir giris mahiyetinde kabul edilmistir. Ozellikle Usfil-i fikih alimleri
eserlerinde Mantik ilminden biiyiik oranda istifade etmislerdir. Bu ¢alismada
Mantik ilmi ile Hadis Usfilii arasindaki iliski Ibn Hacer'in meshur hadis ustilii
eseri Niizhetii'n-nazar 5zelinde {i¢ baglik halinde ele alinmgtir. Tlgili eserde Mantik
ilminin etkisi bu gercevede gosterilip, iki ilim dali arasindaki iliskinin 6rnekleri
gosterilmistir. Hadis Ustlii-Mantik iliskisi konusu iizerinde ¢ok fazla calisma
olmamasi bu konunun se¢iminde 6nemli bir etken olmustur. Mantik ilminin
Hadis Ustilii'nii ifade tarzi olarak nasil etkiledigine ve Ibn Hacer'in Hadis
Ustilii'ne dair eserinde yeni bir tertip ortaya koyarken bu ilimden ne &lgiide
istifade ettigine isaret edilmistir. Ibn Hacer'in kavramlar arast iliskilere deginmesi
ve tanumlar1 ortaya koyarken bes tiimeli esas almasi gibi hususlar da ¢alismanin
konular1 arasindadir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Niizhetii'n-nazar, Mantik, Usil, Ibn Hacer.

Giris

Islam diinyasmin bir ilim dali olarak Mantik'la irtibati, ilk terciime
faaliyetleri ile baglamaktadir. Ozellikle Abbasiler devrindeki terciimeler
daha ziyade Felsefe, Mantik, Tip, Fizik ve Matematik gibi ilimlerdeki
eserler tizerine olmustur. Aristo'nun Mantik alanindaki eserlerinin
terctimeleri de hicri II. yiizyil sonu ile III. yiizy1l baglarinda yasamus kisiler
tarafindan yapilmistir. IV. asirda Farabi (6. 339/950) ve V. asirda da Ibn
Sina (6. 428/1037) ile Mantik bir biitiin halinde ele alinmis ve 6zgiin bir
Mantik sistemi kurulmustur.!

! Bk. Hilmi Ziya Ulken, Mantik Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1942), 81-83; Nihat Keklik, Islam Mantik Tarihi ve Fardbi Manti (istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 1: 37-60.
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Filozoflarin disindaki cevreden ise Ibn Hazm (6. 456/1064) ve
Gazzali (6. 505/1111) Mantik'la ilgilenmis ve bu konuda eserler telif
etmiglerdir. Daha sonraki doénemlerde de Ibn Riisd (6. 595/1198),
Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1265), Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini (&.
675/1277), Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1365), Siractiddin el-Urmevi (0.
682/1283), Kutbiiddin Sirazi (6. 710/1311), Teftazani (6. 792/1390), Ciircani
(0. 816/1413) ve Gelenbevi (6. 1205/1791) gibi alimler Mantik alanindaki
calismalar1 devam ettirmiglerdir.?

Islam mantikcilarindan Ibn Sina, Farabi cizgisinde devam etmis ve
daha sonraki asirlara hakim olmus bir felsefe sistemi kurmustur.® Bu
sistemin en bariz yonii ise dinin ilahi bir miiessese oldugu ve insanlik icin
vazgecilmezligidir. Ibn Sina Mantik incelemesine dncelikle dille baglamis
ve Mantik'l, dogru diisiinmenin kaidelerini 0greten bir bilim olarak
gormiigtiir. Ona gore diistinme, kavram veya hiikiim elde etme gayreti
olup, buna tanimlama veya ispat etme yoluyla ulasilir. Bunu 6greten ise
Mantik ilmidir. Bu ilim aymi zamanda diger ilimler i¢in de giris
mahiyetindedir. Allah tarafindan desteklenen Peygamberlerin disinda hig
kimse bu ilimden miistagni kalamaz.* O, bu diistinceleriyle Mantik ilmine
kars1 var olan menfi diisiinceyi de bir anlamda elestirmekte,> Mantik'in
her ilim igin bir giris olduguna vurgu yapmaktadir. Bu vurguyu sonraki
mantikcilarda da gérmekteyiz ki Ibn Hazm bunlardan biridir.

Mantik ilminin ehemmiyetine isaret etmek, bu ilim hakkindaki
yanhs diisiinceleri gidermek amaciyla Ibn Hazm’m yazdig1 et-Takrib li-
haddi’'l-mantik isimli eser, asil itibariyle Aristo'nun Mantik'la ilgili
eserlerinin izah1 mahiyetindedir. fbn Hazm Mantik ve Felsefe gibi ilimler
sayesinde, diger ilimlerdeki anlagilmasi zor olan konularm
anlagilabilecegini ifade etmektedir. Bundan dolayr bu ilimlerle
ugrasanlara her tiirlii kolayligin saglanmasini istemektedir. Ona gore
Mantik kitaplarinin faydas: sadece bir ilimle sinirli olmayip, diger biitiin

2 Keklik, islam Mantik Tarihi, 1: 60-68.

3 Ali Durusoy, "Ibn Sind", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 20: 322.

4 Ebu Ali el-Hiiseyn b. Abdullah b. Sina, Kitdbu’s-Sifi Mantiga Giris, trc. Omer Tiirker
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 10-14.

5 Elestiriler igin bk. Nazim Hasirci, “Ibn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi”, Uluslararas: 13.
Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol - M. Enes Kala (Ankara:
Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yaymlar: 1, 2014),
132-149.
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ilimlere de samildir. Ayrica o, Mantik ilminden bir miktar olsun
ogrenmeyen kimselerin, Allah’1 ve Restliillah’1 (s.a.v.) anlamaktan uzak
olacagini belirtmektedir.® Daha sonraki donemde benzer gortisleri Gazzali
de dile getirmistir.

Fikih ustiliine ait onemli eserine Gazzali, ilk dnce Mantik kurallarim
ozetledigi bir boltimle baglamaktadir. Burada verilen bilgilerin usil icin
oneminden bahsederken, bunlarin sadece ustl ilminde degil, biitiin
ilimler icin once bilinmesi gereken hususlar olduguna isaret etmektedir.
Bu bilgileri ihata etmeyen birinin ilmine asla gilivenilemeyecegini
vurgulamaktadir. Ustl-i fikih ilminin bu bilgilere ihtiyaci oldugu kadar,
diger biitiin nazari ilimlerin de ihtiyac1 oldugunu 6zellikle belirtmektedir.”

Gazzali sonras1t Mantik kitaplarinda da bu hususa deginilmektedir.
Ornek verilecek olursa, Esiriiddin el-Ebheri Mantik alanindaki meshur
eseri Isd¢icinin hemen girisinde bu konuya, Besmele, hamdele ve
salveleden sonra, "Bu Mantik ilmi konusunda yazilmis bir risaledir. Biz bu
risalede herhangi bir ilmi 6grenmeye baslayan kisinin mutlaka bilmesi
gereken hususlara yer verdik.”® ifadeleriyle isaret etmektedir. Bu ifadeler,
ozellikle Gazzali oOncesinde Mantik ilminin Felsefe'ye giris olarak
goriilmesi ve elestirilmesi gibi durumlarin agikliga kavusturuldugunu ve
artik biittin ilimler igin bir giris olarak kabul edildigini de gostermektedir.
Nitekim Mantik Gazzali ile birlikte biitiin ilmi miiesseselerde
benimsenmis ve bir Ol¢ti kabul edilmistir. Hadis UsGll eserlerinde de
Mantik ilminde deginilen 1stilahlara ve kurallara atiflar yapildigimni
gormek miimkiindiir. Bu c¢alismada Ibn Hacer el-Askalani’nin (5.
852/1449) Niizhetii’'n-nazar isimli eseri ¢ergevesinde, Hadis Usdlu ile
Mantik etkilesimi ti¢ bagslik halinde incelenecektir.

Tarihi siire¢ igerisinde her ilmin ilgilendigi mevzularda kismi
degisimin olmasi kaginilmazdir. Hadis ilminde de ilk zamanlar tedvin ve
tasnif asamas1 yasanmig, sonrasinda ise hadislerin anlasilmasi tizerine
calismalar agirlik kazanmaya baslamis ve dirdyetii’'l-hadis 6n plana

6 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik, trc. ibrahim
Capak (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2018), 52.

7 Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usill, thk.
Hamza b. Zitheyr Hafiz (el-Medinetii'l-Miinevvere: y.y., 1413/1993), 1: 30.

8  Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebherd, fsdgu'cf, trc. Ferruh Ozpilava
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 31-34; Ferruh (jzpilavm, “Davad-i Karst’nin Serhu
Isagiici Adli Eserinin Elestirmeli Metin Nesri ve Degerlendirmesi”, Cumhuriyet [lahiyat
Dergisi 21/3 (Aralik 2017): 2009-2068.
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¢ikmistir.’ Dirayetiil-hadis ¢alismalar1 ise basta Arap dili ve edebiyati
olmak {izere Ustl-i fikih, Kelam ve Mantik gibi ilimlerden de istifade ile
gelistirilen bir faaliyet olmustur. Hicrl VI. ve VIIL asirlar Kelam, Tefsir,
Ustl-i fikth ve Hadis gibi islami ilimler i¢in bir doniisiimiin yasandig:
zaman dilimleridir. Bu asirlarda bu ilimler hem birbirinden etkilenmis
hem de Arap Dili ve Edebiyati, Mantik ve Felsefe ile kaynasmaya
baslamistir. Daha 6nceki asirlarda kismen baglayan etkilenme bu asirlarda
daha belirgin hale gelmistir.1°

Bu calismada VIII. asir sonrasi donemde Hadis Us{lii'nde Mantik
ilminin etkileri {izerinde durulacaktir.!! Ibn Hacer'in hadisciligi ve
usulciiliigii ile ilgili olarak da bazi calismalar bulunmakla birlikte, bu
calismalarda 0zel olarak Mantik ilmi ile Hadis Us{lii'niin irtibat1 tizerinde
durulmamus, kismen isaret edilmistir. Ornek verilecek olursa: Betiil
Simsek Orztiirk tarafindan yapilan, Ibn Hacer El-Askaldni’nin (5. 852/1449)
Hadis Ustilciiliigii isimli yiiksek lisans tezinde bu konuya deginilmemistir.
Haber kelimesi ile baglanilmasimna ve tertibe isaret edilmis, konu ve alt
bagliklar arasindaki irtibatin saglam bir kurgu ile diizenlendigine vurgu
yapimistir. Bu konuda Mantik ilminin etkisi gibi bir hususa

9  Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: Ifav, 2013), 108-125.

10 Bk. Mehmet Emin Ozafgar, “Hadis lminde Alan Evrilmesi”, Islamiydt 4 (2003): 106, 109.

I Bu baslik altinda daha 6nce yapilan ¢alismalardan ulasabildigimiz Ahmet Demirci'nin
"Hadis Usuliinde Mantiki Unsurlar” isimli makalesidir. Demirci ¢alismasinda ilk énce
cerh ve ta'dili ele almakta ve bunun, miisliimanlarin kendi kendilerini elestirme yani
igtimal planda bir tenkitgilik (auto critique) oldugunu ifade etmektedir. Ravilerde
bulunmas: gereken Ozelliklerin Hadis Ustlii eserlerinde nasil ele alindigin
incelemektedir. Bu gercevede ravinin hadis tahammiil ve edasi esnasindaki yasi, adaleti
ve adalet kapsamina giren konulari siralamaktadir. Calisma, hadislerin ezberlenmesi
ile Kur'an-1 Kerim'in ezberlenmesi arasindaki fark, zabt konusu, fisk, bid'at, kiifiir
ehlinin rivayetleri meselesi, cerhte sebebin zikredilmesi gibi konularla devam
etmektedir. Yazar ayrica ayni delilleri kullanmalarina ragmen, bazi konularda
alimlerin farkli neticelere vardiklarina da isaret etmektedir.
Yazara gore ta'dil islemi sebepleri agiklanarak yapilmalidir. O, ayrica ilk zamanlarda
ozellikle fetva verme amaciyla miirsel haber nakledildigini belirtmektedir. fsnadin ilk
devirlerdeki kullanimi konusunda ayrintili calismalara ihtiya¢ olduguna dikkat
¢ekmektedir. Ayrica rivayet-sehadet benzerligi ve farklig1 konusunu islemektedir.
Demirci bu ¢alismasinda, Hadis Us{ilii ve Mantik ilmini karsilastirma veya birinin
digerini etkisi {izerinde durmaktan ziyade, "tutarlihik" anlaminda mantik kelimesini
kullandig1 anlagilmaktadir. Bk. Ahmet Demirci, "Hadis Usuliinde Mantiki Unsurlar",
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1985): 99-138.
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deginilmemistir.”> Ahmet Yiicel ise, Hadis Tarihi isimli eserinde hadis
kavramlarmin tanimlanmasi boliimiinde bu konuya isaret etmektedir:
Nakil doneminde, hadis terimlerinin tanimi Mantik'taki tanim tarifine
uygun bir sekilde yapilmistir. Bazi hadisgiler Mantik ilmine karsi
¢ikmalarina ragmen 6zellikle tanim konusunda ondan etkilenmislerdir.'

Baska bir 6rnek verecek olursak, Tahsin Kazan, Ibn Hacer’in Hadis
Ustiliine Getirdigi Yenilikler isimli eserinde, Ibn Hacer'in yontem agisindan
dzgiinliigii konusu iizerinde durmaktadir: Ibn Hacer'in haber konusunu
ele alarak konuya girmesi ona ozgiidiir. O, Ibn Salah'in eserindeki
konular1 yeniden tertip etmis, tanim yaparken de mantik¢ilarin tanim
anlayisini benimsemis ve ustliiniin nev'ilerini agiklarken istikrai ve akli
taksimden yararlanmugtir. Ayrica Ibn Hacer usfil konularma on {i¢ baglik
ilave etmistir.14

1. Mantiktaki Bes Tiimel ve Ibn Hacer’in Hadis Usiilii I¢in Yaptig1
Tertip

Ibn Hacer, eserinin daha oénce hadis usfilii alaninda yazilmis ve
sohret bulmus olan Ibnii's-Salah'in (6. 643/1245) Uliimu’l-hadis's isimli
kitabinin 6zeti oldugunu ifade etmektedir. O, bu kitab1 6nce 6zetlemis ve
bu 6zete Nuhbeti'l-fiker ismini vermistir. Daha sonra kendisi bu 6zeti serh
etmis, baz1 6nemli ve faydali bilgiler ilave etmistir.!®

[bnii's-Salah eserini Esrefiye Daru'l-Hadisi'nde hadis hocas1 olarak
gorevlendirildiginde telif etmistir. Ibn Hacer, bu kitabin hadis usfiliine ait
konular1 ¢ok giizel bir sekilde anlattigmi ve Ibnii's-Salah’m bunu
Ogrencilerine ders esnasinda yazdirdigini belirtmektedir. Fakat ders
esnasinda anlatilan konularin imla edilip bir araya getirilmesi sebebiyle,
bu kitabin tertibinin miinasip bir sekilde olmadig1 goriisiindedir. Ibnii's-
Salah’mn kitabinin insanlar arasinda ¢ok meshur olmasmin sebebini de
onceki kitaplar1 giizel bir sekilde 6zetlemesine baglamaktadir. Ona gore

2 Bk. Betiil Simsek Oztiirk, Ibn Hacer El-Askaldni'nin (5. 852/1449) Hadis Ustilciiliigii
(Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2007), 63-65, 93.

13 Ydicel, Hadis Tarihi, 165-167.

4 Tahsin Kazan, Ibn Hacer'in Hadis Usiliine Getirdigi Yenilikler (Istanbul: Gelenek
Yaymnalik, 2018), 157-162.

15 Bk. Ali Arslan, “Mukaddimetii Ibni's-Salah isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/5 (2017): 2459-2474.

16 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, thk. Abdullah b.
Dayfullah (Riyad: Matbaatii sefir, 1429/2008), 36.
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bnii's-Salah eserini telif ederken, 6zellikle Hatibu’l-Bagdadi'nin eserlerini
dikkate almis ve ona faydali ilavelerde bulunmustur."”

Ibn Hacer, ibnii's-Salah’in eserini 6zetlerken, bu kitabin ders
esnasinda yazdirilmis olmasi nedeniyle tertibinin diizgiin olmadigina
isaret etmekle yetinmemis, kendisinin telif ettigi bu eserde yeni bir tertiple
hadis ustlii konularini ele almistir. Asagida tizerinde durulacag: tizere bu
tertipte Ozellikle daha stimullii olmas: bakimindan "haber" kavramini
tercih etmistir. Bu tertip, hadis ustiliinde yazilmis daha 6nceki meshur
kitaplar arasinda ilk defa goriilen ve giiniimiiz ilim anlayisma uygunlugu
bugiin de kabul edilen'® ve tarihi siire¢ icinde en fazla ragbet goren bir
tertiptir. Ibn Hacer bu tertip esnasinda hangi esaslara dikkat ettigini ayrica
belirtmemektedir. Ibn Hacer’in hocalar1 ve 6grendigi ilimler géz éniinde
bulunduruldugunda ¢ok fazla ilim dalinda yeterince bilgi sahibi oldugu
anlagilmaktadir. Ozellikle onun Fikih Usilii ve Arap diline vukifiyeti
dikkate alindiginda Mantik ilmi ile de mesgul oldugu sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir. Bir 6rnek verilecek olursa Ibn Hacer'in okudugu eserler
arasinda Ibnii'l-Hacib’in (5. 646/1249) Fikth Ustlii'ne dair eseri el-
Muhtasar't'® da bulunmaktadur. Bilindigi iizere Seyfiiddin el-Amidi'nin el-
Ihkém’'t ve GazzAli’'nin el-Miistasfi’st bu eserin Onemli kaynaklar:

17 fbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 35, 36.

18 Bk. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart Hakkinda Nuhbeti’l-fiker Serhi (Niizhetii'n-nazar fi
tavzihi Nuhbeti’l-fiker) (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971),
15. Bu tertiple ilgili olarak Talat Kogyigit tarafindan ileri siiriilen bu iddia hakkinda
ayrica su hususlara da isaret edilmelidir: Ibn Hacer éncesinde Ibnii'n-Nefis el-Karesi
ed-Dimagki (6. 687/1288) tarafindan kaleme alinan el-Muhtasar fi ‘ilmi usiili’l-hadisi'n-
nebevi isimli eser de hadislerin taksimi agisindan goz oniinde bulundurulmalidir.
ibnii's-Nefis eserine ilk defa olarak ilimlerin taksimi ile baglamis, daha sonra da haberin
gesitleri hakkindaki boliime ge¢mistir. Hadis Ustilii eserlerinde zikredilen hadis
cesitlerini ise Ibnii'-Nefis, haber-i vahid basghg: altinda siralamistir. Ibnii'n-Nefis'in
fazla bilinmemesi belki meslekten hadisci olmayip, daha ¢ok Tip ilminde meshir
olmasi ile izah edilebilir. Ayrica eserine ilimlerin tasnifi ile basladigi dikkate
alindiginda, yine Ibn Hacer bu konuda ilk kisi olarak diisiiniilebilir. Bk. Ebii’l-Hasen
Alaiiddin Ali b. Ebi’l-Hazm ibnii'n-Nefis, el-Muhtasar f1 ilmi usitli’l-hadis, thk. Ammar
et-Talibi (Katar: y.y., 1418/1997), 575, 590; Elif Senol, fbm'i’n—Neﬁs’in el-Muhtasar fi Ilm-i
Usiili’'l-Hadisi’n-Nebevi Adli Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2019), 38-
48.

19 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Cevdhir ve'd-diirer f
tercemeti seyhi ‘I-Isldm Ibn Hacer, nsr. Hamid Abdiilmedid - Taha ez-Zeyni (Kahire: y.y.,
1406/1986), 1: 64.
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arasindadir ki bu durum Gazzali'nin, onun tizerindeki etkisini gostermesi
bakimindan o©nemlidir. Kitabin ilk boliimii, Fikih UsGlii'ne giris
mahiyetinde olup, mebadi ile ilgilidir. Bu boliimde Fikih Usili ile ilgili
bilgilerin yaninda, us(il konularinin anlasilmasinda ihtiya¢ duyulan
Mantik ve dil bilimleriyle ilgili meselelere yer verilmistir.?® Ayrica eser
mantiki kiyas ve tiirlerini de ele almistir ki, Mantik merkezli ustl
anlayisini el-Muhtasar ile baglatmak miimkiindiir.?!

Hadis usfilii konularinin yeni bir tertibe sokulmasinda Ibn Hacer'in
bu genis ilgi alammmi goz Oniinde bulundurmak gerekmektedir.
Makalemizde bunlardan 6zellikle Mantik ilmini ne derece dikkate aldig:
tizerinde durulacaktir.?2

1.1. Klasik Mantik'ta Ana Konular

Bilindigi tizere Klasik Mantik'ta asil konu “dogru diistinme
yollarmin” ortaya cikarilmasidir. Aristo’dan itibaren Mantik'ta dogru
diisiinme yollarim1 ortaya ¢ikarabilmek igin akil yiiriitme gesitlerinden
ozellikle "dediiksiyon" (tiimden gelim) yontemi On plana ¢ikmis ve
dediiksiyonun bir sekli olan "kiyas" iizerinde fazlaca durulmustur. Kiyas
konusunun kavranabilmesi ise en basta terimlerin ele alinmasini zorunlu
kilmistir. Terim konusu da kavramlarin ve kaziyyelerin (6nermelerin)
acitklanmasin1  gerektirmistir. Kisaca deginilecek olursa Mantik'ta
"kavram", bir seyin zihindeki tasavvurudur ki, bu asamada tasdik veya

20 EbG Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Refu’l-hdcib ‘an
Muhtasart Ibni’l-Hicib, nsr. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcad
(Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1419/1999), 1: 284-350.

2L Ferhat Koca, “el-Muhtasar", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 67-70.

2 Burada su hususa da dikkat cekmemiz gerekmektedir ki, Ibn Hacer kendisi hakkinda
feylesf tabiri kullamilan bir muhaddistir. Nitekim Radiyyiiddin Ibnii'l-Hanbeli'nin (5.
971/1563) hadis usulii ile ilgili Kafvii'l-eser fi safvi ‘ulfimi’l-eser isimli kitabinda fbn
Hacer'den ovgiiyle bahsedilmekte ve "feylesfifu ileli'l-ahbar ve tabibuha" ifadesi
kullanilmaktadir. Bk. Ebti Abdilldh Radiyyiiddin (Semsiiddin) Muhammed b. fbrahim
Ibnii'l-Hanbeli, Kafvii'l-eser fi safvi ‘ulitmi’l-eser, nsr. Abdiilfettah Ebti Gudde (Haleb:
Mektebetii'l-matbtiati'l-islamiyye, 1408), 42. Buradaki feylestif kelimesinin hangi
anlamlarda kullanilmis olabilecegi ve diger filozof muhaddisler hakkinda bk. Mustafa
Ertiirk, "Muhaddislerin Felsefi ilimlere Bakislari ve Filozof Muhaddisler (Hadis
flminde Yeni Bir Kavram Denemesi)", Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2017): 60-82.
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inkar yoktur. "Terim" ise kavramin dille ifade edilmesi seklinde tarif
edilmistir ve Mantik'ta 6nemli olan da bu tariftir.?®

Kavram ve tanim gibi konular Klasik Mantik'ta "tasavvurat" bashgi
altinda islenmistir. Aslinda Klasik Mantik, tasavvurat ve tasdikat olmak
tizere iki boliim halinde konulari incelemektedir. Tasavvurat kisminda ilk
once kiilliyat hamse (bes tiimel) agiklanmakta, sonra da "el-kavlii's-sarih"
(agiklayici s0z) bashgi altinda tanim ve kisimlarmna deginilmektedir.
Tasdikat kisminda ise Once kaziyyeler ve kisimlari agiklanmakta,
pesinden de kaziyyelerin hiikiimlerine yer verilmektedir. Bunlar
anlatildiktan sonra da bes sanat hakkinda kisaca agiklama
yapilmaktadir.2*

Mantik'mn mahiyeti ve Mantik ilmine duyulan ihtiya¢ agiklanirken
de Oncelikle ilim, tasavvur, hikiim ve tasdik kavramlar1 iizerinde
durulmaktadir. Tasavvur ve tasdikin ise bir kismi bedihi bir kismi da
nazaridir. Sonra “fikir” konusuna gegilmekte ve fikir kavrami, "Bilinen
seylerin, bilinmeyenlere ulastirmasi amaciyla bir tertibe sokulmasi”,
seklinde tarif edilmektedir.? Fakat burada 6nemli olan nokta sudur ki, bu
sekilde yapilan tertip her zaman isabetli netice vermemektedir. Bazen
insanlar birbirleriyle, bazen de ayni kisi degisik zamanlarda kendisiyle de
celisebilmektedir. Bu itibarla nazari bilginin, zartri/bedihi bilgiden
¢ikarilma yollarmnin ve bu asamada meydana gelebilecek diistinmenin
dogrusunu ve yanlisin1 ayirt edebilme bilgisini veren temel bir kanuna
ihtiya¢ duyulmaktadir. Esas itibariyle Mantik'm yaptig1 da budur.?

2 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1986), 16; Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik (Bursa: Asa Kitabevi, 1999),
65.

2 Ebheri, fsﬁgﬂcf, 34-60; Ebir'l-Hasen Necmiiddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-KAtibi el-
Kazvini, er-Risdletii’s-Semsiyye fi'l-kava ‘idi’l-mantikiyye, trc. Ferruh Ozpilava (Istanbul:
Litera Yaymalik, 2017), 49-108. (Calismamizda yeni tarihli bir ¢alisma olmasindan
dolay1 Ferruh Ozpilaval tarafindan yapilan Tahkik, Ceviri ve Serh calismasi esas
alinmistir); Dogan Ozlem, Mantik (istanbul: Notos Kitap Yayinevi, 2016), 72-167.

% bn Hacer eserine ilk 6nce Nuhbetii'l-fiker ismini vermekle daha dnceki fikirleri yeni bir
tertibe koydugunu ima etmektedir de denebilir. Fikir konusunda Mantik'ta dikkat
¢eken tarif ise yukarida da ifade edildigi {izere bilinenlerin tertip edilmesi 6n plandadir.
Bu konuya degisik eserlerinde Ibn Sina isaret etmistir: Bilinen seyler, zihinde zorunlu
bir tertibe girdiginde zihin onlardan, bilmeyi istedigi bilinmeyene gecerek o seyi
bilebilir. Bk. Ibn Sina, Kitdbu's-Sifé, 10.

2% Kazvini, er-Risdletii’s-Semsiyye, 57, 58.
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Kavramlar ve kavramlarin farkli yonlerden incelenmesi ve
kavramlarin delaletleri konular1 tizerinde ayrmntili bir sekilde durulan
Mantik ilminde bunlarin diizenli bir hale getirilmesi temel amaglardan
biridir. Bu itibarla sistem kurma konusunda Mantik ilmi 6ncelikli olarak
kavramlar arasinda cins-tiir (fasil) ve tazammiin-sumdiil (i¢lem-kaplam)
iligkisini belirleme {izerinde durmaktadir.?”

1.2. Mantik flminde Kaplam ve I¢lem

Mantik'ta kavramlarin ifade edilmesinde ve terimlerin taniminin
yapilmasinda iglem ve kaplam ¢ok Onemli bir konumdadir. Gerek
terimlerin tarifinin yapilmasinda gerekse cins ve tiirlerine gore bir tertip
icinde gormede, onlarin iclem ve kaplamini dikkate almak gerekmektedir.
Her kavram bir taraftan icine aldig1 konu ve nesnelere isaret etmekte yani
onlar1 kapsamakta, diger taraftan da bu konularin ve nesnelerin ortak
ozelliklerine isaret etmektedir. Birincisine kaplam, ikincisinde ise iglem
denilmektedir. Bir kavramin kaplaminin genis olmasi, o kavramin daha
fazla konuya ve nesneye uygun olmasi ve bunlarin hepsine isaret
edebilmesi anlamma gelmektedir. Yine aymi gsekilde bir kavramin
icleminin genis olmasi ise, o kavramm anlaminin zengin olduguna ve
icerdigi Ozelliklerin fazlaligina isarettir. Bir kavramin kaplami ne kadar
genisse, o kavram bu derecede {istte yer alan bir cinstir. Kaplam ile iglem
arasinda bu itibarla ters oranti bulunmaktadir. Yani bir kavramin iglemi
artinca kaplami, kaplami artinca da iglemi azalmaktadir.

"Aga¢" kavramini goz oOniine alirsak, bu kavramin igine "g¢am",
"sedir", "mege" farkl tiirler girerler ve bunlar "aga¢" kavraminin kaplamirn
ifade ederler. Yine bir kavramin igine aldig1 nesnelerin hepsinde bulunan
ortak vasiflar da iclemini meydana getirmektedir. Baska bir 6rnek verecek
olursak "varlik", "canli", "hayvan", "insan", "Tiirk", "Ahmet" kavramlari
icinde en zengin kavram "varlik'tir ve diger hepsini kapsar. Burada
sayilan seylerin hepsi "varlik" kavrammin kaplamini olusturmaktadir.
Varlik kavraminin igine giren nesnelerin hepsinde bulunan ortak
ozellikler azdir. Daha asagidaki bir kavram olan "insan"1 ele aldigimizda
ise bu kavramin igine giren nesnelerin ortak 6zelligi "varlik"a gore daha
fazladir. Mantik ilminde tanimini yapilacak kavramin kaplam ve iglemi
tespit etmek Onemli bir yere sahiptir.® Ozellikle sistemci filozoflar

27 Ozlem, Mantik, 104.
28 Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, 76; Ozlem, Mantik, 97-100.
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agisindan felsefe, tiim varlig1 aslinda bir kavramlar diizeni i¢inde agiklama
girisimidir.?

Aristo'dan itibaren mantik¢ilar, varlikla ilgili farkli ve smirsiz
sayidaki bilgilerin siniflandirilmasi tizerinde durmuslardir. Aristo'ya gore
nesneleri bilmek i¢in, o nesnelerin hepsinde bulunan ortak 6zellikleri ile
ilgili genel kavramlar bilinmelidir. Yani tekil olanin bilinebilmesi, tiimelin
bilinmesiyle miimkiindiir. Daha sonra bu goriisler Porphyrios tarafindan
sistemlestirilmis, bu sistemde yukaridan asagiya dogru gelindiginde
kavramin kaplami ve tiirii; asagidan yukariya ¢ikildiginda da kavramimn
iclemi ve cinsi bulunmaktadir.

Porphyrios semasi (agact)
Cevher
Cismi olmayan‘/ ACisim
Cansiz¥ & Canlt
Duygusuz/ \‘Duy ulu
Akl olmayarf/ Akl1 olan®
Kavramlar Mantik'ta farkli agilardan ele alinarak, somut-soyut, tiimel-
tikel (kiilli-cliz‘1), miisbet-menfi, genel-tekil (umumi-ferdi) gibi cesitlere
ayrilarak incelenmektedir. Yukarida da isaret edildigi tiizere bu
ayirimlardan ozellikle genel-tekil kavram iligkisi sistem kurma agisindan
son derece onemlidir. Ozellikle Aristo’'ya gore, tekil nesnelerin
bilinebilmesi igin, tekil nesnelerin ortak ozelliklerine isaret eden genel
kavramlara sahip olmak gerekmektedir.!

Diisiinmenin ilk hamlesi tek olanlar1 kavramaktir. Ikinci hamle ise
tek olanlar arasinda iliski kurma asamasidir. Tek olan seylerin ortak
ozelliklerinden hareketle, genel kavramlara ulagilir. Bu itibarla genel
kavram, ayni1 zamanda bir cins kavramidir. Tekiller ile geneller arasindaki
baglanti kurmas: ile diistince biiyiik bir gelisme gosterir. Bu sayede
nesneleri cinslere ve tiirlere ayirmak bakimindan biiyiik bir imkan da
ortaya ¢ikar. Burada suna da isaret edilmesi gerekir ki, uygulamada higbir
genel kavram, tiimel (kiilli) degildir.3

2 Ozlem, Mantik, 100.

30 Ozlem, Mantik, 102-103; Ibrahim Capak, "Kavram Mantig1", Mantik, ed. Ismail Koz - Ali
Cetin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 82.

31 Ozlem, Mantik, 100.

%2 Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, 73.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 115-141




128 | A. ARSLAN / Hadis Ustlii-Mantik iliskisi (Niizhetii'n-Nazar Ozelinde)

1.3. Bes Tiimel (Kiilliyyat-1 Hamse)

Zihin tekillerle geneller arasinda kurdugu baglanti ile smurh
degildir, ayn1 zamanda genel kavramlarla diger genel kavramlar arasinda
da baglant1 kurar. Diisiinceyi asil genisleten yon de bu asamada kendisini
gosterir.® Mantik'ta neticede kavramlarin en geneli cins, nevi, fasil, hassa
ve araz-1 amm (cins, tiir, ayirim, tiimsel ayirim ve ilinti) seklinde siralanan
bes tiimeldir.* Lafizlarin bu agidan delalet ettigi manalar Mantik'¢ilar
tarafindan ayrintili olarak islenmis ve anlamli lafizlar, kiilli ve ciiz’1 olmak
tizere iki kisma ayrilmistir. Kiilllyi de zati ve arizi diye ikiye ayirmislardir.
"Insan” ve "at" igin kullamilan "canli" kavraminda oldugu gibi fertlerinin
mahiyetine iliskin olan manalar, zati kiillidir. Fertlerinin mahiyetine
nispet edilemeyenler de arizi kiillidir. Mesela "insan" i¢in kullanilabilen
"giilme" gibi. Giilme lafzinin manasi, insanin zatina bir ilintidir.

Bes tlimelden {i¢ili olan cins, nevi ve fasil, zati kiillilerdendir. Cins,
"Onun hakikati nedir?" sorusunun cevabinda sdylenilen, hakikatlar1 farkl:
farkli olan fertler ic¢in kullanilan killidir. Mesela "insan" ve "at™
kastederek, "o ikisi canhidir" demek gibi.

Nevi (tiir), hakikatleri bir, kisilikleri farkli olan fertler i¢in "O nedir?"
diye soruldugunda almnan cevaptir. Ahmet ve Mehmet icin, "Bu ikis
nedir?" sorusu igin, "O ikisi insandir." demek gibi.

Fasil (ayirim) ise, bir nesneyi baskasindan ayiran seydir. Mesela
insanin akilli olmasi, onu diger canlilardan ayiran zati bir 6zelligi olmasi
bakimindan onun fashdir.

Bes tiimelden diger ikisi olan hassa ve araz-1 am arizi kiillilerdendir.

Hassa, bir nevin mahiyetine dahil olmayan sadece o neviye has olan
vasiftir. Insan igin “giilen" denmesi gibi. Giilmek insana ait bir 6zelliktir,
fakat diger taraftan insan devaml giilmez.

Araz-1 am ise, gesitli nevileri kapsayan, fakat her durumda onlari
nitelemeyen manalardir. Insan ve diger canlilar igin kullamilan "nefes alict”
ozelligi gibi.®

Ibn Hacer’in kendisinden 6nceki eserlerdeki 1stilahlar icerisinden
"haber"i 6zellikle secip, onu temel bir kavram olarak kabul etmesi, yeni
tertibini nasil yapacagmi gostermektedir. Ibnii's-Salah eserine "sahih"

non

hadisin tarifiyle baslamis, "hasen", "zayif", "miisned", "muttasil", "merfd",

3 Ozlem, Mantik, 92, 93.

% Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, 79; Ozlem, Mantik, 94.

35 Bk. M. Naci Bolay, "Bes Kiilli", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 545, 546.
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"mevkdf", "makt" hadisin tanimlariyla devam etmistir. Ibn Hacer ise en
basa "haber" kavramini yerlestirmistir. Bu kavrami se¢gmesine sebep
olarak da daha stimullii olmasimu ileri siirmektedir.’ O, bu ilimle mesgul
olan alimlerin "haber" ve "hadis" kavramlarini birbirine miiradif olarak
kabul ettiklerini bildirmektedir. Fakat bazilarmin buna itiraz edip, Hz.
Peygamber‘den  (s.a.v.) nakledilenlere = "hadis", bagkalarindan
nakledilenlere "haber" ismini verdiklerini de aktarmaktadir. Hatta bu
sebeple tarih ilmi ile ugrasanlara ihbari, siinnet-i nebeviyye ile istigal
edenlere de muhaddis denildigi belirterek, "hadis" ile "haber"
kavramlarmin miiradif olmadig1 goriisiinii tercih ettigini gostermektedir.
Bu goriistinii desteklemek igin yine bazi hadis alimlerinin "haber" ile
"hadis" arasinda umiim-husis mutlak bulundugunu soylediklerine
deginmektedir. Yani her hadis haberdir; fakat her haber hadis degildir,
demektedir.

Bir sonraki baghikta ayrica {izerinde durulacagi tizere Mantik
ilmindeki kavramlar arasindaki iliskiye de bu sekilde isaret etmis
bulunmaktadir. Hadis ilimlerinin hepsini i¢ine aldigini® iddia ettigi bu
kitapta Ibn Hacer, sistemini "haber" kavrami {izerine kurmus
bulunmaktadir. Haber cesitlerini de gerek isnadlarinin ¢okluguna gore
gerekse de makbil olup olmamasi bakimindan hep bu kavram tizerinden
agiklamistir. Onun tertibini su sekilde gostermek miimkiindiir:

Haber
Miitevatir Ahad (Meghir-Aziz-Garib)
e T~
Makbl Merdad

ey £ a

Sahih Hasen  Isnadin Kopukluguna Gore Ravideki Zayifliga Gore

Ibn Hacer daha umumilik ifade eden durumlari bu taksimatin cesitli
asamalarinda da goz oniinde bulundurmus ve onlar1 bas tarafa almistir.
Sozgelimi merd(id haberleri agikladig: yerde, haberlerin merdiid sayilma
sebeplerini iki baslik halinde incelemek gerektigini bildirmistir. Semada
da goriildiigii tizere bu sebeplerden birisi senedden ravi diismesi, digeri
ise seneddeki ravilerin ta’n edilmis olmasidir. Bu konuda o ilk 6nce

36 Jastl &5 il La & s Tbn Hacer, Niizhetii n-nazar, 37.
37 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 136.
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isnadinda kopukluk bulunan merdéid hadis gesitlerini agiklamaktadur.
Clinkii senedin kopuk olmasi durumu, ravinin diyanet ve zabtini
ilgilendiren bir duruma gore daha umtimi bir 6zellige sahiptir.3

Ravisinin ta’n edilmesi sebebiyle merdiid sayilan haber cesitlerini
anlattigr boliimde ta’nin, kadh bakimindan bir kismu digerinden daha
siddetli olan on sekilde ortaya ¢iktiginmi ifade etmektedir. Bu on tenkit
noktasinin besi ravinin adaleti, besi de zabti ile ilgili olmasina ragmen, Ibn
Hacer bunlar1 boyle iki kisma ayirarak agiklamamistir. Hadis usuliinde ilk
defa bu ta'n noktalar1 en siddetlisi basa alinarak kendisi tarafindan tertib
edilmistir. Clinkii boyle yapmanin maslahata daha uygun oldugunu, en
siddetli ta’n sebebinin basa alinmasinin reddi icab ettirmesi bakimindan
daha faydali oldugunu soylemektedir. Restiliillah (s.a.v.) adina yalan
sOylemeyi en siddetli yalan olarak basa alip, digerlerini bu maddeden
sonra siralamaktadir® Burada suna da isaret etmek gerekir ki, bu
boliimde anlattig1 her bir ta’n sebebinden sonra, o kisma giren hadis
¢esidini de aymi yerde anlatmaktadir. Bu sekildeki bir anlatimin, ta'n
sebepleri ile hadis gesitleri arasindaki irtibat1 gostermesi bakimindan da
¢ok biiyiik bir kolaylik sagladig: ise ortadadir. Mesela Restiliillah (s.a.v.)
adina yalan sdylemekle ilgili ta'n sebebini acgikladiktan sonra mevz{i hadis
¢esidini anlatmaktadir.%

Bu gibi 6rnekler Ibn Hacer'in Mantik'taki kurallar1 da dikkate
aldigin1 gostermesi bakimindan onemlidir. Kaplami en genis olan
kavrami basa almig, siniflandirmasini ona gore yapmustir. O sadece tertip
bakimindan degil ayni zamanda kavramlar arasi iliskilere de deginirken
de Mantik'taki agiklamalardan istifade etmektedir. Bunlara ¢ogu zaman
acikca da ifade etmektedir ki asagida bunlarla ilgili 6rnekler iizerinde
durulacaktir.

2. ibn Hacer’in Kavramlar Arasi iliskiye isaret Etmesi

Ibn Hacer yukarida da ifade edildigi {izere haber kavramini daha
siimullii bir terim olarak kabul ettiginden onu en {istteki "cins" olarak
almis ve hadis kavramini onun bir tiirii olarak diistinmiistiir. Mantik 'ta iki
kavram arasinda, dogruluk ve stimul bakimindan, dort iligki tiirtinden
bahsedilmektedir. 1- Esitlik (miisavat): Iki kavramdan her birinin
digerinin biitlin fertlerini karsilamasi durumudur. 2- Ayrikhik

3 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 96.
% {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103, 104.
% Bk. Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103-126.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 115-141



A. ARSLAN / The Relationship of Hadith Methodology and Logic
(Within the Framework of Nuzhat al-Nazar) | 131

(miibayenet): Tki kavramdan her birinin digerinin higbir ferdini icine
almamasi durumudur. 3- Tam girisimlilik (umum ve husus mutlak): Tki
kavramdan sadece birinin, digerinin biitiin fertlerini i¢ine almasidir. 4-
Eksik girisimlilik (umum ve husus min vecih): Iki kavramdan her birinin,
digerinin bazi fertlerini igine almas1.#!

Ibn Hacer haber terimini secerken, az once de isaret edildigi tizere
kavramlar arasi iligkilere de isaret etmektedir. Bu iliskinin miisavat iliskisi
degil de umiim ve hustis mutlak iliskisi oldugunu séylemektedir.*?

Yandaki sekilde de goriildiigii tizere hadis
kavrami igine giren biitiin fertler haber kavrami
icine girmekte, fakat haber kavrami igine giren
biitiin fertler hadis kavrami i¢ine girmemektedir.

Tbn Hacer benzeri iligkiyi bagka kavramlarla
ilgili olarak da sik sik kurmaktadir. Miitevatir haberi tarif edip, tevatiiriin
sartlarin1 siraladiktan sonra, bu sartlardan biri eksik olursa o haberin
meshur olacagini belirtmektedir. Bu bilgiden sonra miitevatir ile meshur
haber arasindaki iliskiyi yine umum ve husus mutlak iligkisi olarak, “her
miitevatir meshurdur, fakat aksi boyle degildir.”#® seklinde ifade
etmektedir.

"Sazz" ve "miinker" hadisin tarifinde de benzeri sekilde umum
husus iliskisine isaret ederek aralarindaki durumu izah etmektedir.
Hadiste ziyadenin kabul edilip edilmeyeceginin tartisildigi boliimiin
akabinde konu ile ilgili olarak "sazz" ve "miinker" konularina yer
vermektedir. Farkli alimlerin de agiklamalarini gz oniinde bulundurarak
sazz hadisi, makbil olan ravinin, kendisinden daha makbl olan ravilere
muhalif olarak rivayet ettigi hadis olarak tarif etmektedir. Eger bu
mubhalefet zayif ravi tarafindan olursa bu gesit hadise de munker
denilecegini sdylemektedir. Bu tarifleri yapip her ikisine de ornekler
verdikten sonra konunun daha iyi anlagildigini ve bu iki kavram arasinda
umum ve husus min vecih iligkisinin bulunduguna isaret etmektedir.
Bunun sebebini ise her iki cesit hadisin tarifinde muhalefet sartinin
aranmast bakimindan birliktelik bulundugunu, fakat ravilerin
glivenilirligi bakimindan farkhilik oldugu seklinde agiklamaktadir. Cilinkii
sazz hadisin ravisi sika veya sadik, miinker hadisin ravisi zayif biridir. O

Hadis

Haber

41 Oner, Klasik Mantik, 22, 23; Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, 77-79.
©  Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 37.
# ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 40.
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ayrica bu iki kavram arasinda esitlik (miisavat) bulundugunu iddia
edenlerin hataya diistiigiinii de ifade etmektedir.* Burada su hususa da
dikkat cekmek gerekir ki Ibn Hacer, bu 6rnekte umum ve husus min vech
iliskisinde, iki kavramin mefthumuna dikkat gekerek boyle bir agiklama
yapmustir. Kendisinin de ifade ettigi tizere iki kavramin ortak noktasi
mubhalefettir.*

Umum ve husus min vecih iliskisine "muallak" hadisin tarifini
yaptiktan sonra, onun "mu’dal" hadisle olan benzerligine isaret ettigi
yerde de deginmektedir. Merdlid haberleri siniflandirmaya ilk once
senedinde ravi diismesi neticesinde merdiid sayilan haberlerle bagladig:
yukarida ifade edilmisti. Senedden ravinin diismesi de musannifin bir
tasarrufu olarak, senedin ya bas tarafinda veya son tarafinda olur.
Senedden ravi diismesi, senedin bas tarafinda oldugunda, diisen ravi
adedinin bir veya daha fazla olmas1 halinde durumun fark etmeyecegini
de ayrica belirtilmistir. Bunu soyledikten sonra hentiz "mu‘dal" hadisin
tarifini yapmamis olmasina ragmen aralarindaki umétm ve hus(is min
vecih iligkisi bulunduguna isaret etmistir. "Senedden iki veya daha fazla
ravinin diismesi bakimindan muallak hadisin baz1 sekilleri ile
birlesmekte, senedin bas tarafindan musannifin kendi tasarrufu olarak
ravinin diisiiriilmesi yonii ise ikisi arasindaki farktir, muallak mu'daldan
daha amm'dir." diyerek bu iligkiyi ayrica agiklamaktadir.¢ Daha sonraki
boliimde, "seneddeki ravi diismesi iki veya daha fazla ravinin pespese
diismesi seklinde olursa bu gesit haberlere mu’‘dal haber denir", diye
tarifini yaptig1 yerde buna ayrica deginmemistir.+

Ibn Hacer bazen bu umum ve husus iliskisine sadece “umum”
ifadesini kullanarak isaret etmektedir. Mutlak veya min vecihten
hangisine isaret ettigini sonraki ciimlelerde agiklamaktadir. Mesela
ravisinin ta’n edilmesi sebebiyle merdiid olan haberleri agiklamadan 6nce
ta’n sebeplerini en siddetlisinden itibaren agikladig1 yerde bunu gormek
miimkiindiir. Yukarida ifade edildigi {izere o ta’n sebeplerine en
siddetlisinden baslayip Restllillah (s.a.v.) adma yalan soylemek,
yalancilikla itham edilmek ve fisk diye baglayarak on madde halinde
siralamaktadir. Fiski anlatirken, bu ta’n sebebi ile kizb arasinda umum

4 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 83-86.

4 Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali el-Kari, Serhu serhi Nuhbeti’l-fiker, thk. Muhammed Nizar
Temim (Beyrt: Sirketii Dari’l-Erkam, 1415/1994), 340, 341.

46 fbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 96.

47 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 100.
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vardir, demektedir. Burada fiskin ayrica zikredilmesini, kizbin bu
maddelerin icinde en siddetli oldugundan dolay:1 basta zikredildigini
tekrar bildirmektedir.#® Bu gibi agiklamalarindan da anlasildig {izere
burada umum ve husus mutlak iligkisine isaret etmektedir. Yani her kizb
fisktir, fakat her fisk kizb degildir, seklinde anlasilmaktadir.

"Rivayetii'l-akran" ve "miidebbec" konusunu anlatirken Ibn Hacer,
miidebbecin daha hususi bir manaya sahip oldugunu belirtmekte ve
devaminda her miidebbecin akran, fakat her akranin miidebbec olmadig1
aciklamasini ilave etmektedir. Burada her ne kadar iki kavram arasindaki
iliskinin ismini agik¢a sOylemese de agiklamasindan umum ve husus min
vecih iligkisine isaret ettigi anlasilmaktadir. O rivayetii'l-akrani, yas,
miilakat ve aymi seyhden hadis alma gibi hadis rivayeti ile ilgili
hususlarda ortak olan ravilerin birbirinden rivayeti diye tarif etmektedir.
Miidebbeci ise, akran olan ravi ile seyhin karsilikli olarak birinin
digerinden rivayette bulunmasi seklinde izah etmektedir.*

Ibn Hacer, érneklerde de goriildii tizere kavramlar arasi iliskilerden
Ozellikle umtm hustis min vecih iligkisine daha fazla isaret etmektedir.
Bazen bunu acik¢a soylemekte, bazen de daha kisa ifadelerle
belirtmektedir. ~ Yine aralarinda  esitlik  bulunmayanlar1  da
gostermektedir.®® Bu itibarla Ibn Hacer’in, eserinde terimler arasinda
Mantik iligskisi kurdugu rahatlikla sdylenebilir. Boylelikle bu terimlerin
farkli yonlerine ve ayirt edici vasiflarina isaret ederek, ilgili 1stilahlarin
daha kolay anlagilmasina vesile olmaktadir. Tertip ve kavramlar arasi
iligkiler konusu kadar ve daha fazla oranda ise tanim konusunda Mantik
ilminden yararlanmistir. Bilindigi tizere hadis usuliiniin aslinda bir ismi
de mustalahu’l-hadistir. "Tanim" konusu Mantik ilminin girisinde
tizerinde onemle durulan en 6nemli konu olmasi hasebiyle, bu konudaki
etkilesim daha fazladir.

3. Hadis Usuliinde Istilahlarin Tarifinde Mantik’tan Yararlanma

Tanim konusu Mantik'ta en fazla tizerinde durulan konu olup,
Klasik Mantik'ta tanim i¢in had kelimesi kullanilmaktadir.5? Tanimin bes
tiimele gore yapilmasi Mantik'ta temel olarak kabul edilmistir. Mesela
Ebheri, "had bir seyin mahiyetine isaret eden sozdiir", demektedir. Hadd-

8 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 104.

9 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 145.

50 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 37, 40, 96.

51 Ebherd, [sdgici, 38-39.
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i tamm'1 ise “Bir seyin yakin cinsi ile yakin faslindan yapilan tanim” diye
aciklamaktadir.?

Ibn Hacer giriste de ifade edildigi iizere, bu kitab1 Ibnii's-Salah’in
eserini esas alarak yazmistir. Hadis ilminde kullanilan istilah ve
tanimlarda da biiyiik oranda Ibnii's-Salah’tan istifade etmistir. Hadis
1stilahlar1 konusunda gerek eski gerekse yeni imamlara ait ¢ok fazla sayida
eser yazildigina ise 6zellikle vurgu yapmaktadir. Kitaplarin ¢ok olmasi bir
taraftan da bunlarin 6zetlenmesini giindeme getirmistir. Nitekim bu
eserleri sayarken Ibnii's-Salah’in eserini anlattigi bdliimde, bu eserin
onceki eserlerdeki bilgileri giizel bir sekilde bir araya getirdigini,
onlardaki dagmmik bilgileri huldsa ettigini Ozellikle belirtmektedir.>
Yukarida da deginildigi {izere onun, hem ustlle ilgili istilahlarin
tertibinde yeni bir metot ortaya koydugu, hem de 1stilahlarda birlik
saglama konusunda onceki kitaplardan bir ozetleme yaptigi ortaya
¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda zaten “Nuhbetii’l-fiker”in ¢ok kisa
olmas1 ve kitaba verilen ismin "se¢im/tercih" anlamina gelmesi de bir
bakima buna isaret etmektedir. Bu 6zeti yazdiktan sonra ise tercih edilen
yontemin ve 1stilahlarin ayrica izah edilmesi ihtiyact hasil olmustur ki,
bizzat kendisi tarafindan serh edilmesinin de temel sebebi budur. Nitekim
bu durumu agiklarken, ev sahibi olan kisinin evin i¢inde bulunan seyleri
baskasindan daha iyi bildigi benzetmesiyle 6rneklendirmektedir.>

Ibn Hacer’in 1stilahlar konusunda daha ziyade dikkat ettigi husus
ise ilgili 1stilahlarn hadisciler arasinda yaygm olarak hangi manada
kullanildigidir. Mesela rivayet sigalarim1 anlatirken, "semi'tii" ve
"haddeseni" kelimelerinin ilk sirada geldigini belirtmektedir. Daha sonra
da tahdisin, seyhin sozlerini bizzat kendisinden isiten kisilere tahsis
edilmesinin hadisgiler arasinda stiyu’ bulmus bir 1stilah oldugunu
sOylemekte ve soyle devam etmektedir:

“Asil itibariyle tahdis ve ihbar arasinda liigat yoniinden herhangi
bir fark yoktur. Aralarinda fark bulundugunu iddia etmek ciddi bir
zorlamadir. Fakat 1stilah manasinda kullanimi tamamen yerlesince bu
kelime, orf bakimindan hakiki bir anlam kazandi ve liigatteki hakiki
anlaminin 6niine gegti.”*

52 Ebherd, fsdgﬁcf, 38.

5 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 31-36.

54 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 36.

55 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 101, 102.
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Ibn Hacer tanima cok dikkat etmekte ve Mantik'ta belirtilen
hususlara dikkat ettigini gostermektedir. Sahih hadisin tanimini verdigi
boliim buna giizel bir 6rnektir: Sahih hadisin 6ncelikli olarak ahad haberle
ilgili bir durum olduguna vurgu yapmaktadir. Sonra onu, adil ve tam zabt
sahibi ravinin muttasil bir senedle rivayet ettigi, sazz ve illet
kusurlarindan uzak olan bir nakildir, diye tarif etmektedir. Ayrica sahih
li-zatihi diye isimlendirdigi bu tarifin, daha 6nce yaptig: taksimde makbiil
hadislerin iginde birinci siray1 aldigini ifade ederek, tertipteki yerine de
isaret etmektedir.®® Sahih hadisin genel olarak kabul edilen tarifi bu
sekildedir. Bu tarifte {izerinde durulan hususlara bakildiginda sahih
hadisin igine girmemesi gerekenlerin titizlikle disarida birakildig da
goriilecektir. Nitekim Mantik ilminde tanim konusunda tizerinde durulan
en onemli husus tanimin tam, yani efradini cami agyarin1 mani olmasidir.
Bu tanima bu acidan bakildiginda, "sazz ve muallel olmamas1” ifadesiyle
sazz hadis ve muallel hadisler tarif disina ¢ikarilmistir. Yine "senedi
muttasil" tabiriyle de miirsel, munkati’, mu’dal, muallak ve mudelles gibi
hadisler ve " adil ve zabt1 tam" ifadesiyle de zayiflig1 bilinenler, kendisi
veya hali mechul olan raviler ile hata eden, gaflet sahibi gibi ravilerin
rivayetleri harig tutulmustur.5”

Miisned hadisin tarifinde de Ibn Hacer, tamim yaparken bes tiimele
dikkat ettigini daha agik bir sekilde bizzat kendisi belirtmektedir. Ehl-i
hadisin kullandig1 “haza hadisun miisnediin” ciimlesindeki miisned
ifadesini, zahiren muttasil bir isnadla rivayet edilen sahabe merftisudur,
diye agiklamaktadir. Daha sonra da tarifte kullandig1 terimlerin bes
tiimele gore durumlarmni ayr1 ayri sdylemektedir. Burada kullandig:
merf(i kelimesinin cins, sahabil kelimesinin ise fasl gibi oldugunu
belirtmektedir. Ayrica sahabi soziiniin fasl makaminda oldugunu biraz
daha teferruath bir sekilde anlatmaktadir. Bu kelimeyi ilave etmekle,
tabitindan birinin Restliillah (s.a.v.) soyle buyurdu diyerek rivayet ettigi
miirsel hadisler tarif dis1 kalmaktadir. Ayrica tabitin neslinden
sonrakilerin benzer sekilde rivayet ettikleri mu‘dal ve muallak hadisler de
bu tarif kapsamindan ¢ikmaktadir. Pesinden tarifte kullandig1 diger bir
ifade olan "zahiruhti el-ittisal" ibaresiyle de goriiniirde senedinde inkita’

5 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 66.
5 Ali el-Kari, Serhu serhi Nuhbeti’l-fiker, 243, 244; Kogyigit, Hadis Istilahlar: Hakkinda
Nuhbeti’l-fiker Serhi, 33.
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bulunan rivayetleri hari¢ tuttuguna isaret etmektedir.’® Bu agiklamalardan
sonra da tarifte isnad teriminin kullaniminin O6nemine vurgu
yapmaktadir. Nitekim isnada vurgu yapmaksizin miisned terimini
acgiklayan ve miisned hadis ile merfi hadisin aym oldugunu sdyleyen ibn
Abdilberr’in yaptig tarifi begenmemekte ve onun uzak bir tarif oldugunu
ifade etmektedir. Boylelikle hem tarifin efradmni cami agyarmi mani
olmas1 gerektigine dikkat ¢ekmekte, hem de tarif yaparken cins, fasil
iligkisini goz oniinde bulundurdugunu gostermektedir.

bn Hacer’in tamimda dikkat ettigi hususlar1 gostermesi bakimmdan
sahabi tanimi ve daha sonrasinda yaptigi agiklamalar da yeterli bilgi
vermektedir ki su sekildedir: Sahabi, Nebi (s.a.v.) ile O'na iman etmis
(mii'min) olarak karsilasan ve (sahih gortise gore) arada irtidat etmis olsa
bile islam iizere vefat eden kimsedir. Bu tarifi yaptiktan sonra kullandig:
kelimeleri ayrica agiklamaktadir. Bu tarifteki “lika” kelimesi miicaleset
(bir arada oturmak) ve miimasat (birlikte yiiriimek) ve kendi aralarinda
konusmasalar bile, bir kisinin digerine ulagmas: gibi ifadelerden daha
umumi bir anlama sahiptir. Ayrica bu kelimenin manasinin igine ister
bizzat kendisi isterse baskasiyla beraber olsun, bir kimsenin digerini
gormesi de dahildir. Bu sebepten dolay1 sahabi tanimini “Nebi'ye (s.a.v.)
miilaki olan” diye yapmak, “Nebi'yi (s.a.v.) goren” diye yapmaktan daha
evladir. Aksi takdirde Ummii Mektiim gibi sahabiliginde hic siiphe
olmayan amalar tarif disinda kalmais olur. %

Ibn Hacer ayrica tarifte gegen kelimeler arasindaki cins, fasil
durumunu da teferruath bir sekilde agiklamaktadir: Tarifte gegen “lika”
kelimesi cins, “mii'min olarak” ifadesi ise fasil gibidir. Bu ifadenin
kullanilmasi ile Restiliillah’a kafir olarak miilaki olanlar tarif disinda kalir.
Yine "O'na (s.a.v.)” ifadesi de ikinci bir fasildir. Bu ifadenin
kullanilmasiyla da Hz. Muhammed’den (s.a.v.) baska bir peygambere
inanip da Restliillah’a miilaki olanlar tarif disinda kalir. Fakat O’'nunla
(s.a.v.) peygamber olarak gonderilecegine iman edip de karsilasan, ama
risalet devrine yetisemeyenlerin (Varaka gibi) sahabi tarifinden ¢ikarilip
¢ikarilamayacagl konusu tartismalidir. Yine tarifteki “Islam {izere vefat
eden” ifadesi de tiglincii fasildir. Bunun kullanilmasiyla da mii’'min olarak
Restiliillah’a miilaki olup, sonra irtidat eden ve bu haliyle Olen
Ubeydullah ibn Cahs ve Ibn Hatal gibiler tarif diginda kalir. Ayrica o

5 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 141.
5 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 136.
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tarifte kullandig1 “araya irtidat devri girmis olsa bile” ve “sahih olan
goriise gore” ifadeleriyle de nelere isaret ettigini ayrica agiklamigtir.®* Hem
tarifinde kullandig1 kelimeleri se¢medeki amacin1 hem de bes tiimele gore
durumlarin belirtmistir. Boylelikle tarifin igine giren hususlari tam ifade
etmesini ve digerlerini ise harigte birakmasini saglamaya galismustir.

Lika
Kafir oldugu halde Mii’min oldugu halde
Lika
O’ndan (s.a.v.) bagkasina inanarak O’na (s.a.v.) inanarak
Lika
Islam iizere vefat etmeyen Islam iizere vefat eden

Istilahlarin taniminda dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus da
yapilan tanimlarda tutarli olunmasidir. ibn Hacer daha énceki alimlerin
tanimina bu agilardan da zaman zaman itiraz etmektedir. Sika ravilerin
rivayetlerindeki ziyadelerin durumunu anlatti1 boliim bu agidan giizel
bir 6rnek tegkil etmektedir. Boyle bir ziyadenin ayrintiya gitmeksizin,
mutlak olarak kabul edilecegi ile ilgili goriisiin, ehl-i hadis ve fikih¢ilarin
¢ogunlugu arasinda meshur olduguna isaret ettikten sonra bunun
tenkidine ge¢mektedir:

“Cunkii hadisciler sahih hadisi tarif ederken, sazz olmamasimi da sart
kosmaktadirlar. Sazz hadisi de giivenilir bir ravinin kendinden daha giivenilir bir raviye
mubhalefeti olarak tarif etmektedirler. Bu itibarla konunun ayrintisina girmeksizin mutlak
surette ziyadeyi makbul saymak dogru olmamalidir. Yoksa sahih bir hadisi red etmek
veya sazz olan bir hadisi kabul etmek gibi durumlar ortaya ¢ikabilir. Sahih ve hasen
hadisin tarifinde bu sart1 ileri siiriip de ziyadenin kabuliinde bu sarttan gafil olmak
gercekten acaib bir durumdur.”6!

Ibn Hacer, 6rneklerde de gorildiigii tizere, hadis ilminde kullanilan
istilahlar1 Mantik'ta zikredilen gsekilde tanimlamaya g¢alismaktadir.
Kendinden o6nceki yapilmis tanimlar1 degerlendirirken de bu hususa
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim bazi 1stilahlarin tanimini yaparken hangi
kelimenin cins, hangisinin fasil olduguna ayrica dikkat ¢ekmesi bunun

6 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 137.
6t ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 81.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 115-141



138 | A. ARSLAN / Hadis Ustilii-Mantik iliskisi (Niizhetii'n-Nazar Ozelinde)

onemli gostergelerindendir. Kisaca Mantik ilminde ifade edilen tanimin
tam olmas: ilkesine, miimkiin mertebe uygun olacak sekilde tanim
yapmaya calismistir.

Sonug

Terciime faaliyetleri neticesinde Islam Diinyasinin tanistigi Mantik
ilmi, Farabi ve Ibn-i Sind’dan sonra, Islami ilimler tizerinde etkili olmaya
baslamistir. Ozellikle Gazzali ile birlikte basta Usfil-u fikih olmak {izere
diger ustl ilimlerinde de kullanilmaya baslanmistir. Dini ilimlerin
¢ogunda dogrudan veya dolayli bir sekilde bu etkiyi gormek
miimkiindiir. Ozellikle usl ilimlerinin miistakil birer bilim dal haline
gelmelerinde ve usullerin belli bir diizen i¢inde ortaya konulmasinda -ilk
zamanlar daha az ve kisitli olmakla beraber- katkisi olmustur.

Mantik ilminin biitiin ilimler icin bir giris kabul edilmesiyle bu etki
daha da ortaya gikmustr. Ozellikle her iki ilim dalina da hakim olanlarin
eserlerinde bu durum daha agik bir sekilde goriilmektedir. Hadis usulii
alanindaki meshur eserlerden biri olarak kabul edilen Ibn Hacer'in
Niizhetii’'n-nazar'ma bu agidan bakildiginda Mantik'in etkilerini gérmek
miimkiindiir. Bircok Islami ilim dalinda eser vermis bulunan Ibn Hacer,
ozellikle Fikih Ustlii ve Arap Dili eserleri vasitasiyla Mantik'la istigal
etmistir. Bu durumun tesirlerini Hadis Uslii ile ilgili bu eserinde de
gormek mimkiindiir.

[bnii's-Salah'in Uliimu’l-hadisini temel alarak eserini telif eden Ibn
Hacer, Hadis Ustlii konularini ilk defa olarak kendisinin ortaya koydugu
yeni bir tertiple siralamistir. Giliniimiiz aragtirmacilarinin da 6zellikle
belirttigi tizere bu tertip, giintimiiz ilim anlayisina son derece uygundur.
Bu tertibin yapilmasinda Mantik'tan istifade edildigi ise agiktir. Sistem
kuran filozoflarin da ifade ettigi tizere, en genel kavram yeni bir sistem
kurmak icin 6nem arz etmektedir. Ibn Hacer, hadis usiliinde kullanilan
kavramlarin igerisinde en siimullii olmasi bakimindan, konularin
siralaniginda "haber" kavramini ilk siraya yerlestirmistir.

Mantik eserlerinin girislerinde iizerinde durulan 6nemli diger bir
konu da kavramlar arasi iliskilerdir. Ibn Hacer'in eseri bu acidan
incelendiginde de bir¢ok Ornek bulmak miimkiindiir. Bunlardan
bazilarma Ibn Hacer acikca isaret etmis, bazi konular1 bu iliskiler
tizerinden aciklamistir. Haber-hadis, miitevatir-meshur haber arasindaki
iligki gibi.

Mantik'in en 6nemli konularindan biri de tanimdir. Hadis ilmi aym
zamanda 1stilahlar ilmi olmasi bakimmdan ¢ok fazla terime sahiptir.
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Ozellikle tanimin tam olmasi 6zelligine ve bes tiimele gore yapilmasia
dikkat edildigi goriilmektedir. Nitekim bunlardan bazilarmi ibn Hacer
acikca da ifade etmekte, baz1 tanimlarda hangi kelimenin cins, hangisinin
fasil olduguna isaret etmektedir.

ibn Hacer kendi dénemindeki diger dini ilimler basgta olmak iizere
hepsinden istifade ettigi gibi, terciimeler vasitasiyla Islam aleminin
tanistig1 6zellikle Mantik ilminden de yararlanmistir. Onun eserlerinde bu
yoniinii de dikkatlerden uzak tutmamak gerekmektedir. Hadis ilminin
hicri IX. asirdaki dinamizminde bu hususun da etkisi goz ard:
edilmemelidir.

Mantik ilminin, hadis usuliine kisaca yukarida ifade edilen hususlar
basta olmak {iizere bagska konularda da etkili oldugu goriilmektedir. Bu
etkinin teferruatli olarak incelenmesi ise daha genis arastirmalarin
konusudur. Mantik ilminin,  Ozellikle ustildeki konularin ortaya
konulmasmda kullanilan ifade tarzlarina da etkisi olmustur. Ibn Hacer'in
hadis wusuliinii sistemlestirmesinde bu etkiyi gormek miimkiindiir.
Burada suna da isaret etmek gerekir ki, bu etki terimlerin esastan
tanimlarini degistirmemistir. Daha ziyade tanimlarin nasil ve hangi
esaslara gore yapilmas: gerektigi hususunda daha ¢ok etkili olmus ve
tanimlarin belli bir diizen icinde yapilmasi neticesini dogurmustur.
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