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The Approach of Imam Birgivi to Tasawwuf and Ishari Ta’wil from The
Perspective of Tafsir of Surah al-Baqara

Abstract

It was one of the most important characteristics of the Ottoman Empire that the
Sufi tradition was adopted by the people through many large and small sects
(tariqats). There is no doubt that tasawwulf itself has been the most dominant
cultural code of the state-nation integration that kept the Ottoman Empire alive
for six centuries. Within this framework, we can say that the part of the Ottoman
scholars which is not related to the tasawwuf is almost absent in the general
population. Imam Taqiyyuddin Muhammad Birgivi is the scholar who lived in
the last part of period that known the “Rising Period of the Ottoman Empire”.
The author (muallif) produced works in many fields, especially Arabic
Language and Figh, also has a tafsir covering the first ninety-eight verses of the
Surah al-Bagqara. It is understood that Birgivi, like many other Ottoman scholars
(ulamas), has highly benefited from the tasawwuf. His father’s grandfather,
Sheikh Lutfullah, is the caliph of Haci Bayram-1 Veli one of the famous sufis. It is
known that Birgivi is also a member of the same tariqa (Bayramiyya). In this
paper, ishari ta’wils and sufi commentaries of Birgivi are examined. Birgivi, who
strongly criticized the false sufis who abused the tasawwuf, especially stated
that the members of the Ibahiyya were denialist and deviant. In this respect, it is
seen that Birgivi, who is supposed to be against to the tasawwuf (sufism) by
some, has confirmed the true sufis and even influenced by the wahdat al-wujud,
which is identified with the thought system of Ibn al-“Arabi. His stance on this
issue means confirmation of ishari ta’wil in tafsir. Moreover, this is a response to
those who accuse the sufi mufassirs by being part of deviant Batiniyya.

Summary

It was one of the most important characteristics of the Ottoman Empire that the
Sufi tradition was adopted by the people through many large and small sects
(tarigats). There is no doubt that tasawwulf itself has been the most dominant
cultural code of the state-nation integration that kept the Ottoman Empire alive
for six centuries. Within this framework, we can say that the part of the Ottoman
scholars which is not related to the tasawwuf is almost absent in the general
population. Imam Taqiyyuddin Muhammad Birgivi is the scholar who lived in
the last part of period that known the “Rising Period of the Ottoman Empire”. It
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is known that Birgivi was considered as one of the most prominent scholars in
his own time, also extremely distinguished, honest and uncompromising in his
religious and moral character. It is understood that Birgivi, like many other
Ottoman scholars (ulamas), has benefited from the tasawwuf very highly. His
father’s grandfather, Sheikh Lutfullah, is the caliph of Haci Bayram-i Veli one of
the famous sufis. It is also known that Birgivi is a member of the same tariqa
(Bayramiyya).
Imam Birgivi, who produced works in many fields, especially Arabic Language
and Figh, also has a tafsir covering the first ninety-eight verses of the Surah al-
Bagqara. This tafsir is the only work in his field of tafsir (Quranic exegesis). This
work contains important data about his attitude towards both tasawwuf and
sufi (ishari) tafsir/ta’wil. The study of tahqiq on this tafsir by Abdourrahmaan b.
Salih b. Sulaiman ad-Dahsh is a master thesis. This study, which was accepted in
the University of Imam Muhammed (Saudi Arabia/Riyadh) was published in
2004 under the name of “Muqaddimatu’l-Mufassirin”. In this study, microfilms
of the two copies of Medina Islamic University were used and it was stated that
the original was in al-Madrasah al-Mahmudiyyah in Medina. The work is also
called “Tafsiru Surah al-Baqara” and “Tafsiru’'l-Qur’an al-Karim”.
In this paper, ishari ta'wils and sufi commentaries of Birgivi are examined.
Birgivi, who strongly criticized the false sufis who abused the tasawwulf,
especially stated that the members of the Ibahiyya were denialist and deviant.
Because the Ibahiyya, some of whom appear to be Sufi but are so deviated, have
rejected compulsory worship such as prayer (salah) and fasting (sawm). In fact,
according to them, a perfect Sufis cannot sin in terms of its spiritual structure
because even his acts which seem illegitimate should be understood differently.
In terms of this line, it is seen that Birgivi, who is supposed the against to the
tasawwuf (sufism) by some, has confirmed the true sufis and even influenced by
the wahdat al-wujud, which is identified with the thought system of Ibn al-
‘Arabi. In fact, this is not surprising because the work entitled “Daf‘u Mata‘in al-
Sifiyyah” which belongs to Akshamsaddin and defends Ibn al-‘Arabi shows
that the members of the Bayramiyya are not foreign to the wahdat al-wujud
concept.
We briefly record one of several examples (al-Baqara/27) on the subject from this
short tafsir of Birgivi and refer the enthusiasts to the detailed reading: “Merging
things that are apparently separate; it is possible by seeing that the kasrat
(multiplicity) is a relative kasrat, and that there is a genuine wahdat (unity).
However, they oppose this order and believe in the fact that the Wahid who
have a genuine wahdat is the Kathir. Thus, they obscure the wahdat with the
kasrat. They do not gather different things together; on the contrary, by
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breaking up the collective, they break what Allah commanded unification. Thus,
they damage and corrupt the worshiping fields of those who cannot see the
wahdat of the being.”

We do not know in detail how and to what extent Imam Birgivi has adopted the
view of wahdat al-wujud but his ishari ta'wil which is mentioned here as an
example makes references directly to the idea of wahdat al-wujud. According to
him, the spiritual sign (isharat) in the verse commands to avoid drowning in the
kasrat (multiplicity) and to combine the everything with the wahdat (unity).

In four different places of Imam Birgiv1’s tafsir (27, 28, 67 and 68th verses of the
chapther al-Bakara), he gave a place to ishari ta'wils (interpretations). In this
case, in terms of numerically, it can be said once in every twenty-five verses
have been made ishari ta'wil. From here, we can conclude that if Birgivi had
written a tafsir explaining the whole of the Qur’an, it would be possible to
encounter his two hundred and fifty ishari ta’wils. This figure is not a figure to
be underestimated at all. In our opinion, if such a complete tafsir had been
written, then we might have counted it as an ishari tafsir now.

His stance on this issue means confirmation of ishari ta’wil in tafsir. Moreover,
this posture is a response to those who accuse the sufi mufassirs by being part of
deviant Batiniyya. On the other hand, Birgivi's approach to the subject; It is one
of the rare examples of the attitude that should be demonstrated by a principled
scholar.

Keywords: Tafsir, Birgivi, Tasawwulf, Ishari, Ta’wil.

Bakara Siiresi Tefsiri Perspektifinden imam Birgivi’nin Tasavvufa ve isari
Te’vile Yaklasimi

Oz

Tasavvuf geleneginin halk tarafindan bir¢ok irili ufakl tarikatlarla 6ziimsenmis
olmast Osmanli Devleti'nin en 6nemli Ozelliklerinden biriydi. Siiphesiz ki
Osmanli’'y: alti asir boyu ayakta tutan devlet-millet biitiinlesmesinin en basat
kiiltiirel kodlarmi olusturan sey de tasavvufun bizzat kendisi olmustur. Bu
cercevede Osmanli ulemasinin tasavvufla ilgisiz olan kismi umum yekiin icinde
yok denecek kadar azdir. Osmanli Devleti'nin “Yiikselme Donemi” diye arulan
zaman diliminin son kisminda yagsamis alimlerden biri de Tmam Takiyyiiddin
Muhammed Birgivi'dir. Basta Arap Dili ve Fikih olmak {izere pek ¢ok alanda
eser veren miiellifin Fatiha ile birlikte Bakara stiresinin ilk doksan sekiz ayetini
kapsayan bir tefsiri de bulunmaktadir. Birgivi'nin diger pek ¢ok Osmanli alimi
gibi tasavvuftan oldukga iist seviyede istifade etmis oldugu anlasilmaktadir.
Babasimin dedesi Seyh Liitfullah, meshur stfilerden Hact Bayram-1 Veli'nin
halifesidir. Kendisinin de aymni tarikatin (Bayramiyye) miintesibi oldugu
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bilinmektedir. Bu makalede Birgivi'nin, bahsi gecen tefsirindeki tasavvufi-isari
te’vil ve yorumlar: incelenmistir. Tasavvuf yolunu istismar eden sahte stifileri
sert bir sekilde elestiren Birgivi, dzellikle Ibahiyye mensuplarmin kiifiir ve
dalalette oldugunu belirtmektedir. Bu yoniiyle kimileri tarafindan tasavvufa
kars1 oldugu zannedilen miiellifin istikamet {iizere olan mutasavviflar:
benimsedigi hatta Ibnii’l-Arabi'nin diisiince sistemi ile 6zdeslesen vahdet-i
viichddan bile etkilendigi goriilmektedir. Onun mevcut tavri, tefsirde isari
te’vili tasdik mahiyetindedir. Dahasi, bu durus isari te’vil yapan sifl
miifessirleri sapkin “Batinilik”le itham edenlere verilmis fiili bir cevap
niteligindedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Birgivi, Tasavvuf, Eéri, Te'vil.

Giris

Tarih boyunca pek ¢ok alim tasavvufu benimseyip miistakim
tarikat biiyiiklerine sayg1 duyarken; yoldan ¢ikmis, tasavvufun 6ziinden
uzaklasmis stfi goriiniimlii kimseleri siddetle elestirmistir. Asil adi
Takiyytiddin Muhammed olan Birgivi (6. 981/1573) de sozii edilen
alimler ctimlesindendir. Birgivinin kendi doneminde en seckin
ulemadan sayildigi, ayrica dini ve ahlaki sahsiyeti agisindan da son
derece miimtaz, diiriist ve tavizsiz bir insan oldugu bilinmektedir.
Gercek su ki o, kendi zamanindaki bidatlere ve batil itikatlara karsi
miicadelesini siddetle siirdiirmiistiir. Hayatinin bir doneminde halkin
bidatleri terk etmesinden iimidini keserek Istanbul’a gidip Bayramiyye
tarikat1 seyhi Abdullah Karamani'ye intisap ettigi ve inzivaya gekildigi
nakledilmektedir. Daha sonra seyhinin istegiyle tedris faaliyeti icin,
Sultan II. Selim'in hocast Birgi'li ‘Ataullah Efendi'nin kendi
memleketinde yaptirdigit medreseye miiderris olarak tayin edildigi
belirtilir. Omriiniin geri kalan kismini Birgi’de tedris, irsad ve telifle
geciren Takiyyiiddin Muhammed, yasadigi bu beldeye nisbetle “Birgivi”
diye sohret bulmus ve burada vefat etmistir."

Birgivi'nin intisap etmis oldugu Bayramiyye tarikatinin en meshur
temsilcilerinden biri, meshur sGfi Hact Bayram-1 Veli'nin (6. 833/1430)
halifesi ve Fatih Sultan Mehmed’'in (6. 886/1481) {iistadi olan biiyiik
mutasavvif, alim ve tabip Aksemseddin’dir (6. 863/1459). Onun kurdugu

U Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 192.
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Bayramiyye koluna “Semsiyye-i Bayramiyye” adi verilmistir.
Bayramiyye tarikati, Haci Bayram-1 Veli'nin vefat ettigi XV. ytizyilin ilk
yarisinda, Balikesir'de Seyh Liitfullah Efendi'nin nezaretinde faaliyet
gostermekteydi.? Seyh Liitfullah'm konumuz agisindan ©nemli bir
ozelligi bulunmaktadir. Haci Bayram’m halifesi olan bu zat Imam
Birgivilnin babasimnin dedesidir. Fatih Sultan Mehmet d&neminin
baslarinda vefat eden Seyh Liitfullah, Balikesir merkezinde kendi adiyla
anilan caminin haziresinde medfundur. $Seyh Liitfullah’in Bahauddin ve
Iskender adinda iki oglu vardir. Iskender Efendi, Pir Ali Efendinin
babasi, Birgivilnin dedesidir. Birgivi'nin babasinin amcasi olan
Bahauddin Efendi de Bayramiyye seyhlerindendir.?

Burada bir parantez agacak olursak; Aksemseddin’in kurmus
oldugu Bayramiyye-Semsiyye tarikatinin, Ibrahim Tennfiri ile
“Tennfiriyye” adim1 aldigin1 ve bu zatin ogullariyla devam ettigini
belirtmemiz gerekir. Osmanli’nin meghur seyhiilislamlarindan Ebussutid
Efendi'nin (5. 982/1574) babasi Iskilipli Seyh Muhyiddin Muhammed
Yavsi, kendi zamaninda Tenndriyye'nin Istanbul’daki temsilcisiydi.*
Padisah II. Bayezid'e yakinligiyla bilinen bu zat “Hiinkar Seyhi” diye
anilmigtir.> Bu tiirden, ayrinti sayilabilecek ancak konumuz agisindan
onem arz eden bilgilerin yek(inundan, Bayramiyye tarikatinin
Osmanli’'nin o6zellikle payitahtinda ve pek ¢ok beldesinde son derece
etkili oldugu, devlet erkdn1 tarafindan da ragbet gordigi
anlagilmaktadir. Ote yandan, kanaatimizce Imam Birgivi'nin bu tarikata
olan muhabbet ve irtibati sadece Abdullah Karamani'ye olan intisabiyla
degil, basta biiyiik dedesi olmak {izere diger aile biiyiiklerinden intikal
eden kadim gelenek ve goniil bagiyla izah edilmelidir.

Basta fikih ve Arap Dili olmak iizere farkl alanlarda eser veren
Birgivi, bizatihi tarikat miintesibi oldugu halde, Siinni esaslardan sapmis

2 Bayramiyye ve temsilcileri ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Fuat Bayramoglu - Nihat
Azamat, “Bayramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 269-273.

3 Bk. Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2011), 29; Mehmet Ozkan, Muhammed Birgivi'nin Fikhi Meselelere Yaklasimi (Bursa:
Emin Yayinlari, 2016), 42-43.

4 Bk. Mustafa Uzun, “Ibrahim Tenntiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21: 356.

5 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaylari, 1994), 10: 365.
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ve bidatlere dalmis olarak kabul ettigi tasavvuf istismarcilarini siddetle
elestirmistir. Hatta o bu minvaldeki elestirilerini igeren “el-Kavlii’l-vasitu
beyne’l-ifrati ve’t-tefrit” adli bir risale telif etmis ve bu tavrindan dolay:
bazilarinca tasavvuf diismani olmakla bile itham edilmistir. Oysaki onun
tasavvufu reddetmedigi; Kur’an-Stinnet ¢izgisindeki dogru tasavvufu
benimseyip takdir ettigi izahtan varestedir.¢ Nitekim Imam Gazali'nin (5.
505/1111) Thydu ‘Uliimi’d-Din eserinden genis &lgiide istifade ederek telif
ettigi “et-Tarikatii’l-Muhammediyye” gibi meshur bir eserin’ ve yine
“Cilau’l-Kulfib” adli tasavvufi bir risalenin sahibi olusu bunun 6nemli
delilleridir. Siiphesiz ki onun o6zel hayati da telif ettigi bu eserler
dogrultusunda siirmiistiir. Ogrencilerinden olan Aksehirli Hocazade
Abdiinnasir Efendi'nin yazdig1 ve Kusadali Ahmed Efendi'nin Terciime-i

6 Bu noktada tasavvufu benimsemekle, cesitli tarikat mensuplarinin (stfiyye-
mutasavvife) yapip ettiklerini benimsemenin farkh seyler oldugu unutulmamalidir.
Tarikatlar tasavvuf yolunda oldugunu iddia eden birer mektep/ekol niteligindedir.
Bir mektebin tarz ve usuliiniin yahut o mektebe mensup kimselerin, yani kendine
“stifi-mutasavvif” diyenlerin tenkit edilmesi bizatihi tasavvufun tenkit edilmesi
anlamina gelmez. Imam Birgivi'nin ise ilkini yaptig1 goriilmektedir ikincisini degil.
Bazi arastirmacilara gore Birgivi'nin, Kuseyrinin Risdle’sinde zikredilen ilk
donemlerdeki bazi meshur stifilerden &vgiiyle bahsetmis olmasi, onun miiesses
tasavvufa (yani tarikatlara ve mensuplarma) olumlu baktig1 anlamina gelmemektedir.
[Bu konuya temas eden bir arastirma Ornegi icin bk. Mahmut Ay, “Birgivi'nin
Tasavvuf Hakkindaki Goriiglerine Nablusi'nin Penceresinden Bakis”, Balikesirli Bir
Islam Alimi Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit v.dgr. (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2019), 3: 753-774.] Bununla birlikte kanaatimizce onu
sadece tasavvufun 6ziinii tasdik eden ve miiesses kismia topyekiin karsi olan bir
figlir seklinde tavsif etmek isabetli degildir. Zira bir yandan Bayramiyye’ye olan
intisabi, 6te yandan tefsirinde isari te’villere yer vermis olmasi ve vahdet-i viicid
diisiincesinden etkilendiginin hissedilmesi bizi bu diisiinceye sevk etmektedir.
Birgivi'yi sira disi kilan husus belki de kendi icinde ¢eliski gibi goriinen bu tiir inisli
¢ikisl bir zihne sahip olmasidur.

7 Hangi davranislarin kagmnilacak bid’atlar gergevesine girdiginin de belirtildigi bu
kapsamli eserde halvete g¢ekilmek ve seyhin himmetine mazhar olmak suretiyle
dogrudan Hz. Peygamber’e ve Allah’a ulasip dini meseleleri ¢6zeceklerini ileri siiren
bazi tasavvuf ehline ait iddialarin ilhad ve dalaletten ibaret oldugu ifade edilmis, bu
hitkmii desteklemek icin Ciineyd-i Bagdadi, Seri es-Sakati ve Bayezid-i Bistami gibi
mutasavviflardan nakiller yapilmistir. Miiellif kendi zaviyesinden sapkinlik olarak
gordiigii benzeri birtakim meseleleri de yine bu eserinde ele almistir. Genis bilgi igin
bk. Huriye Marti, “et-Tarikatii'l-Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 106-108.
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Evrdd-1 Birgiviyye adiyla Tiirkge'ye cevirdigi risalede Birgivinin cok
yogun bir dini ve tasavvufi hayat yasadig1 resmedilmektedir.®

Bu meyanda belki de en dikkat ¢ekici nokta Bayramiyye'nin
vahdet-i viicd anlayis1 ile iliskisidir. Aksemseddin’e ait olup
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi’yi (6. 638/1240) savunan Defu meta‘ini’s-silfiyye
adli eser’ Bayramiyye mensuplarinin vahdet-i viicid anlayisina yakin
olduklarim gostermektedir. Aksemseddin’in halifelerinden olan Ibrahim
Tenntri’nin (6. 887/1482) Melamiler tarafindan da okunan Giilzdr-1
Ma‘nevi’sinde bu durum daha agik olarak goriilmektedir.’ Bu bilgiler
1is1inda ortaya, Imam Birgivi'nin Bayramiyye tarikatiyla geleneksel
ailevi irtibati ve Seyh Abdullah Karamani'ye bizzat intisab1 vesilesiyle
vahdet-i viicd goriisiinden etkilenip etkilenmedigi seklinde 6nemli bir
soru ¢ikmaktadr.

Birgivi'nin tasavvufla ilgili goriislerini, onun dogrudan bu ilimle
ilgili olmayip farkli alanlarda telif etmis oldugu bazi eserlerdeki satir
arast bilgilerden de izlemek miimkiindiir. Miiellifin Fatiha ile Bakara
stresinin ilk 98 ayetinin izahim ihtiva eden tek ciltlik eseri, tefsir
alanindaki bilinen yegane eseridir. S6z konusu eser, onun hem tasavvufa
hem de tefsir sahasinda iséri te’vile karsi ne tir bir tutum iginde
olduguyla ilgili 6nemli veriler icermektedir. Yasar Diizenli tarafindan
1987 yilinda bitirilen “Imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu” adli miicmel
calisma eserin tahkikini ihtiva etmemektedir.!’ Abdurrahman b. Salih b.
Siileyman ed-Dehs tarafindan yapilan tahkik de yine bir yiiksek lisans
tezidir. Imam Muhammed b. Su‘id Islam Universitesinde (Suudi
Arabistan/Riyad) yapilan bu galisma yedi yiiz sayfay1 askin bir formda

8  Birgivi'nin hayat1 ve eserleri ile ilgili detayl bilgi icin bk. Yiiksel, “Birgivi”, 6: 191-194.

° “Halli Miigkilat” olarak da amilan eser 856 (1452) yilinda kaleme alinmistir.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve benzeri bazi biiyiikk mutasavwviflarm kiifiir ve ilhadla
itham edilmelerine karsi, onlarin sozleriyle Kuseyri, Gazali, Ciineyd-i Bagdadi,
Necmeddin-i Kiibrd gibi taninmis ulema ve mesayihin sozleri arasinda bir fark
olmadigini, mezkiir zevatin eserlerinden nakiller yaparak gostermekte ve hepsinin
aym yolda bulunduklarini ispata ¢alismakta ve ithamlar1 reddetmektedir. Bk. Fuat
Kopriilii - Mustafa Uzun, “Aksemseddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2: 301.

10 Bayramoglu - Azamat, “Bayramiyye”, 5: 272.

1 Bk. Yasar Diizenlj, Tmam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1987), 1-185.
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“Mukaddimetii’l-miifessirin” adiyla 2004 yilinda basilmigtir.’? S6z konusu
tahkikte Medine Islam Universitesinde bulunan iki niishanin
mikrofilmleri kullanilmig, bunlarin aslinin Medine’deki el-Medresetii’l-
Mahmtdiyye’de oldugu belirtilmistir.’> Eser “Tefsiru Siireti’l-Bakara” ve
“Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim” gibi farkli isimlerle de anmilmigtir.'

Bu makalede ed-Dehs’in yapmis oldugu tahkik gercevesinde Tmam
Birgivi'nin tasavvufi vurgularina ve isari yontemle yapmis oldugu
te’villerine dikkat cekilecektir. Ilgili veriler sunulduktan sonra bunlardan
ne gibi sonugclar ¢ikarilabilecegine dair baz1 saptamalar yapilacaktir. Bu
arada miiellifin vahdet-i viiciid anlayisindan etkilenmis olup olmadig1
da yine bu makalede cevab1 verilmeye c¢alisilacak suallerden biridir. Bu
minvalde Birgivi'nin “Mukaddimetii’l-miifessirin” adli tefsirindeki ilgili
veriler, gelecek olan alt basliklarda ayet tertibine gore ele alinacaktr.

1. Birgivi'nin “Takva” ve “Yaratma” Kavramlarina Yaklasimi

Yukarida bahsi gegen Mukaddimetii’l-miifessirin adli eserinde
Birgivi'nin “takva” ve “yaratma” kavramlariyla ilgili tasavvufi izahlar
yapmis oldugu goriilmektedir. Tefsirde gecen bu aciklamalar isari
te’'vilden =ziyade ilgili kavramlara tasavvuf penceresinden bakis
kabilinden addedilebilir. Simdi bunlar1 gorelim.

1. 1. Birgivi, Bakara stiresinin hemen basinda “ <4 « <3 ¥ KEIIIY
1”15 ayetinde gegen “i” lafzinin izahinda “takva” kavramiyla ilgili
baz1 bilgiler verir ve takvanin ii¢ mertebesine dair sunlar1 sdyler:

“Avamin takvasi kiifiirden ictinap etmektir. Orta derecelilerin (mutavassit)
takvas: gerek fiilen gerekse terk edilerek islenen gtinahlardan korunmaktir ve bu,
seriatta muteber olan takvadir. Yiice Allah'in ‘55 41 o &0 & 3516 kelamindaki takva
budur. Havassin takvasi ise sirrini Allah’tan alikoyup mesgul eden seylerden tenezziih

etmektir ki ‘g 5= 41,5017 kavliyle murad edilen hakiki takva iste budur!”18

12 Bk. Muhammed b. Pir Ali Birgivi, Mukaddimetii’'l-miifessirin, dirase ve thk.
Abdurrahman b. Salih b. Siileyman ed-Dehs (Medine: Mecelletii’'l-Hikme, 2004).

13 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 106.

14 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 51-52.

15 el-Bakara 2/2: “Bu, kendisinde siiphe olmayan Kitap tir. Miittakiler icin hiddyet rehberi (yol
Qosterici)dir.”

16 el-A’raf 7/96: “Eger o memleketlerin halklar: iman etseler ve (giinahlardan cekinip) takvil
olsalard:...”

7 Al-i imran 3/102: ... Allah’tan nasil korkmak gerekiyorsa Gylece korkup gerektigi gibi takvili
olun...”

18 Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 206-207.
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Benzeri tasniflere stfi miifessirlerin eserlerinde de rastlanmaktadir.
Ornegin Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), “Takva'nin dort
vecih iizere oldugu sOylenmistir: Avam igin sirkten sakinmak, havas igin
maasiden sakinmak, arifler icin tevessiilden sakinmaktir. Safvet ehlinin
takvasi ise O'ndan korkup yine O’'na kagmaktir.” rivayetini nakleder.'
Kuseyri (6. 465/1073) ise, “Takva, taatlerin bir araya toplanmasidir. Bas:
sirki terk etmek, sonu ise Allah’in gayris1 namma ne varsa hepsinden
sakinmaktir. Senin i¢in agyarin ilki nefsindir. Kim nefsinden ittika ederse
makam ve halin suhtidu olmaksizin Allah ile beraber durur.” der.?
Benzeri bir yaklasim Te'vilit'ta da mevcuttur.?!

Goriildiigi gibi Birgivi'nin takva kavramyla ilgili yapmis oldugu
tasnif, kadim stfilerin ortaya koyduklar1 yaklasimla ayni cizgidedir.
Opysaki lafzi olarak takvanin anlami, yine miiellifin belirttigi gibi kisiyi
ahirette cezaya miistahak kilacak fiil ve terkten korunup kaginmaktir.22
Bunlar da seriatta hududu cizilen haramlardan ictinab etmektir.
Dolayisiyla miiellif sarth anlam {izerinde yapilan aciklama sonrasinda,
ehl-i tasavvuf penceresinden takvanin mahiyetine temas etmektedir. S6z
konusu agiklama, takva kavramina tasavvufi acgidan bir yaklasim
goriiniimiindedir.

1. 2. Birgivi “ 4% s ol g 245 e J) o 2 b o381 o b als i 4
wke 05”2 dyetini izah ederken goyle bir kayda yer vermektedir:

“Seriata bagli stifilerin muhakkikleri (kaddesallahu sirrehiim) soyle demislerdir:

Yiice Allah’in kemali iki tiirltidiir. Biri zatidir ki Yiice Allah'in viictib-1 viicudu, hayat,

ilmi ve bunlarin disinda ittisaf ettigi diger sifatlaridir. Bunlar mazharlar iktiza etmez,

gayri da gereksinim suretinde ortaya g¢ik(ar)maz. Ikincisi ise Yiice Allah'in sifati

kemalidir ki fiili esmésidir. Yiice Allah bu kisimla da ittisaf etmistir. Bunlar mazharlari

iktiza eder ancak bu mazharlar yine ihtiyactan (garaz) dolay1 ortaya ¢ikmaz.”*

19 Ebli Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid
Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1: 58.

20 Abdiilkerim b. Havazin Eb{'l-Kasim el-Kuseyri, Letdifii l-isarét, thk. Ibrahim Besyfini
(Misir: el-Hey'etii’l Misriyyeti’l-Ammeti 1i'1-Kitab, 1981), 1: 312.

21 Necmiiddin ed-Daye - ‘Alaii’d-Devle es-Simnani, et-Te vildtii'n-necmiyye, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1: 107.

2 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 205.

2 el-Bakara 2/29: “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra semiya yonelip
onlar1 yedi gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”

2 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 379.
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Birgivi'lnin Allah’in sifatlar1 konusundaki bu yaklasimi dikkat
cekicidir. Erken donemlerden itibaren yapilan tasniflerin miiteahhirin ve
yeni ilm-i keldm devirlerinde sistematize edildigi; dolayisiyla erken
donemde farkli tasniflerin oldugu bilinmektedir. S6z konusu tasniflerden
biri Ebu Hanife’ye (6. 150/767) aittir. O, sifatlar1 zati ve fiili olmak iizere
ikiye ayirmis; birinci gruba hayat, ilim, irade, kudret, kelam, sem’ ve
basar; ikinci gruba ise yaratma, yapma, riziklandirma, hayat verme,
hayat1 sona erdirme gibi sifatlar1 dahil etmistir. Ebi Hanife gelenegi
icinde yetisen Matiiridl de (6. 333/944) sifatlar1 zati ve fiili seklinde
aywrmus; fiili sifatlar1 ezeli olan tekvin sifati icinde degerlendirmistir.?s
Hanefi-Maturidi gelenege mensup Birgivi'nin muhakkik sGfilerden
yapmis oldugu nakilde ayni tasnifin benimsenmis olmasi; miiellifin de
bunu teyit ettigine dair bir gosterge sayilabilir.
2. Birgivi'nin Yapmis Oldugu Isari Te'viller
2. 1. Birgivi, “ 253 & 05ieits diog O a5l G 0ty st as e ol A3 02005 20
Sy 2 2,26 ayetinde; Yiice Allah’in birlestirilmesini emrettigi ancak
fasiklar/kafirler tarafindan kesilip koparilan sey hakkinda soyle der:
“Bunun, Yiice Allah’in razi olmadigi biitiin kopus ve ayrliklar olmasi
muhtemeldir. Sila-i rahmi kesmek, peygamberler ve kutsal kitaplar arasinda ayrim
yapmak ve buna benzer seyler olabilir” Ayetteki tavsif zahiren fasiklar icin

++' lafzimin manasi ise Yiice Allah’in rizast olmaksizin, mahliikatin

kullanilmustir. ‘A

hakkini zayi etmektir.”28

Bu ayetin kimlerden bahsettigi konusunda miifessirlerin ihtilaf
ettigi bilinmektedir. Kimileri ayetin fasiklardan bahsettigini, bozulan
ahdin taat ahdi oldugunu soylerken; digerleri ayetin Ehl-i Kitap
mensubu olan kafirler ve miinafiklar hakkinda indigini, bozulan ahdin
ise gercegi bildikleri halde bozduklar: tasdik ve iman ahdi oldugunu

% Detayli bilgi igin bk. Ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 100-106.

% el-Bakara 2/27: “Onlar (fasiklar) ki, Allah’a kesin s6z verip antlastiktan sonra ahitlerini
bozarlar. Allah’m  birlestirilmesini  buyurdugu seyi ayirip koparirlar ve yeryiiziinde
bozgunculuk yaparlar; zarara ugrayanlar iste onlardir.”

27 Ayrica bk. Ebti Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-siinne, thk. Mecd1
Basliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 1: 408; EbG Ishak Ahmed b.
Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebti Muhammed b.
Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1: 173.

2 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 361-362.
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sOylemislerdir. Bazi miifessirler ise kastin biitiin kafirler oldugu
kanaatindedir.?? Maturidi buradaki ahdin iki vechesinin oldugunu
belirtir. Tlki, kisinin kendi yaratilisina bakarak yaratan Rabbini taniyip
ona inanmasidir. Tkincisi ise peygamberlerin lisanlariyla iletilen ilahi
mesajlara ittiba etmesidir.*® Yine ayn1 manay1 teyiden s6z konusu ahdin
iki yonii; misak giinii “:%; £2J: Rabbiniz degil miyim?”3 hitabina verilen
“ & Evet (Rabbimizsin).”® cevabi ve Tevrat'ta mevcut sifatlari itibariyle
Hz. Muhammed’e (sas) iman etmeleri olarak tarif edilmistir.®

Birgivi ayette gegen “Js 4 ifadesiyle ilgili olarak “Onun (ayetin
yahut lafzin) te’vili” baghgiyla su cercevede bir agiklama yapar:

“Miiteferrik seylerin birlestirilmesi; kesretin nisbi bir kesretle, ancak bunun
yaninda hakiki bir vahdetle vahid olarak goriilmesiyle olur. Oysaki onlar bu emrin
aksini yaparak, hakiki vahdete sahip olan Vahidin kesir olduguna itikad ederler.
Boylece kesret ile vahdeti perdelemis olurlar. Farkli seyleri bir araya toplamazlar; aksine
toplu olani dagitarak, Allah’in birlestirilmesini emrettigi seyi koparir, tefrika erbabinin
fitnelerini harekete gecirmek ve kulluk vecihlerini yonlendirmekle onlarin ubudiyet
arzinda bozgunculuk yapmuis olurlar.”3*

Kendisinin vahdet-i viicid goriisiinii hangi 6l¢iide benimsedigini
ve nasil anladigmi ayrintilariyla bilemiyoruz ancak Imam Birgivi'nin bu
te’vilinde vahdet-i viichdun etkisi ac¢ik bir sekilde goriilmektedir.
Detaylica ele alinmasi gereken bir mesele olan vahdet-i viicud bu
¢alismanin asil konusu degildir. Bu bakimdan meseleye kisaca soyle
deginmemiz miimkiindiir:

Bazi  miellifler tarafindan teknik bir terim  halinde
kavramsallastirilan “vahdet-i viictid” ifadesi Ibnii’l-Arabi'nin eserlerinde
gecmemektedir; ancak o, mabhiyet itibariyle bu diisiince sisteminin
kurucusu sayilmaktadir. Ibnii'l-Arabi’ye gore viicid esasen birdir,
mevciidat ise onun tecellilerinden ibarettir. Bu durumda “muvahhid”
olan kimse, goriintiideki gesitlilige ve ¢cokluga ragmen hakikatte birlik ve
bir varlik oldugunu kesfedip bunu tasdik eden kimse demektir. Boyle

29 Bk. Ebu’l-Fidad Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (Beyrut: Daru’t-Taybe, 1999), 1: 210.

30 Maturidi, Te'vildt, 1: 408.

31 el-A'raf 7/172.

2 el-A'raf 7/172.

3 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1: 173.

3 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 363.
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olunca bu kisinin yaptigr is “viicidun hakikatini birlemek”tir. Zira
Ibnii'l-Arabi’'ye gore sirk viicidun ¢oklugu demektir. Ehadiyyette ne
kesret ne tezat ne de herhangi bir taayyiin vardir. Bu cihetten Allah sirf
nur, sirf iyi ve gayblar gaybidir. Vahidiyyet mertebesinde ise Allah
yaraticl sifatiyla bir¢ok seyin yaratilmasmin faili olunca bir “gokluk” ve
“farklilik” ortaya ¢ikar ve vahdet bozulur. Ancak bu mertebede Hakk'in
tezahiirii ve tekasiirli zatiyla degil sifatlar1 vasitasiyla olur. Bu durumda
zat1 agisindan bakildiginda ayni hakikate “O Hak'tir”, sifatlar1 agisindan
bakildiginda ise “O halktir” denebilir. Bilgimiz dahiline giren her sey
sadece mukayyet bir viiciida (varliga) sahiptir. Bu mukayyet viicad
kendi kendisinin kaynagi olamaz. Binaenaleyh biitiin sinirli varliklarin
kaynag1 olan bir “mutlak”, bir “mutlak hakikat”, bir “mutlak viicad”
olmalidir. Bu mertebeden bakinca mutlak viicGd (viicGd-1 mahz)
denildiginde ister viictid ister mevciid kastedilsin Ibnii'l-Arabi’ye gore
cok fark etmez, ¢iinkii her ikisi de neticede o tek hakikate baglhdir. Diger
bir ifadeyle her ne kadar diisiincede, dilde ayrilabilirlerse de mutlak
hakikat ile mutlak viicid ve mevciid ayninda, 6ziinde, hakikatinde
birdir. Mutlak viicidu Allah ile bir tutan Ibnii’l-Arabi’ye gére hadis olan
seylere zaten viictid lafzinin 1tlak olunmasi miimkiin degildir.®
Panteizmle taban tabana zit olan bu disiincede® viicud/varlik
ontolojik agidan birdir. Bir olan varlik, mahiyetlerin tezahiirii yoluyla
¢ok varliklar haline gelmez. Ciinkii varlik, tek bir realitedir. Onda gokluk
ve ikilik soz konusu degildir. Gergi varliklara, gegici olarak simdi

%5 Detayh bilgi igin bk. Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1999), 20: 499-506. Miiellifin varlik
mertebeleriyle ilgili diisiincesi icin ayrica bk. Davut Agbal, Ibn Arabi'de Isdri Tefsir
(istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 82-120.

% Ibnii’'l-Arabi’nin goriisleri iizerinde calisan bazi sarkiyatcilar, bu goriislerin kendi
kiltiirleri icerisinde karsiligmi bulma yoluna gitmis ve bunun igin “panteizm”
kelimesini se¢mislerdir. Onlarin bu yaklagimlar: Bati’da yetismis bazi Miisliiman ilim
adamlar: tarafindan da benimsenmeye baglaninca ortaya tam bir kavram kargasasi
cikmistir. Halbuki Ibnii’l-Arabi’nin hakikatte, “Viicidda yalniz Hak vardir”
esasindan kaynaklanan goriisleriyle felsefede tartisilan monizm veya panteizm
akimlari arasinda kiyas kabul etmez farkliliklar vardir. Ozetle sdylemek gerekirse
vahdet-i viictid mektebi masivaullah1 Hakk’a tabi kilmaya ¢alisirken panteizm Hakk't
masivaullaha tabi kilmaktadir. Panteizm, sehadet alemini tanrilastirarak maveray:
inkara ve ilhada kadar gotiirmiis bir felsefedir; fbnii’l-Arabi'nin goriisleri ise Hakk'i
her mertebede taniy1p tasdik edebilme yoludur. (Bk. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20: 507.)
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mevcudat veya kainat denilir. Fakat bunlar gercek varliklar olmayip
golge, vehim ve hayalden ibarettir. Zira bunlar siirekli degismekte ve
bozulmaktadir. Bunlara varlik denilmesi mazhariyet iligskisiyle mecazi
bir isnattir. Bunlar Allah’in varhig ile var olan cesitli sekil ve
goriintimlerdeki tecellilerden veya Allah’in sifatlarinin tecellilerinden
ibarettir. Aslinda bunlar ezelden beri Allah’in ilminde sabit olan
mahiyetlerdir ki buna “a’yan-1 sabite” denir. Allah'm a‘’yan-1 sabiteye
tecellisi aninda varliklar meydana gelir. Bu tecelliye mazhar olan a’yan-1
sabite farkli yeteneklere sahip oldugu igin farkli varliklar meydana gelir.
“Hak” ve “Halk” bir tek hakikatin iki yiiziidiir. O, vahdet/birlik veya zat
itibariyle bakildiginda “Hak”, kesret/cokluk veya miimkiin varliklarda
tecelli eden sifatlar1 agisindan bakildiginda ise “halk”tir. Insan bu birligi
akil yoluyla degil, zevk yoluyla idrak eder. Allah’in varlig1 veya zati,
mutlak varlikk olmasi bakimindan kesinlikle bilinemez. Sifatlar
bakimindan ise, O'nun tecellilerini varlikta apacik goriiriiz.>”

Goriildigt gibi Birgivi'nin isari te’vili dogrudan vahdet-i viicad
diisiincesine gondermeler yapmaktadir. Ayetteki manevi isaret ona gore
kesrette  bogulmaktan sakimip varligi vahdette birlestirmeyi
emretmektedir.  Dolayisiyla  toplu  olan1  dagitanlar  Allah'm
birlestirilmesini emrettigi seyi koparmis ve ahdi bozmus olurlar.

2. 2. Birgivi yukarida ele alinan ayeti takip eden “ Gig:f 2255 iy 588 G
oot o) #282 F 884 % 86738 Ayetiyle ilgili de gesitli agiklamalar yaptiktan
sonra “ayetin te’vili” kaydiyla soyle bir izah yapar:

“opis GE o Allah't nasil inkdr ediyorsunuz?’: -Yani, ‘Ey salikler nefsani
diislincelerinizi O'ndan nasil gizliyorsunuz?’- Halbuki siz cehalet o6liimiiyle &lmiis
idiniz, sonra sizi ilimle diriltti. Bunun ardindan nefsani hevanin zaptettigi nefislerinizi
sizin vahdette fena bulma iradenizle 6ldiirecek, sonra da sizi hakiki hayatla tekrar ihya
edecektir. Bu hakiki hayat ise Yiice Allah'in bekasiyla baki olmaktir; fena bulmanin
ardindan karsiliksiz bir sekilde verilmis hakkani bir viicuddur. ‘o455« % : En sonunda
ona dondiiriileceksiniz’: (Bu doniis); sayet vahdet, sifatlarin vahdetiyse miisahede igin,

zatin vahdetiyse suhtid i¢indir.”?

¥ Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i Viictd Telakkisi”,
Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2008): 14-15.

3 el-Bakara 2/28: “Siz dliiler iken (heniiz yokken) sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil
inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri dldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda ona
dondiiriileceksiniz.”

% Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 371-372.
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Isari te’vil erbabiin bu ayete nasil yaklagtigina bakacak olursak;
“6liim-hayat” kavramlar1 i¢in sunlarin kaydedildigini goriiriiz: Sirk ile
O0lmiis durumdaydimiz, (Allah) sizi tevhitle diriltti. Cehalet ile adeta
oliiler hitkmiindeydiniz, Allah sizi ilim ile diriltti. Allah’1t bilmemekle
birer 6liiydiiniiz, sizi marifetullah ile diriltti. Ihtilaf ile dlmiistiiniiz,
kalplerinizi birlestirerek sizi diriltti. Siz nefsani hayatinizla 6lmiistiiniiz,
nefislerinizin 6liimii ve kalplerinizin ihyasiyla sizi diriltti. Gaflet ve
hicabin gamu ile oliiler durumundaydiniz, sizi yakaza ve O'na yonelisle
ihya etti.4

Birgivi'nin yukaridaki yorumu bu izahata kismen benzemekte
ancak daha farkli bir boyut kazandirmaktadir. Yine vahdet-i viicGd
mesrebinden esintiler tasiyan bu te’vilinde miiellif cehaleti 6liime, ilmi
dirilise benzetmektedir. Ardindan kulun vahdette fani olma iradesiyle
nefsi Oldiiriilecek, sonra da hakiki hayatla tekrar ihya edilecektir. Bu
hakiki hayat ise Yiice Allah’in bekasiyla baki olmaktir.

2. 3. Birgivi, tizerinde ¢alistigimiz tefsirinde son olarak “ <5 J& 33
et ca 08T Oy S0 06 e chaBt o x2k O 23 & w974 Ayetiyle bir
sonraki ayetin izahi sadedinde isari te’vile yer vermistir. Yiice Allah'mn
inegi kesme emri konusunda miiellifin yorumu soyledir:

“Kim baki olan hayat1 isterse bilsin ki bu ancak hakiki diigsmanin helakiyle olur.

O diigman da Hz. Peygamber'in (sas) “&uis i & sl 83% si742 kavline gdre nefistir.

Burada inegi kesmeye y&nelik emirde, nefsin hevasini riyazet bicagiyla ve seriata imtisal

ile kontrol altina almaya ima vardir.”#3

Ayette, kesilmesi emredilen inegin nefse isaret olduguna dair, et-
Te'vilatii'n-Necmiyye’de su agiklama yapilmistir: “Burada hayvani nefis
ineginin bogazlanmasma isaret vardir. Nitekim onun kesilmesinde
rithani kalbin hayat1 vardir. Bu ise cihad-1 ekberdir ki Hz. Peygamber

4 Bk. Stilemi, Hakdiku't-Tefsir, I: 53; Kuseyri, Letdif, I: 73; Daye - Simnani, Te'vildt, 1: 139;
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur'dni’l-
Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Ruslan (Kahire: y.y., 1997), 1: 92.

4 el-Bakara 2/67: “Hani Milsd kavmine, “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor.” demis; onlar
da ona ‘Bizi alaya m1 aliyorsun!” demislerdi. Milsd, ‘Céhillerden olmaktan Allah’a sigmirim!’
dedi.”

42 “Senin en siddetli diismanin iki yamn (iki kasin, iki kaburgan) arasinda (icinde) bulunan
nefsindir.” Bk. Ebi Bekir Muhammed b. Ca’fer es-Samiri el-Harait], [“Hlalu’-kuliib, thk.
Hamdi ed-Demirdas (Mekke: y.y., 2000), 26; Stilemi, Adébu’s-suhbe, thk. Mecdi Fethi
Seyyid (Tanta: Daru’s-Sahabe, 1990), 67.

8 Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 568.
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3N sk dp AN sedy e G o Kiigiik cihattan biiyiik cihada dondiik!’* sozi ile
ona isaret etmistir. Keza ‘s of 15 19t Olmeden once 6liiniiz!"* sozii de bu
manaya isarettir.”# Farkli tefsirlerde de ayni te’vilin yapilmis oldugu
goriilmektedir.¥”

Birgivinin yukarida yer verilen yorumunda iki husus dikkat
cekmektedir. Tlki, yapmus oldugu te’vili hadise dayandirmasi ve seriata
imtisal yoluyla nefsi gemlemenin gerekliligini sdylemesidir. Tkincisi ise
Tasavvuf ehlinin olmazsa olmazi mesabesinde bulunan riyazeti adeta bir
bicak gibi goriip, ancak bununla nefsin hevasinin kesilecegini
belirtmesidir. Miiellifin altin1 ¢izdigi bu iki husustan, seriat ahkaminin
tasavvuf ve tarikat icin vazgegilmez bir esas oldugunu vurgulamak
istedigi anlagilmaktadir.

2. 4. Miellif yukaridaki yorumunun hemen ardindan bir sonraki
“ogat Gole S G e K s Jp6 Y BE ) Ok ) Jo o LU g A J g e
ayetiyle ilgili soyle der: “oi” lafzinda, ona gereksinim duyulan (muztar
kalinan) bir zamana ima vardir ki bu, ¢ocukluk ile yashhk arasindaki
zaman olan gengliktir. Cocuklugun yetersizligi ile yaslilik zafiyetinin
olmamasi icin ona gerek vardir.*

Basta ibm'i’l-Arabi’ye nisbet edilen tefsir olmak {izere, meghir
stfilerin bu ayetle ilgili izahlarinda da “’»¢ ¥ lafz1yla yashlik ¢agina
gonderme yapildigl, ¢linkii ihtiyarhik yasinin siilik yolunda zafiyet
sebebi oldugu belirtilmistir. Bu ¢ag ayrica nefsani kuvvelerin yerlestigi,
istidatlarin zail oldugu; itikatlarin, tamahin ve aligkanliklarin riistih
bulup derinlestigi bir zamandir. Bu sebepledir ki baz1 mesayih, “Kirk
yagindan sonra stifi olan nadirdir.” demistir. “;% ¥5” lafzinda ise genglik
¢agma isaret vardir, ¢linkii bu ¢agda sehvetin sarhoglugu mevcuttur.
Genglik cagindaki istidatlar, kisiden istenecek manevi miicahede igin

4 Bk. Ebi Hamid Muhammed Gazali, Me‘dricu’l-kuds fi midrici ma’rifeti'n-nefs (Beyrut:
Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1975), 99; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 7: 36.

45 Bk. Ismail b. Muhammed Acltini, Kesfu'l-hafd ve miizilii'l-ilbds (Kahire: Mektebetii’l-
Asriyye, 2000), 2: 350.

4 Daye - Simnani, et-Te'vildt, 1: 174.

47 Bk. Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Neysabtri, Gardibu'l-Kur'dn ve regdibu’l-
Furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 1: 314.

4 el-Bakara 2/68: ““Bizim icin Rabbine dua et de onun nasil olacagini bize agiklasin.” dediler.
Miisi ‘Rabbim diyor ki: O, ne yash, ne korpe, ikisi arast bir sigirdir. Haydi emrolundugunuz
isi yapin.” dedi.”

¥ Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 568.
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heniiz noksandir. Nitekim tabil kuvvelerin galebe calmasiyla riyazet
ytikiintin taginmas: miigkil olacaktir. “&s & d52” ise bu iki halin ortas: ve
aklin kemal ¢agina isarettir.>

O halde hevasindan korunmak icin hayvani nefis inegini riyazetle
kesmenin zamani ne viicutga zayifligin bas gosterdigi yaslilik, ne de
riyazete  tahammiill edemeyecek  mahiyette bir ¢ag olan
genglik/ergenliktir. Bu miicahede ic¢in en uygun zaman kemal cagidir.
Diger stfilerin yorumlar1 paralelinde Birgivi'nin lafzen “¢ocukluk” diye
tabir ettigi zamanin da cocukluktan ziyade genglik donemi oldugu
anlasilmaktadir ki kemal yasina nazaran bir nevi ¢ocukluk sayilmustir.

3. Birgivi'nin Séfi Goriiniimlii ibahiyye Mensuplarina Yénelik
Elestirisi

Birgivi yukarida kaydedilen “ iz § s # wa 2% o 62K gls o 4
Mot 25 Ay ol s $4525751 Ayetinin izahimi yaparken “:5” lafzindaki “J”
harfinin Ehl-i Stinnet’in ekserisine gore tarif i¢in oldugunu; Mu'tezileye
ve miiteahhir fukahanin ¢oguna gore ise bu “J” harfinin ta’lil ifade
ettigini belirtir. Miiellif baz1 mutasavvif goriintimlii cahillere géreyse bu
“J” harfinin mutlak ibahe ifade ettigini sdyler. Buna gore “:&” lafzindan
sonra gelen “u” arzda bulunan her seyi kapsamaktadir. Keza bunlara
gore Hz. Peygamber’in (sas) “Allah bir kulu sevdigi zaman giinah ona zarar
vermez!”% hadisi de ibahe ifade etmektedir. Onlarin zannina gore bir kul
muhabbet ve marifette ilerledigi zaman kalbi safiyete ulasir ve imani
kiifre tercih eder. Boylece zahirl hizmet (miikellefiyetler) ondan sakit
olur, haramlar da kalkar; ¢linkii sevgili, sevdigini zahmetle miikellef
tutmaz, kebadir yiiziinden cehenneme de sokmaz. Bazilari da zahiri
ibadetlerin kendilerinden sakit oldugunu, ibadetlerinin tefekkiirle yerine
geldigini iddia etmislerdir.>

50 Bk. Seyhu'l-Ekber Ebi Abdillah Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Tefsiru Ibni'l-Arabi, (b.y.:
y.y., ts.), 1: 42 (ibnii'l-Arabi adiyla basilan eserin Abdiirrezzak el-Kasani'ye [o.
736/1335] ait oldugu belirtilmektedir); Daye - Simnani, Tevildt, 1: 174; Neysabfiri,
Gardibu’l-Kur'in, 1: 314.

51 el-Bakara 2/29.

52 Bk. Celaluddin es-Suyti, Cimi‘u’l-ehddis, nsr. Hasan Abbas Zeki (b.y.: y.y., ts.), 2: 192.
(Eserde sbz konusu hadisin Deylemi'nin  Kiinizu'l-hakdik'inda  gegtigi
belirtilmektedir.)

5 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 377.
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Birgivi'ye gore bu diisiince icma ile kiifiir ve dalalettir; ¢linkii
ibahiyye, naslarin zahirini onlarin iddia ettigi anlamlara gevirici herhangi
kat’i bir delil olmadig halde dogru yoldan sapma egilimi gostermis
kimseler giirGhudur. Oysa Hz. Peygamber’in (sas) hadisi, Allah'in bir
kulunu sevdigi zaman onu masiyetten korudugu ve kulunu onun
zararina ugratmadigini ifade etmektedir.>* Nitekim peygamberler (as)
muhabbetin, marifetin ve safiyetin en yiiksek derecesinde olmalariyla
birlikte miikellefiyetin en agiriyla sorumlu olmuslardir. Ayette gegen
“:& lafzindaki “J” harfi yeryiiziindeki her seyin insan icin oldugunu
ifade etmektedir; ancak ifade, her bir seyin her bir kisi i¢in oldugu
anlamima gelmez, tam aksine kiilli anlamda her seyin herkes igin
yaratilmis oldugunu anlatir. Bu da ser'l ahkdma miinafi degildir.
Ornegin bir kisiye ait miilk, herkese degil o kisiye aittir. Yahut bir kisinin
nikahli esi, herkese degil sadece o kisiye helaldir.>

Birgivi'nin yukarida nakledilen yorumunda bahsettigi “ibahiler”
Ozetle; Allah'in itaat ve ibadete muhta¢ olmadigi, sonsuz liituf ve
keremiyle giinahlar1 bagislayacagini, manevi terakkinin ibadetler
olmaksizin sadece riyazetle elde edilebilecegini, ebedi saadet veya
felaketin ezelde takdir edildigini, dolayisiyla dini kurallara uymanin bir
Oonem tasimadigini ve benzeri sapkin iddialar1 ortaya atan kimselerdir.
Bir kismu stifi goriiniimiinde olan ancak bu sekilde sahtelesen ve sapan
ibahiler, namaz ve orug gibi zahiri amelleri reddetmislerdir. Hatta onlara
gore kamil bir sGfi, tabiati itibariyle gilinah isleyemeyecegi i¢in onun
gayrimesru gibi goriinen fiilleri bile bagka sekilde anlagilmalidir.>

Gortildiigi gibi Birgivi bu elestirisinde, ayette gegen bir kelimenin
bagindaki harften hareketle yapilan ve sapkin Batmnilige dogru kayan
yanlig bir yorumu reddetmistir. Bu 6rnek miiellifin 6nemli bir 6zelligini
ortaya koymaktadir. Nitekim o, kendi diisiincesi cercevesinde isari

5  Mutasavviflar bu haberin agiklamasini genel anlamda su cercevede yapmustir: Yani
onu giinahtan muhafaza eder, giinah isledigi zaman pisman olmay1 nasip eder ve
tovbe etmeye muvaffak kilar. Boylelikle giinah ona zarar vermez. Bk. Ebti Télib el-
MekKi, Kitu'l-kuliib fi muameleti’l-mahbiib, thk. Astm ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 2: 82; Imam GazAal, fhydu Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 4: 327; Ismail Hakki el-Bursevi, Rilu "I-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1: 108.

5 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 377-378.

56 Detayh bilgi igin bk. Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19: 252-254.
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te’viller yapmakla birlikte seriata mubhalif olan sapkin yorumlar:
reddetmeyi de ihmal etmemistir. Miiellif aslinda bdylece isari te’vilin
mesriiyyet sinirlarini da fiilen ¢izmis olmaktadir.

Sonug¢

Imam Birgivi Fatiha ile Bakara stiresinin ilk 98 ayetini ele aldig1
tefsirinin dort ayr1 yerinde (27, 28, 67 ve 68. ayetler) isari te’vile yer
vermistir ki bu oran sayisal agidan ortalama yirmi bes ayette bir defa
seklinde ifade edilebilir. Buradan hareket ve kiyasla, miiellif sayet
Kur’an’m biitiiniinti tefsir etmis olsaydi iki yiiz elli civari isari yorumla
karsilasmamiz miimkiin olacakti sonucuna varabiliriz. Ayni bakis
acistyla tefsirin iki yerinde (2 ve 29. ayetler) kavramlara tasavvufi
perspektifle deginilmesi bu rakamin yarisina; tasavvuf adma yapildig:
iddia edilen sapkin bir yorum Ornegine (29. ayet) yapilan reddiye de
onun yarisina tekabiil eder. S6z konusu farazi rakamlarin yek{inu
(250+125+62=437) hi¢ de azimsanmayacak derecede 6nemlidir. Zira isari
tefsirler i¢inde miitalaa edilen eserlerin kahir ekseriyetinde de tipki
Birgivi'nin yaptig1 gibi once sarih anlama dair detayli izahlar yapilmis
ardindan gerek goriilen kismin kisaca te'viline yer verilmistir. Ornegin
Altisinin (6. 1270/1854) Rihu’l-Meéni’si buna glizel bir Ornektir. Hatta
isari tefsir deyince akla ilk gelen miielliflerden biri olan Kuseyri'nin (.
465/1073) Letdzfu’l—igﬁrﬁt’mda bile 6nce ayetlerin sarih anlamlariyla ilgili
klasik agiklamalar yapilmistir; bu agiklamalarin yaninda isari te’viller
oran olarak ¢ok az bir yer tutmaktadir. Imam Birgivi'nin bu bakimdan
farki, sistematik bir isari te’vil yapma yahut sifilerin goriislerini her
ayette nakletme tarzindan ziyade nerede gerek goriirse, bu tiir izahlari o
kisimda yapmis olmasidir. Onemli olan nokta su ki Birgivi s6z konusu
tefsirindeki metot ve tarziyla Kur'an’m biitiiniinii tefsir etmis olsayds,
bugiin biz onu isari/tasavvufi tefsirler arasinda zikrediyor olabilirdik.

Miiellifin ibahilikle ilgili agiklamalar1 ve bunun icma ile kiifiir ve
dalédlet oldugunu belirtmesi; tasavvufun ve sifiligin 6ziine, aslina ve
istikametlisine degil sahtesine, istismar edilen kismina ve hevaya tabi
kilinanmna yapilmis bir elestiridir. Onun kiifiir ve dalaletine hiikmettigi
kimseler gercek stfiler degil cahiller ve istismarci sahtekarlardir.
Dolayisiyla ibahi cereyanlarin ayet ve hadislerin zahiri anlamlarini tahrip
ve inkar eder mahiyetteki yorumlarini net bir sekilde reddettigi anlasilan
Birgivi'nin bizzat isarl te’viller yapmis olmasi;, “Batiniler”in sapkin
yorumlariyla, seriat ehli sifilerin yapmis olduklar1 te’villerin 6zdes
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sayllamayacagin fiilen gostermektedir. Nitekim isari te’vil erbabi olan
stfiler, tasavvuf karsiti bazi kimseler tarafindan “Batinilik”e sapmakla
itham edilmektedir. Miiellifin tefsirinde isari te’villere yer vermesi ise bu
bakimdan bagli basina bir tavir ortaya koymakta, énemli bir durus arz
etmektedir.

Birgivi'nin yorumlarinda hem fikhi ve itikadi olarak Hanefi-
Maturidi ¢izgiyi takip ettigi goriilmekte; hem de tasavvuf yolunda
vahdet-i viicid etkisi altinda kaldig1 anlasilmaktadir. Bu etkinin
Bayramiyye tarikat1 dolayisiyla oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bazen
onceki sGfi miifessirlerin yapmis olduklar1 yorumlar ekseninde te’viller
yapan miellif, bazen de bunlara yeni agilimlar getirmistir. Yaptig1
te’villerden sert ahkamin sirlarina ridyet konusunda son derece
tavizsiz oldugu anlasilan Birgivi; vahdette fani olmak, Baki-i Hakiki'yi
bulmak, kesrette vahdeti gérmek gibi manevi hallerden bahsetmekten de
¢ekinmemistir. Ona gore esyanin nisbi bir kesreti fakat hakiki bir vahdeti
vardir. Bunu idrak edemeyen kesret ile vahdeti perdelemis olur ve
Vahid’in kesir oldugunu zanneder. Biitiin bu agiklamalar onun derin ve
ince bir tasavvufi zevke sahip oldugunu hissettirmektedir.

Son tahlilde tasavvufi deginiler ve isari te’viller agisindan incelemis
oldugumuz tefsiri; Imam Birgivi'nin dengeli, muhakemeli ve yerinde
yapilmuis isari te’villeri makbul addettiginin delilidir. Bid“at ve hurafelere
kars1 son derece sert bir tavir takinan Birgivi'nin, Kur’an tefsirinde isari
te’vili tasdik eder mahiyetteki yaklasimi, toptanci ve insafsiz ithamlara
verilmis esash bir cevap hiikmiindedir. Ote yandan miiellifin konuyla
ilgili yaklasimi; mutasavvif goriiniimlii herkesin her yapip ettigini toptan
savunma refleksi gosterenlerle, tasavvufa dair ne varsa biitiiniiyle
diismanlik yapanlar arasinda, insaf sahibi bir alimin takinmasi gereken
tavrin mistesnd Orneklerindendir. Kanaatimizce onun bu tavry,
karanhkta yanlis yone meyletme ihtimali bulunanlar i¢in hem uyaric
hem de yol gosterici bir deniz feneri niteligindedir.
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