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Oz

Allah’in insan ile iletisime ge¢mesi olarak tanimlanan vahiy konusu, Miisliiman
gelenegimizde asirlardir arastirilan, mahiyet ve igerigine iliskin zihinlerde sayisiz
soruya cevaplarin arandig1 bir tartisma alanidir. Bunun sebebi vahyin, diger bir
deyimle Kur'an'in, Islam inang sisteminin ana kaynagi olmasidir. Dinin temelini
olusturan vahiy, esasen farkli bir ontolojik alandan yani Allah’tan, farkli bir
ontolojik varlik olan elgi Cibril aracilig: ile farkl bir ontolojik alana yani peygambere
yapilan bildirimin adidir. Vahyin kelime manasinda bulunan “gizli ve hizh
bildirim” anlamindan kaynakli oldugu diistiniilen insanligin vahyin mahiyetine ve
gelis yollarina yonelik meraki, vahyi gonderen Allah ile vahyi alan insan arasindaki
ontolojik farklilik, bu iletisimi daha da gizemli hale getirmektedir. Miisliiman kelam
ekolleri, dinin ana kaynagi durumunda bulunan vahyi, Allah'in kelam sifats,
Kelamullah ve Halku'l-Kur’an konular1 baglaminda degerlendirmis, Allah’in kelam
sifatinin kadim mi hadis mi oldugu, Kur'an’mm mahluk olup olmadigi konular1
etrafinda tartismiglardir. Buna ilaveten $ii kelamcilar vahiy konusunda farkli bir
metod izlemek suretiyle konuyu imamet nazariyesi ile birlikte ele almis ve
imamlarin da ilham ad1 altinda vahiy alabildiklerini ifade etmislerdir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Vahiy, Allah, Cibril, El¢i, Halku’l-Kur’an.
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The Perception of Revelation in Muslim Tradition
Abstract
Revelation is defined as the contact of Allah with the person he created. Due to the
reason that the revelation of Qur’an is the main source of the Islamic belief system, it
is a topic of discussion in our Muslim tradition for centuries, and main questions
focus on its nature and content. The divine revelation underlies the religion, and
essentially is the name of the revelation which comes from a different ontological
sphere, the God, via a different ontological creature, the Gabriel, to a different
ontological sphere, the prophet. The literal meaning of revelation is “confidential
and quick notification”. This meaning has raised some curiosity about arrival ways
and content of revelation, and ontological differences between Allah as the
revelation sender, and the human receiver. All these make the communication even
more mysterious. Muslim kalam schools evaluate the subject of revelation, which is
the main source of religion, within the framework of Allah's kalam adjective,
Kelamullah and Halku’l-Qur'an. They are in discussion about whether the Qur'an
was created or not, and whether Allah's kalam adjective is ‘kadim’ or ‘hadis’.
Additionally, Shia scholars examine revelation from a different aspect, analysing it
together with the Imamate theory, and discuss that imams are also recipients of
revelation under the name of inspiration.
Keywords: Kalam, Revelation, Allah, Gabriel, Delegate, Halku'l-Qur'an.

Giris

Allah’in tarihe miidahalesi veya insan ile iletisim sekli olarak
agiklanan vahiy, mahiyetini Allah ve elgilerinin bildigi bir iletisim olayidir.
Farkli ontolojik diizeydeki iki varlik alaninin iletisim igerisinde olmasi, yani
vahyi gonderenin mutlak olan Allah, muhatabmin ise yaratilmis insan
olmasi, bu iletisim bi¢imini anlamanin Oniindeki en biiyiik engel olarak
goriinmektedir.

Miisliiman kiiltiiriinde vahiy, dinin kaynagi olmasi acgisindan inzal
olmaya baslamasindan itibaren siirekli onemsenmis; 6znesi, nesnesi ve gelis
yontemi agisindan incelenmistir.

Vahyetme bicimleri Kur'an’da acik bir sekilde soyle agiklanmistir:

“Higbir insanla Allah’in yiiz yiize konusmasi olacak sey degildir.
Allah, ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur yahut elgi
gonderir, izniyle diledigini vahyeder. Dogrusu O, yiicedir, bilgedir.” (es-
Stira 42/51).

S0z konusu ayette, Allah'in insanla iletisimi; dogrudan dogruya
vahyetmek suretiyle, perde arkasindan konusmak suretiyle ve bir elgi /
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melek gondererek diledigi mesaji onunla bildirmek tarzinda {ii¢ sekilde
gerceklestigi belirtilmektedir.

Calismada, 6nce vahiy konusunda kisa bir bilgi sunulmus, sonrasinda
Mu'tezile, Ehl-i Siinnet ve S$ia kelamcilarimin diisiincelerine ayrintiya
girmeden yer verilmis, kelamcilarin “Kelamullah” baglaminda ele aldiklar
vahiy konusu analiz edilmistir.

1. Vahiy

Gizlice veya hizli bir sekilde bildirmek!, konusmak, ilham etmek, ima
ve isarette bulunmak? gibi anlamlara gelen vahiy; 6zel anlamiyla, Allah’in
tarihe 0zel bir sekilde miidahalede bulunmasi demektir.? Vahiy kelimesinin
asil anlaminin yaninda kitap ve mektup? 1maJ, isaret, kitabet, risalet,® ses ve
siirat, ilham gibi anlamlara geldigi de bilinmektedir.” Ozetle vahiy, gizli,
hizli ve ses olmaksizin bildirim demektir.®

Kavram olarak vahiy, “Allah’mn, peygamberlerine bildirmek istedigi
seyleri gizli bir yolla ve bu bilgilerin Allah katindan olduguna,
muhataplarda kesin ve zorunlu bir bilgi meydana getirecek nitelikte
bildirmesidir.”?

Vahiy kavraminda vahyi gonderen ve vahyi alan taraflar arasinda bir
tahsise gidilmektedir. Bu anlamda vahiy, Allah’in insan ile belirli bir amag
ve yontemle iletisime ge¢mesi ve konusma eylemine verilen isimdir. Bu

I Bk. Muhammed Resid Riza, el- Vahyii'l-muhammedi (Misir: y.y., 1380/1960) 35.

2 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii
ibn Manzur, “Vhy”, Lisanii’l-‘arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l Hmiyye, 1956), 15: 381;
Mecdiiddin  Muhammed b. Yakup Firlizabadi, “Vhy”, el-Kimiisii’l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’'r-risale, 1993), 1729.

3 Recep Kilig, “Modern Tartismalarin Isiginda islam Vahyi”, Islam ve Hiristiyanlik'ta Vahiy,
ed. Richard Heinzmann - Mualla Selguk (Miinchen: Verlag W. Kohlhammer, 2009) 5: 30.

4+ bn Manzur, “Vhy”, 15: 379-380; Firtizabadi, “Vhy”, 1729.

5 Zemabhseri, “Vhy”, 2: 496; ibn Manzur, “Vhy”, 15: 381.

¢ Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbii'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi - Ibrahim es-Semerrai
(Kum: Daru’l Hicre, 1414) 1932-1933; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, “Vhy”, Mii’cemu
mekayisi’l-luga (Misir: y.y., 1969), 2: 919; Muhammed b. Omer Zemahseri, “Vhy”, Esdsii’l-
belaga (Beyrut: Daru’l-fikr, 1399/1979), 2: 496; Ragip el-isfahani, “Vhy”, el-Miifredatii elfazi’l-
Kur’dn (Beyrut: y.y., 1992), 809.

7 Ibn Manzur, “Vhy”, 15: 379.

8 Ahmet Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, Islam ve Hiristiyanlik’ta Vahiy, ed. Richard Heinzmann
- Mualla Sel¢uk (Miinchen: Verlag W. Kohlhammer, 2009) 5:150; Furat Akdemir, Fetdnet
Sifatr Baglaminda Hz. Peygamber'in Ornekligi Meselesi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2014), 94-95.

9 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), 9.
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baglamda vahiy, Allah’in mesajlarini, iletmek istedigi emir ve ilkeleri insana
ozel bir yolla, gizli ve siiratli bir bicimde bildirmesi demektir.

Sozliikk anlamiyla vahiy, biitiin varliklarla iletisimi ifade ederken,
kavram olarak sadece Allah ile peygamberler arasinda gerceklesen iletisim
yolu olarak ifade edilmektedir.

“S6z konusu anlamlarin agirlik noktasmi bilgi ve mesajin 6zel bir
yolla, gizli ve hizli bir tarzda bildirilmesi olusturmaktadir. Biitiin bu
tanimlar vahyin bir iletisim bi¢imi oldugu gergegini ortaya koymaktadir.”°

Vahiy kelimesinin anlamlarina bakildiginda onun basta bilgi olmak
tizere gesitli anlamlarla irtibatli oldugu goriilmektedir. Bu konuda pek ¢ok
goriis yazili kiiltiirimiizde mevcuttur. Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-
Isfahani (6. V./XI. yiizyihn ilk geyregi) vahyi; Allah‘in peygamber ve
velilerine gonderdigi ilahi sozler seklinde tarif ederken,"" Seyyid Serif el-
Ciircani (6. 816/1413), bir manay1 herhangi bir varhiga gizli ve siiratli bir
sekilde iletmek/ilka',’> seklinde tarif etmistir. Bu tariflere ilaveten Ziirkani (6.
1367/1948) ise, “Allah’in kullarina bildirmek istedigi hidayet ve
buyruklarmi, onlarin arasindan sectigi peygamberlerine, insanlarin algik
olmadig gizli ve siiratli bir yolla bildirmesi”,’* Ibn Hacer el-Askalani (.
852/1449) “Seriat1 bildirme yolu” ve “Allah’m Hz. Peygamber’e indirdigi
Kelamdir”" seklinde tarif etmiglerdir.

Belirtilen tariflerden farkli olarak Muhammed Abduh da vahyi:
“Allah’in Peygamberlerinden birine ser’i ve benzeri hiikiimleri bildirmesi” 1>
olarak tarif etmistir.

Verilen tarifler 1s181nda goriilmektedir ki vahiy, Miisliiman diistintirler
tarafindan genelde: “Allah’in peygamberlerine inen Kelamidir”!¢ seklinde
tarif edilmektedir.

10 M. Zakyi ibrahim, “Kur’an’da Heti§im Modelleri: Allah-insan Etkilesimi”, trc. Burhan
Siimertas, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2010): 243; Abdiilgaffar
Aslan, Kur’an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 46-49.

1 sfehani, “Vhy”, 810.

12 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta'rifit (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1987), 40.

13 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilu’l ‘irfan fi ‘ulitmi’l-Kur’an (Kahire: Daru Thyai'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, 1943), 1: 56.

14 jbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi sahihi'l-buhdri (Beyrut: Darii'r-Risaletii’l-
Alemiyye, 2013), 1: 9.

15 Muhammed Abduh, Risaletii't-tevhid (Kahire: Daru’s-Sa’b, ts.), 109; Resid Ruiza, el- Vahyii'l-
muhammedi, 35-44.
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Vahiy olayinda bir mesajin iletimi s6z konusu oldugu igin iletisimin
gerceklesmesi iki tarafin varligia baghdir. Her iki taraf arasinda varliksal
diizlem farklilig1, mesaj iletiminin gergeklesebilmesi igin taraflar arasinda bir
ontolojik yakinlik olusturulmasmi gerekli kilmaktadir. Ayrica s6z konusu
ontolojik yakinligin olusturulmasi igin belli bazi kural ve diizenlemelere
gidilmesi, mesajin Allah’tan muhataba ulagsmasinin saglanmasi i¢in énemli
bulunmaktadir.

Bu anlamda Fahruddin Huseyn er-Razi (6. 606/1210), Mii'min Suresi
15. ayeti aciklarken, vahyin bes temele dayandigini belirtmektedir. Ilk olarak
vahyi gonderen Allah’tir. Bu sebeple O, vahyi indirmeyi kendisine izafe
etmektedir. Ikinci olarak gonderilen seyin neligi konusudur. Génderilen sey
vahyin kendisidir. Ugiincii olarak vahyin Allah’tan Peygamberlere
ulagmasidir. Bu da ancak melek vasitasiyla gerceklesmektedir. Dordiincii
asama vahyin gonderildigi kimse, yani peygamberlerdir. Son olarak da
vahyin gonderilme amaci, yani insanlar1 bu maddi alemden peygamberler
aracilig ile rthi-manevi aleme yoneltmektir.!”

Vahiy, Allah katindan geldigi sekliyle Peygamber’in kalbine / zihnine
yerlesmektedir. Burada soyle bir stireg takip edildigi diistintilebilir: Vahiy ilk
olarak Allah tarafindan Levh-i Mahf(iz’da yaratilmaktadir. Yaratilan bu
bilgi, vahiy melegi Cibril tarafindan peygambere iletilmekte ve bu bilgi,
peygamberin kalbinde lafiz olarak toplanmaktadir. Peygamberin kalbinde
toplanan bu lafizlar ise son olarak peygamberin teblig gorevi geregi
insanlara ulastirilmaktadir.’

Allah’in mesajlarin1 insana iletmesi olarak ifade edilen vahyedilme
siirecinde bulunan unsurlar1 vahyin 6znesi (Allah), vahyin nesnesi (Kur’an),
vahyin kanali (levh-i mahfuz, Cibril ve Hz. Muhammed) ve vahyin
mubhatabi (insan) seklinde kategorize etmek miimkiindiir.

16 Bedruddin Ebti Muhammed Ayni, “Umdetu’l - kiri serhu sahihi’l-buhari (Kahire: idaretii't-
Tibaati'l-Miiniriyye, ts.), 1: 15; Semsu’d-Din Muhammed ibn Yusuf ibn Ali Kirmani, el-
Kevikibu'd-derédri fi serhi sahihi’l-buhdri (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi, 1401/1981), 1:
14; Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Bekr Kastallani, Irsidii’s-sdri li serhi sahihi’l
buhdri (Beyrut: Darii’l-fikr, 1410/1990), 1: 48; Mennanii'l-Kettan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an
(Beyrut: Darii'r-Risaletii'l-Alemiyye, 2009), 33.

7 Fahreddin Razi, Mefatihu’l- gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’'l-Arabi, 1420), 27:499.
Razi'nin, Yiice Allah’in vahyi gonderme amacini farkli yorumladigi goriilmektedir.
Esasen vahyin gonderilme amaci, insana diinyadaki gorevini hatirlatmak ve bu gérevini
yerine getirmesinde ona yardimct olmaktir.

18 Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi (Ankara: Beyaz Kule Yayinlari, 2008), 174; Akdemir,
Fetdnet Sifat: Baglaminda Hz. Peygamber in Ornekligi Meselesi, 84-86.
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Kur’an’a gore vahyin 6znesi Allah’tir. Bu husus ayetlerde defalarca
zikredilmektedir. Kur’an’in lafiz itibariyle Allah’mn indirmis oldugu bir
Kelam oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii manalar1 soz kaliplarina dokerek
insanin anlama diizeyine indiren de Allah’tir.”® Allah katinda biitiin ilahi
kitaplarin kendisinden neset ettigi bir vahiy kaynag: vardir. Biitiin vahiyler
gibi Kur’an da tek bir kaynaktan gelmistir. Bu kaynak Kitab-1 Meknun® yani
koruma altinda, Ummii’lI-Kitab?' yani ana kitaptir. Suhuf-u Miikerreme ve Levh-
i Mahfuz kavramlar1 da ayni kaynagi ifade etmektedir.?

Vahyin nesnesi Kur’an’dir. Allah tarafindan vahyedilen sey, Allah’in
insanlara ulagtirmak istedigi mesajlardir. Bu mesajlar vahiy melegi
vasitasiyla lafiz olarak peygambere iletilmistir. Allah’in, vahiy yoluyla Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar pek ¢ok peygambere sahifeler
vahyedildigi  bildirilmektedir® Ornegin Hz. Musa'ya sahifeler,
israilogullarma Tevrat,® Hz. Davud’a Zebur,? Hz. isa’ya IncilZ ve Hz.
Muhammed’e Kur’an-1 Kerim verilmistir.2

Vahyin 6znesi olan Allah’in, vahyin nesnesi olan mesajini, vahyin
muhatab:r olan insana iletme siirecinde taraflar arasindaki ontolojik farki
ortadan kaldirmak amaciyla vahyi bir kanaldan gonderilmesi, bir ihtiyacin
sonucudur. Nitekim vahyin Levh-i Mahfuz'dan el¢i melek Cibril’e,
Cibril'den de insan el¢i Hz. Peygamber’e iletilme siireci, bu ihtiyacin
giderilme yontemi olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

19 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 108.

20 Bk. el-Biirfic, 85/22; el-Vakia 56/78. Ayrica bk. Muhammed b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an
hakdiki’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciibi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 4: 468-
469; Razi, Mefatihu'l-gayb, 29: 428-431; Ebu Mansur el-Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, nsr.
Fatima Yusuf el-Hiyemi (Beyrut: Miiessetii’r-risale, 2004), 10: 490.

2l Bk. er-Rad, 13/39; ez-Zuhruf 43/4. Ayrica bk. Zemahseri, Kessif, 2: 534; Razi, Mefitihu'l-
$ayb, 19:49-51; Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, 6: 352.

22 Zemahseri, Kessdf, 4: 733-734; Razi, Mefitihu'l- gayb, 31: 115-116; Maturidi, Tevildtu ehl-i
siinne, 10: 490. Ayrica bk. Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni
Ufuk Nesriyat, 1988), 10: 403.

2 el-A’la 87/19.

24 Bk. en-Necm 52/36; el-A’la 87/19.

25 Bk. el-Enam 6/154, el-Isra 17/2, el-Miimin 40/53.

2 Bk. en-Nisa 4/163, el-Isra 17/55.

2 Bk. el-Maide 5/46, el-Meryem 19/30.

28 Bk. el-Hicr 9/15.
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S6z konusu kanal igerisinde, Levh-i Mahfuz’da Arapga metin olarak
yaratilan® mesaj, el¢i Cibril tarafindan lafiz olarak “Levh-i Mahftiz”dan®
almip yine elci olan Hz. Muhammed’e getirilmistir.! Vahyin insan olarak ilk
muhatab1 olan Hz. Peygamber de vahyi, vahyin asil muhatab1 olan
insanogluna teblig etmistir.

Allah’in vahyi gonderme siirecindeki asil gayesi, mesajmin muhataba
yani insana ulagmasini saglamaktir. Insana ulasan mesajla amaglanan ise,
Kur'an'mm ifadesi ile insani dogru yola iletmek,? karanliktan aydinliga
¢ikarmak® ve vahyin muhatabi olan insanin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir.

[lahi vahyin muhatab1 insandir. Hem vahiy melegi Cibril, hem de Hz.
Muhammed “el¢i” olup, vahyin muhatab1 olan insana Allah’in gondermek
istedigi mesaji oldugu gibi iletmekle gorevlidir.® Insan olarak vahye ilk
muhatab olan kisi, ayn1 zamanda vahiy kanal1 icerisinde vahyi insanliga
teblig etmekle gorevli olan Hz. Muhammed’dir.3¢ Peygamberliginin de bir
geregi olarak Hz. Muhammed, Allah’tan almis oldugu vahyi, muhatabi olan
insanogluna teblig etmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in asil gorevi
Allah’in insanogluna bildirmek istedigi mesaj1 eksiksiz ve dogru bir sekilde
muhatabina ulagtirmaktir.?”

Vahyin ilk muhatabi peygamberler oldugu igin fetdnet sifati
peygamberlerde olmasi gereken dnemli bir niteliktir. Vahyin anlasilmasinda
asil unsur, zihni kavrayis yani akildir. Bu insan1 miikellef kilan en temel

2 Bk. et-Taha 20/114, el-Yusuf 12/2, es-Stira 42/7, es-Suara 26/195, ez-Zuhruf 43/3, ez-Ziimer
39/55. Ayrica bk. Kad1 Abdiilcabbar, el-Muhit bi’t-teklif (Kahire: Daru'l-Misriyye, ts.), 323-
326; Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 156.

30 Bk. el-Vakia 56/78-79, el-Hicr 15/9.

31 Bk. el-Kiyame 75/16-19, es-Suara 26/193-194.

32 Bk. el-Isra 17/9; Bk. Zemahseri, Kessif, 2: 651; Razi, Mefdtihu’l- gayb, 20: 303-304; Maturidi,
Tevildtu ehl-i siinne, 7: 11-12; Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer Kadi Beyzavi,
Envéru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil (Beyrut: Daru Thyai’t-turasil Arabi, 1418), 3: 249.

3 Bk. el-Bakara 2/257; Bk. Zemahseri, Kessif, 1:304; Razi, Mefatihu'l-gayb, 7: 17-20; Maturidi,
Tevildtu ehl-i siinne, 2: 241-243; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 1: 155.

3 Bk. el-Yunus 10/64. Bk. Zemahseri, Kessif, 2: 355-357; Razi, Mefitihu'l-gayb, 17: 275-278;
Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, 6: 61-62; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 3: 118.

% Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 154.

3% Bk. en-Nahl 16/44; el-insan 76/23; el-Yusuf 12/3; el-Ali imran 3/144.

% Bk. en-Nahl 16/44; Ayrica Hz. Peygamber’in el¢i Cibril vasitasiyla Yiice Allah’tan almig
oldugu vahyi insanlara tam ve eksiksiz teblig etmesi ile ilgili agiklamalar igin bk.
Zemabhseri, Kessdf, 2: 208, 607-608; Razi, Mefatihu'l- $ayb, 12: 497-498; 20: 210-212; Maturidi,
Tevildtu ehl-i siinne, 4: 38-42; 6: 509.
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degerdir. Ciinkii insan bu deger ile bilgi sahibi olmakta ve sorumlu
tutulmaktadir.®®

2. Miisliiman Kelamcilara Gore Vahiy

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Miisliimanlarin baz itikadi ve
siyasi konularda fikir ayriliklarina diismesi, Miisliiman diisiincesinin
tesekkiil stirecinde itikadi konularda kutuplagmalarin yasanmasina ve
mezheplerin dogmasina zemin hazirlamistir.

Miisliiman diisiince sistemini akli ve nakli deliller ile temellendirme
gayreti igerisinde olan Kelam ekollerinde, vahyin tefsir kaynaklarinda
incelendigi o6l¢iide ele alinmadig1 ve onun neligine iliskin agiklayici bilgilere
yer verilmedigi gortilmektedir.

Miisliiman Kelamcilar, vahyi bir bilgi kaynag1 olarak gormiisler ve
onu Allah’in Kelam sifati baglaminda ele almislardir. Bu gergevede, tarihsel
suire¢ igerisinde Emeviler doneminin sonu ve Abbasiler doneminin basinda
cereyan eden Halku'l-Kur’an tartismalari, bizlere Kelamcilarin Allah'in
kelam sifati, kelamullah ve vahiy anlayislar1 konusundaki diisiincelerini
ogrenme firsatt sunmustur.®

Kelam ekollerinin tamami, ilk insandan gilintimiize insanliga
mesajlarm iletmesi anlaminda vahyin gercekligini mutlak olarak kabul
etmektedir. Bu anlamda hangi ekole bagli olursa olsun tiim kelamcilara gore
vahiy, sadece teoride degil, varliksal gerceklikte de bir deger olarak kabul
gormektedir.® Ancak tarihsel siire¢ igerisinde goriilmektedir ki vahyin
neligi, Miisliiman kelamcilar agisindan sorgulanmasi gereken bir mesele
degildir. Belki de bu yilizden Miisliiman Keldmcilar tarafindan dogrudan
vahiy konusu {iizerinde fazla tartismaya girilmemis ve konu hakkinda
detayli agiklamalar tefsircilere kalmistir. Kelam ekolleri, vahiy konusunu
Allah’in Kelam sifat1 ve Halku'l Kur’an tartismalar1 baglaminda 1siginda
incelemistir.

38 Akdemir, Fetdnet Sifat: Baglaminda Hz. Peygamber'in Ornekligi Meselesi, 79.

% Seyhu'l-islam Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, et-Tis’iniyye, thk. Muhammed b.
ibrahim el-Aclan (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1420/1999), 1: 230-231; Kadi Abdulcabbar,
“el-Muhtasar fi Usuli’d-Din”, Resailu’l-‘adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed Imara (Kahire:
Muessesetu Dari’l-Hilal, 1971), 193; Kadi Abdulcabbar, el-Mug¢ni (Kahire: el-Miiessesetii’l-
Misriyyetii’l-Amme, 1962), 7: 3; Alaeddin Muhammed b. Abdilhamid es-Semerkandi el-
Usmendi, Liibabii’'l-keldm, thk. M. Said Ozervarh (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 82;
Fahruddin Razi, el-Erba’iin fi usilli’d-din, thk. Mahmud Abdulaziz Mahmud (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 175.

40 Matiirildi, Tevildtu ehl-i siinne, 7: 123; 8: 142-143; Razi, Mefitihu'l- gayb, 3: 508; 19: 481;
Zemahseri, Kessdf, 1: 582.
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2.1. Mu'tezileye Goére Vahiy

Misliman Kelaminin sistematik temeli, Mutezili alimler tarafindan
atilmistir. Mu'tezile, Allah’in insanliga bildirimi anlaminda vahiy konusunu,
Allah’in Kelam sifati ve Halku'l-Kur’'an tartismalar1 ¢ergevesinde ele
almistir. Baslangicta entelektiiel bir fikri tartisma ve goriis beyan1 olarak
baslayan Halku'l Kur’an tartismalari, hicri birinci asrin sonlarina dogru teo-
politik bir tartismaya evrilmistir.

Mutezile, Kelamullah ve Halku'l Kur’an konularini, bes temel esastan
biri olan tevhid ilkesi gercevesinde degerlendirir. Kad1 Abdiilcabbar’a gore
Allah’in Keldam: kadim degil sonradan yaratilmistir.#’ Allah miitekellim
olduguna gore Kelam'in failidir. Kur'an vahyi ise Allah’in fiilidir. Eger
Kur’an kadim olsaydi, Allah gibi ezeli olurdu ki bu, Allah'in tek ezeli
oldugu fikrine aykiridir. Zira kidemde Yiice Allah’a ortak olan, onun
ultihiyetine de ortak olmaktadir. Bu sebeple Kur'an’in kadim olmas:
miimkiin degildir. Clinkii Kur’an pargalar ve boliimlerden olusur, bagkalar:
tarafindan anlasilir ve isitilir. Bu hususlarin Allah’a atfedilmesi ise miimkiin
degildir. Bunun sonucu olarak Kur’an'm, kadim olan Allah'in disinda
olmasi gerekmektedir.*?

Mutezile’ye gore Kur’an, Allah'mn kelam sifatiin bir tezahiirii olarak
indirilen bir vahiydir. Bu vahiy, Levh-i Mahfuz'da yaratilmistir. Hz.
Peygamber’e gonderilen Kur’an vahyi, Allah’in ona olan nimeti ve ihsamdir.
43

Mutezile alimlerinden EbG Ali el-Cubbai (6. 303/916) ve Ebu’l-Hasen
Abdulcebbar el-Hemedani (6. 415/1025), kelamin harflerden miitesekkil
olmasi gerektigini ifade ederler. Ciibbai, kelami harfler ile sinirlandirirken;
Kadi Abdiilcabbar, iki veya daha fazla harfin 6zel bir sekilde bir araya
getirilmesi ile meydana gelen sey olarak tarif eder. Cilinkii kelam harflerden
olusur. Kelam seslerle bir arada bulunan; fakat bu seslerle ayni olmayan
harflerden ibarettir.*

Mu'tezile ekoliiniin bir baska temsilcisi olan Ibnii’'l1-Cinni (5. 392/1002),
kelam1 “kendisi ile isteklerin ifade edildigi sesler” seklinde
tanimlamaktadir.#> Ehl-i Stinnet ekoliiniin kelam hakkindaki goriislerinde

4 Bk. Kadi1 Abdiilcabbar, el-Mugni, 7: 5-7.

42 Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, 7: 7.

4 Kadi1 Abdiilcabbar, Serhu usilli’l-hamse (Kahire: y.y., 1965), 528-529.

#  Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, 7:6-7.

45 Ebu’l-Feth Osman IbniV’l-Cinni, el-Hasdis, thk: Muhammed en-NeccAr (Kahire: Alemii’l-
kiitiib, 1952), 1: 32.
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yer alan ‘nefiste var olan mana’ tanimina bir itiraz olarak Mutezile
alimlerinin kelam tanimlarinda sese vurgu yapilmaktadir. Kadi
Abdiilcabbar, bir sesin kelam olabilmesi igin bir anlam ifade etmesi
gerektigini soyler.* Mu'tezile'nin soziin anlamh olmasinm1 keldmin bir sart1
olarak kabul etmesi, kelam-1 nefsiyi kabul etmemelerinin bir sonucudur.”
Mu'tezile'nin kelam-1 nefsiyi kabul etmemesinin asil nedeni, manalarin
sifatlar olmasi ve Mu'tezile’nin, Allah’in zatindan baska kadim higbir sifati
kabul etmemesinden kaynaklanmaktadir.#

Mutezile, Kur'an’in hem lafiz, hem de mana olarak yaratildig:
konusunda goriis birligi icerisindedir. Allah, Kur’an’t Levh-i Mahfuz'da
yaratmus, vahiy melegi Cibril’e bildirmistir. Yaratilan bu vahiy, Peygamber’e
vahiy melegi vasitasiyla ulastirilmistir. Hz. Musa’ya ve diger peygamberlere
gelen vahiy de aymi sekilde yaratilmistir. Allah diledigi sekilde Kelamini
yaratmaktadir.®

Allah yarattigy vahiy ile miitekellimdir. Kelamin metne doniismesi,
O'nun zati disinda gergeklesir. Allah, vahyi zatinin disinda bir yer olan
Levh-i Mahfiz'da yarattid1 igin miitekellimdir.>

Mutezile, Kur’an’in yaratilmis oldugunu delillendirmek igin pek ¢ok
akli ve nakli deliller ileri stirmektedir. Akli delillere 6rnek olarak Halku'l-
Kur’an fikrinin tevhid anlayisi geregi zorunlu oldugu,® Kur’an'm Allah’in
fiili oldugu, Allah’in fiilinin ise mahluk oldugu,> Kur’an’in bazi kisimlarmin
diger baz1 kisimlarindan 6ncelikli olmasinin, kadim olanin 6niine higbir sey
gecemeyecegi anlayist ile reddedilmesi nedeniyle Kur’an'in yaratilmis
oldugu® ve kelamin Allah’in zatinin ayni olmamas: gerektigi** goriisleri
ifade edilmektedir.

Kadi Abdulcabbar, vahyin yaratilmis oldugu konusunda nakli
delillere 6rnek olarak; “Biz, anlayasiniz diye onu Arapga bir Kur'an yaptik.”

4 Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, 7: 70.

47 Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Vahiy”, Milel ve Nihal 8/1 (Ocak-Nisan 2011): 125.

8 Erdemci, “Keldm {lminde Vahiy”, 128.

4 Razi, Mefatihu'l- ayb, 6:15.

%0 Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, 7: 79-81; el-Muhit bi’t-teklif, 324.

51 Bk. Kad1 Abdiilcabbar, el-Mugni, 7: 84-85; el-Muhit, 317; Serhu usiili’l-hamse, 549.

52 Kadi Abdiilcabbar, el-Muhit, 337.

5 Kadi Abdiilcabbar, Serhu usiili’l-hamse, 531-532.

5 Kasim b. Ibrahim b. Ismail Rassi, “Kitabu’l-Adl ve’'t-Tevhid ve Nefyi’'t-Tesbih ani'llahi’l-
Vahidi'l-Hamid”, Resdilii’l-‘adl ve’t-tevhid (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971) 109.
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(ez-Zuhruf 43/3) ayetinde gecen ‘ce-a-le” fiilinin yaratmak anlamindan
hareketle Kur’an'in yaratilmis oldugunu iddia etmektedir.

Vahyin Hz. Peygambere intikali konusunda ise Kadi Abdyiilcabbar,
Allah kelammin Levh-i Mahfuz'da yaratildiktan sonra Cibril tarafindan
ezberlenerek Peygamber’e iletildigini; peygambere iletilen bu kelamin, her
ne kadar Allah’in ihdas ettigi kelamdan farkli olsa da yine Allah’in kelami
oldugunu ifade etmektedir.5

[tizali gelenekte vahiy olgusu, Allah’in Kelam sifat1 ve Halku’l-Kur’an
tartismalar1 etrafinda sekillenmekte ve vahyin kadim degil yaratilmis
oldugunu ispat baglaminda ele alinmaktadir. Mu'tezile, Kur’an'm lafiz ve
manasiyla Allah’a ait bir kelam oldugu konusunda Ehl-i Siinnet inanci ile
ayni goriistedir. Ehl-i Stinnet anlayisindaki kelam-1 nefsiyi Mutezile'nin
kabul etmemesinden dolay1 Kur’an lafizlarinin Allah’a aidiyeti konusuyla
ilgili negatif bir tavir sergilemekte hi¢ zorlanmadig1 goriilmektedir.

2.2. Ehl-i Siinnete Gore Vahiy

Ehl-i Stnnet alimleri, Kelamullah ve Halku’'l Kur’an konularinda
cesitli sekillerde Mu'tezile’ye itiraz etmislerdir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabe ve tabiun mezhebinden
olduklarmi ifade eden ve Kur’an ve Siinnette belirtilen esaslar1 tevile ve
rey’e basvurmadan oldugu gibi kabul eden® Selefiyye ekolii, diger kelami
ekollerin aksine, Allah’mn zat1 ve sifatlar1 hakkinda ayrintili bir sekilde goriis
ortaya koymamakta, Kur'an ve silinnette gecen ifadeleri yorumlamadan
kabul etmektedir.*

Bir usul olarak Allah’1 noksan sifatlardan tenzih etme prensibine bagh
olan Selefi bilginler, diger kelam ekollerinin aksine hicbir sekilde sifatlar
konusunun derinligine girmemis ve bunu bilmenin insanin sorumlulugunda

55 Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri (Ankara: AUIF Yayinlari, 1967), 77.

5 Kadi Abdiilcabbar, el-Muhit, 325.

% Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmet ibn Kudame, Liim’ atii’l-i’tikdd, nsr. Bekir Topaloglu
(istanbul: y.y., 1414/1993), 13; Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zenddika ve’l-cehmiyye,
Akaidii’s-selef icinde, ngr. Ali Sami en-Negsar - Ammar Talibi (iskenderiyye: y.y., 1971),
53-64; fsmail Hakki Izmirli, Yeni [lmi Keldm, trc. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yaynlari,
1981), 61.

% Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zenddika ve’l-cehmiyye, 53-64; Ebu Muhammed Abdullah b.
Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifii’l-hadis, nsr. Muhammed Zuhri en-
Neccar (Beyrut: Daru’l-ceyl, 1976), 3-7; Celdleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyfti,
Savnii’l-mantik ve’l-keldm an fenni’l-mantik ve'l-kelim, nsr. Ali Sami en-Negssar (Kahire:
Darii'l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1970), 33-83, 91-101; ibn Kudame, Liim atii’l-itikid, 13. Ayrica bk.
Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015), 283-305.

AUID 11 (Aralik 2018): 469-491



480 | Mehmet Akif CEYHAN

olmadigin1 ifade etmislerdir. Bununla birlikte onlar, hicri ilk asirda
Miisliiman bilginlerce tartisilan Allah'in Kelam sifati ve Halku’l Kur’an
konularinda az da olsa gortislerini ifade etmislerdir.

Selef alimlerine gore Allah miitekellimdir. Allah'm Kelam sifats,
varliktan Once de vardi. Bu anlamda Kelam sifati, Allah’in zatindadir.®® Hz.
Musa’ya kelamini vasitasiz olarak perde arkasindan isittirmesi, O'nun
Kelam sifatinin zati ile kaim olduguna delalet isaret eder.®!

Selet’e gore Kur’an, Levh-i Mahfuz’'da biitiin haliyle var olan, sonraki
asamada ise yazili formda bir biitiin olarak bir defada Kadir gecesinde
Beytii'l-izze'ye inzal edilen ve vahiy melegi Cibril tarafindan Hz.
Peygamber’e bildirilen Allah’in kelamidir.®2

Mu’tezile'nin Halku’l Kur’an konusundaki goriislerine bir itiraz olarak
Selef ulemasindan Ibn Teymiyye, Kur’an'in Allah kelami oldugunu ve
mahluk olmadiginmi ileri siirmektedir. Kur’an, Allah’tan baglamistir ve
Allah’in kelamiyla konustugu bir hakikattir. Peygamber’e indirilen Kur’an,
Allah’in hakiki kelamidir.®

Selef'e gore Kuran vahyi; sure, ayet, kelime ve harflerden
olusmaktadir. Biitiin bunlar, vahyin muhatab1 olan insanlarin Allah'in
bildirdigi mesaji anlamalarmi saglamak igin gereklidir. “Allah’in kelamu,
sayfalarda yazili, kalplerde muhafaza edilmis, dil ile okunmus ve kulakla
isitilmis olan s6zd{ir.” ¢

Selef alimleri, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi seklindeki bir
siniflandirmay1 kabul etmez. Onlara gore Allah'in kelami tektir ve ikiye
ayrilmaz. Clinkii Kur'an'in lafzi1 da manasi da bir hakikattir. Vahiy melegi
Cibril, kelam1 Allah’tan hem lafzen, hem manen almis olup peygambere

% Seyhu’l-islam Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Akidetii'l-visitiyye (Istanbul:
Marmara Universitesi IFAV Yayinlary, ts.), 12; Ebu Cafer et-Tahavi, Ehl-i Siinnet inung
Esaslart (Tahavi ve Akdid Risalesi), haz. Arif Aytekin (Istanbul: y.y., 1985), 40-41; Ali b.
Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l mevdkif (Istanbul: y.y. 1257), 3: 76; Ali b.
Muhammed Sultan el-Herevi Aliyyii'l-Kari, Serhu fikhi'l-ekber (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2007), 18; Ayrica bk. Aslan, Kur’an’da Vahiy, 235.

60  QOsman b. Said Darimi, er-Red ale’l-cehmiyye (Iskenderiyye: y.y., 1971), 324.

6t ibn Teymiyye, el-Fetevd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 1: 270.

©2 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatu’'l islimiyyin wve ihtilifu’l musallin, nsr. Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda'l-Misriyye, 1950), 292, 582-606. Bk. Muammer
Esen “Ibn Teymiyye'nin Kelamullah Tartismalarindaki Yeri”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 42/1 (2001): 263-264.

63 Ibn Teymiyye, el-Akidetii'l-vdsitiyye, 12.

% Numan b. Sabit Ebu Hanife, Fikhu'l Ekber, trc. Hasan Basri Cantay (Ankara: y.y., 1991), 9;
Tahavi, Ehli Siinnet Inang Esaslari, 54.
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aldig1 bu ses ve harflerle iletmistir. Peygamber de bizlere bu sekilde teblig
etmigtir.®

Selef alimleri, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi sgeklindeki bir
smiflandirmay1 kabul, genel bir prensip olarak Sifatullah konusunda goriis
bildirmekten ¢ekinmelerine ragmen, Halku'l-Kur’an meselesinde Mu'tezile
karsisinda agik bir sekilde taraf olmus ve kesin bir dil ile Kur’an'in
yaratilmig oldugu fikrini reddetmistir. Selef’e gore Kur’an Allah’in kelamidir
ve ona yaratilmistir diyen kiifre girmistir. Bu konuda soylenecek soz,
“Kur’an Allah’in kelamidir ve mahlék degildir” olmalidir.%

Esarilik ve Maturidilik ekollerinde vahiy meselesi, sifatlar ve Halku'l-
Kur’an tartismalar: ¢ergevesinde degerlendirilir. Selef alimleri gibi Es’ari ve
Maturidi alimler de; Mu’tezile'nin sifatlar konusundaki yaklasimlarim
curiitme gayreti igerisinde olmuglardir.

Ebu’l-Hasan Ismail el-Eg'ari’ye (5. 324/936) gore Allah’in sifatlari
mecazi degil hakikidir. ¢ Eg’ari bu hususu, “eger onun fiili olmazsa gercekte
fail, eger onun s0zli olmazsa gergekte konusan/miitekellim olmaz”
seklinde ifade ederken, sifatlarin hakiki olmasiyla, gerceklestirilen
eylemlerin de hakiki olacagini sdylemektedir.

Es’arl kelamcilarina gore Allah'mn sifatlar1 insanlarin sifatlar1 gibi
degildir. Yani Allah’in konusmasi, yaratilmis olan insanin konusmas: gibi
degildir. Ciinkii insanin konusmasi i¢in agzinin ve konusma yeteneginin
olmasi, konusma igin gerekli sartlar1 yerine getirmesi gerekmektedir. Ancak
Allah’m konusmasi igin bir sarta gerek yoktur.

Es’ari, Allah'in sifatlarmnin ezeli oldugunu iddia etmektedir. Bu
iddiasin1 temellendirmek amaci ile de 6rnek olarak Allah’in Kelam sifatini
vermektedir. Eg’ari, Allah’in ezelde konusan oldugunu ve Kur'an'in
yaratilmis olmadigin su sekilde agiklamaktadir:

“Allah ‘Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman ona soziimiiz sadece
“ol”dememizdir. Hemen oluverir’® buyurmaktadir. Eger Kur’an mahluk olursa,
Allah’in ona da “ol” demesi gerekir. Bu durumda ona da ol demis olmas:
imkansizdir. Ciinkii bu soze sz sOylenmesi gibi, ikinci bir soziin

65 Ebu Hanife, Fikhu'l-ekber, 9.

66 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Ihtildf fi'l-lafz ve'r-red ale’l-cehmiyye ve’l-miisebbihe
(Iskenderiyye: Miingeatii’l-Maarif, 1971), 246.

¢ Ebu’l-Hasen Esari, Usil’ii ehli’s-siinne ve'l-cema’a, thk. Muhammed Seyyid Culaynid
(Kahire: y.y., 1987) 66.

68 Esari, Usill'ii ehli’s-siinne, 68.

% En-Nahl 16/40; Ayrica bk. el-Yasin 36/82.
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séylenmesini gerekli kilar. Tkinci sz birinci s6zle iliskili oldugu gibi {igiincii
bir soziin de ikinci sozle iliskili olarak sdylenmesi gerekli olur. Bu da smirsiz
sOzlerin sOylenmesini gerekli kilar. Bu fasit olunca Kur’an'm yaratilmis
oldugu fikri de fasit olur.””

Allah’in kelam sifatinin yaratilmis oldugunu iddia eden Mu'tezile’ye
kars1 ¢ikan Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni, (6. 478/1085), Allah’in
kelaminin kadim oldugunu ileri siirmekte ve kelamin Allah’mn manevi bir
sifatt oldugunu iddia etmektedir. Ciiveyni'ye gore Allah kadim ve ezeli bir
kelam ile miitekellimdir.”

Ehl-i siinnet diislince sistemi igerisinde bulunan Matiiridi ekoliine
gore, Allah’in Kelam sifat1 vardir ve bu, Allah’in ezeli bir sifatidir. Allah'in
Kelam sifatiin ezeli olmadigini iddia etmek, O'na acziyet ve noksanlik izafe
etmek demektir. Bu husus ise Allah'mn ultihiyetine zarar vereceginden
Allah’in nasslar ile ortaya konmus olan diger biitiin sifatlar1 gibi kelam sifat:
da zati ile ayni olup kadim sifatlarindandir. 72
Kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi olarak yapilan bu ayrima dénemin Mutezili
alimleri itiraz etmislerdir. Keldmullah’in bu ¢ift yonlii yapisindan ilki,
herhangi bir ses ve harften bagimsiz olarak gercek anlamdaki konusmanin
oncesinde ve insanoglunun kendi i¢ diinyasinda ortaya cikan enfiisi
konusma; yani kelam-1 nefsi, ikincisi ise belirli bir kurallar manzumesi
icerisinde gerceklesen, ses ve harflerle ortaya ¢ikan kelam-1 lafzidir. Es’ari ve
Matiiridi alimlerin bu yonde bir ayrima gitmelerinin sebebi, Allah’'in asil
kelamu ile ona isaret eden ibareler arasindaki farklilig1 ortaya koymaktir. Bu
yaklasima gore, kelime ve harflerden, sure ve ayetlerden, yazili metinlerden
meydana gelen emir ve nehiy gibi 6zellikleri bulunan kelam, Allah’in asil
kelami degil, onun ibareleridir.”

70 Ebu’l-Hasen Esari, Kitdbu'l-luma’ fi'r-redd’i ala ehli’z-zeygi ve’l-bida’, thk. Richard McCarty
(Beyrut: y.y., 1952), 15’den aktaran Erkan Yar, “Eg’ari’nin Teolojik Goriisleri”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2006): 5.

7 Imamii'l-Haremeyn Ebu’l-Me’ali Abdiilmelik Ciiveyni, Kitbii'l-irsad ild kavdti'i'l-edilleti fi
ustili’l-i’tikdd thk. Muhammed Ytsuf Miisa - A. Abdiilmiin'im Abdiilhamid (Kahire: y.y.,
2002), 63, 72, 99; fnang Esaslar1 Kilavuzu Kitﬁbii’l—frgﬁd, trc. A. Biilent Baloglu - Sabri Yilmaz
- Mehmet ilhan - Faruk Sancar (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 62,75, 94.

72 Ebi Mansur Maturidi, Kitabu t-tevhid, nsr. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
73-75.

73 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin Amidi, Ebkdru'l-efkir fi usulii’d-din
(Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2004), 273.
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Es’arl ve Matiiridi ekoliine mensup alimler, kelamullahi nefsi ve lafzi
olmak {tizere iki yoniiyle degerlendirmekte, Kelamin nefsi olan yoniinii
Allah’in ezeli bir sifati olarak gorerek yaratilmadigini, buna bagh olarak
Kur'an'm manasmin yaratilmadigini, lafzi yoniiniin ise Mu'tezile'nin
goriistinde oldugu gibi mahluk oldugunu, yani Kur’an'm harflerinin,
seslerinin, kelime ve ayetlerinin yaratildigini sdylemislerdir.

Ehl-i Stinnet ve Mu'tezili Kelamcilari, temelde kelam sifat1 ile ilgili
kelam-1 nefsiyi ister kabul etsinler, ister karsi ¢iksinlar, kelamin mana ile
irtibath oldugu konusunda ayni fikri savunmaktadir. Ehl-i Siinnet
Kelamailari, Kur’an’da yazili bulunan ve okunmasi halinde isitilen kelamin,
Allah’in yaratilmamis olan keldmina delalet eden ibareler yani kelam-1 lafz1
oldugunu kabul ederken, Mu'tezile kelamcilar1 ise Kur’an'in Allah'in
maksatlarma delalet eden yaratilmis Keldmi oldugunu benimsemektedir.
Her iki kelam ekolii de Kur’an'in, Allah’mn muradina delalet ettigini kabulde
ittifak halindedir.”

3. Sia’ya Gore Vahiy

Miisliiman gelenegi igerisinde keyfiyet ve kemiyet agisindan etkileri
azimsanmayacak Olciide bulunan Siamin Kur’an ve vahiy konusundaki
goriis ve disiincelerine yer vermek, gelenegimizin vahiy konusuna
yaklagimini ortaya koymak adma 6nem arz etmektedir. Sii alimler, vahiy
konusunda bazi1 noktalarda Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile’yle benzer goriisler
ortaya koysalar da, niibiivvet ve imamet anlayislarinin getirdigi baz1 inang
farkliliklar1 nedeniyle vahiy konusunda farkl diistintirler.

Sii alimler, Allah’in Kelam sifatt ve Halku'l-Kur'an konularinda
Mu'tezile ekolii ile aymi goriisii benimser. Sii alimlerden et-T(si'nin,
“Kur'an'1 kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” (el-Hicr
15/9) ayetine yaptig1 yorum dikkat cekicidir. Tsi'ye gore bu ayet Kur’an'mn
hadis (yaratilmis) olduguna delalet etmektedir. Ciinkii Kur’an, Allah
tarafindan indirilmis ve korunmustur. Indirilmek ve korunmak, muhdes
olanlarin 6zelligidir. Zira kadim olanlar i¢in inmek caiz olmadig gibi, onun
mubhafazaya da ihtiyaci yoktur.”

Bununla birlikte, Siamin Zeydiyye kolu da Kur’anin mahluk
oldugunu ileri stirmektedir.”

74 Erdemci, “Kelam Ilminde Vahiy”, 128.

75 Ebu Cafer Muhammed b. Hiiseyn Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an (Necef: Matbaatii'l-
ilmiyye, 1957), 6: 320; Krs. Zemahseri, el-Kessdf, 2: 572.

76 Ahmed Abdullah Arif, es-Sila beyne’z-zeydiyye ve'l-mu’tezile (Beyrut: y.y., 1987), 182-186.
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Allah’in peygamberlere vahiy gondermesi konusunda Sia, diger kelam
ekollerinden farkli diistinmez. Fakat Sia'ya gore, masum imamlara da
Allah’in vahiy gondermesi imkansiz degildir. Peygamberlere vahiy geldigi
esnada Peygamberler vahyi getiren Cibril'i hem gormektedir hem de
isitmektedir. Tmamlara gelen vahiyde ise bir fark bulunmaktadir. Imamlara
vahiy geldigi esnada imamlar, vahiy melegi Cibril'i gormeseler de sesini
isitmektedir.”” Bu aklen caizdir. Ayrica Sia’'ya gore, imamlarin riiyalar
peygamberlerinki gibi sadik riiyalardir. Allah, imamlar1 anlamsiz ve kotii
rityalardan korumaktadir.”

Vahiy konusu Sia’ya gore sadece Kur’an ile simrli degildir. Ehl-i
Siinnet geleneginde basta Imam Safi’nin &nciiliigiinde kabul edilen vahy-i
gayr-i metluv, $ii alimlerce de kabul gormektedir.” Tilavet olunmayan
vahye Ornek olarak Ahbari Sii bilginlerden Tabresi, Hz. Peygamber’in Oniki
Imam’1 isimleri ile tayin etmesi ve bu hususun Hz. Peygamber’e Allah
tarafindan vahiy ile bildirilmesi 6rnegini vermektedir:*

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda kabul goéren hadis-i kutsi tanimlamasini
Sia, vahiy olarak algilamaktadir. Konu ile ilgili olarak Ehl-i Siinnet ile Sia
arasinda dogan temel farkhlik, Siilerin Kur’an disinda bir vahiy kaynagi
kabul ettikleri, dolayisiyla da Kur’an'mn tahrif edildigine inandiklar
iddiasidir.®! Sia’min Imamiyye koluna mensup bazi alimler$? bu goriisii

77 Muhammed b. Yakub Kuleyni, Usiili'l-kifi (Tahran: Daru’l Kitébi’l—islémiyye, 1383), 1: 271.
78 Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Ukberi el-Bagdadi es-Seyh Miifid, Evdilii’l
makaldt fi'l-mezadhibi’l-muhtarit, nsr. ibrahim el-Ensari (Tahran: Daru’l-Miifid, 1993), 22.

7 Konu ile ilgili genis agiklama igin bk. Saban Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur'an

Tasavouru (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 42.

80 “Eb Abdullah’tan nakledildigine gore; Eb(i Abdullah’in babast Muhammed el-Bakair,
Cabir’in, Fatima'nin elinde bir levha gordiigiinii 6grenmis ve ondan bu levha hakkinda
bilgi istemistir. Cabir de, Allah’t sahit tutarak, Rasulullah’mn sagliginda, Hz. Hiiseyin'in
dogumuna hazirlandiklar: bir sirada Fatima’nin yanina girdigini ve onun elinde bir levha
gordiigiinii, levhanin icinde giinesin nuru gibi bir yaz1 gordiigiinii, Fatima’ya: “Anam
babam sana feda olsun ey Allah Rasuliiniin kizi! Bu levhadaki nedir? diye sordugunu;
Fatima'nin ise, Allah’in Rasulullah’a hediye ettigini, igerisinde babasinin, Ali, iki oglu ve
evladindan diger vasilerin yani imamlarin isimlerinin yazili oldugunu, kendisini
sevindirmek i¢in Rasulullah’in bu levhay: verdigini belirtmistir.” Bk. Ebu Mansur Ahmed
b. Ali b. Ebi Talib Tabresi, el-ihticic (Meghed: y.y., 1403), 154’den aktaran Karatas, Sia'da ve
Ehl-i Siinnet’te Kur’an Tasavouru, 42.

81 Bk. fhsan-1 ilahi Zahir Pakistani, es-Sia ve’s-siinne (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne,
1979), 88-98; es-Sia wve’l-Kur’dn (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne, ts.), 43-49, 91-110;
Seyyid Ali el-Hiiseyni el-Milani, Ademu tahrifi'l-Kur’dn (Kum: Merkezu’l-Ebhasi’l-
Akaidiyye, 2000), 9-41; Muhammed Malullah, es-Sia ve tahrifu’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
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savunsalar da, cogu Imamiye alimi Kur’an'in tahrif edildigi iddiasina kars
cikmaktadir.®

Sia’da diger Islam firkalarindan farkli olarak miistakil bir inang akidesi
konumunda bulunan imamet meselesi ve imamlarin konumu, vahiy ile
irtibath tartismalarda kendini gostermekte, imamlara Allah ile ruhsal
baglantilar1 oldugu iddiasiyla 6zel bir mevki kazandirilmaktadir. Bu 6zel
mevkiye sahip imam, bilgisini ya peygamberlerden ya da ilham yoluyla
Allah’tan almaktadir.® Sia’ya gore peygamberler vahiy, imamlar ise ilham
almaktadir. Ancak imamin hatadan ve giinahtan masum olmasi, aradaki
farki ortadan kaldirmaktadir.8

Sia’da Allah’in vahyini Peygamberlere Cibril vasitasiyla, imamlara da
ilham olarak gondermesi, Sianin vahiy anlayisinin peygamberlerle sinirh
olmadigimi ve imamlarin da ilham olarak ifade edilen vahiy aldiklarmi
gostermektedir. Bu goriigle Sia, vahiy konusunda diger Islam firkalarindan
ayrilmaktadir.

Sonug¢

Allah’in tarihe miidahalesi ve insanoglu ile kurmus oldugu iletisim
anlamindaki vahiy konusunda, Miisliiman diinyasinda asirlardir cesitli
goriisler ortaya atilmis, vahyin mahiyetine ve nasilligina iliskin teoriler
ortaya konmustur. Allah’in mesajin1 igeren vahiy, Allah ile elgileri arasinda,

Va'yi'l-Islami, 1986), 63-101; Ibrahim b. Amir b. Ali Ruhayli, el-Intisir (Medine:
Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 2003), 43-49.

82 Bu gorilisii savunanlar arasinda Ali b. brahim el-Kummi (6. 307/920), Muhammed b.
Mes'ud Ayyasi (6. 320/932), Kiileyni (6. 329/940-1), Seyh Miifid (6. 413/1022-3), Furat b.
Ibrahim el-Kafi (6. 445/1053-4), Ahmed b. Mansur et-Tabersi (5. 625/1227-8), Hurr b. el-
Amili (6. 1104/1692-3), Seyyid Hasim el-Bahrani (6. 1107/1686), Muhammed Bakir el-
Meclisi (6. 1110/1688) ve Nimetullah el-Cezairi (6. 1112/1691) gibi meshur mdiiellifler
bulunmaktadir. Bk. Yunus Emre Gordiik, “Sii Miielliflerin Tahrifu’l-Kur’an Meselesinde
Siinni Kaynaklara Atiflar ve Degerlendirmesi Tayyib el-Musevi el-Cezairi Ornegi” Usiil 15
(Ocak-Haziran 2011), 55.

8  Seyyid Murtaza Radavi, el-Burhan ‘ald ‘ademi tahrifi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Emire, 2005),
233-261; Konuyla ilgili bk. Abdiilkerim Seber, “Muasir $ii Alimlerin Kur'an’da Tahrif
iddialarmma Bakis:: Sii Kur'dn Tarihleri Cercevesinde Bazi Tespitler”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (Aralik 2012): 767-792.

8 Riisdi Muhammed Arsan Alyan, el-’Akl ‘inde’s-siati’l-imdmiyye (Bagdat: y.y., 1973), 55-57.
Bk. Ates, Siileyman, “Imamiyye Siasmin Tefsir Anlayisi”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20/1 (Ocak 1975): 148.

85 Alyan, el-Akl Inde’s-siati’l-imamiyye, 59. Bk. Ates, “Imamiyye Siasimin Tefsir Anlayis1”, 148.
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mahiyetini ancak Allah ve kismen de elgilerin bilebilecegi bir iletisim
vasitasi olarak agiklanmaktadir.

Kur’an, Allah'in insan ile iletisim yollarmi net bir bigimde
acgiklamaktadir: “Higbir insanla Allah'in yiiz yiize konusmasi olacak sey
degildir. Allah, ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur, yahut
el¢i gonderir, izniyle ona diledigini vahyeder. Dogrusu O, yiicedir, bilgedir.”
(es-Stira 42/51).

S6z konusu ayet gercevesinde, Allah’in vahiy yollarmi bildirmesi,
Miisliiman kelamcilarin vahyin gelis yollar ile ilgilenmeyerek daha ok
entellektiiel anlamda Allah’in Kelam sifatina, Kelamullah ve Halku’l Kur’an
konularina egilmelerine sebep olmus, genel anlamda vahiy konusunun tefsir
alimlerinin aragtirma alaninda kalmasina zemin hazirlamstir.

Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet kelamailari, Allah’in kelamimin kadim mi
hadis mi oldugu, bunun bir sonucu olarak da Kur’an'm mahluk olup
olmadigl, lafzinin veya manasinin yaratilip yaratilmadigi konularinda
tartismis; bu tartismalar kimi zamanlar ilmi boyutlar1 asarak Mihne gibi
toplumsal kargasalara neden olmustur. Miisliiman diinyasinda
azimsanmayacak bir biiyiikliige sahip olan Sia da bu tartismalara miidahil
olmus, Kelamullah ve Halku'l-Kur’an konularinda Mu'tezile ekolii ile ayn1
goriisli benimsemistir.

Sii ulema, vahiy konusunda diger firkalardan farkli olarak imamet
anlayisini vahiy konusuna ekleyerek masum imamlarin da ilham ad1 altinda
vahiy aldiklarini ifade etmistir. Bu husus, vahiy konusunda gelenegin vahiy
konusunda alternatif veya esdeger kavramlar tiiretmekte oldugunu gozler
oniine sermektedir.

Miisliiman kelam ekollerinin tamami, Allah’mn insanla vahiy yolu ile
iletisim kurdugunu ve bu iletisimin bir sonucu olarak Kur’an’m nazil
oldugunu, Kur’an vahyinin ilahiligi konusunda herhangi bir tereddiit
bulunmadigini kabul etmektedir. Bu husus, Allah’in kelam sifatinin da bir
geregidir.
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