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Ozet

Kurtulug, kadim ve modern biitiin dinlerin ana hareket noktalarindan ve hedeflerinden birini olusturan bir
anlayistir. Farkli kavramlarla ifade edilmis olsa da, hepsinde kastedilen sey, kendi anladiklar1 sekliyle bir kurtulus
durumunu dile getirir. Dinlerin mensuplarini kurtarmak istedikleri sey metafizik bir durum olabilecegi gibi fiili bir
durum da olabilir. Kurtulus arzusuna yol acan seyin ve eger kabul ediliyorsa/edilmiyorsa askin varligin mahiyeti
de, onu gergeklestirme yolunu belirler. Kurtulusta bireyin yani sira, bu hususta ona yardimeci olacak, yol
gosterecek, insani, insani-ilahi, ilahi nitelikli kurtaricilar da, dinlerde 6nemli bir yer tutarlar. Bazi dinler bu
kurtulusun yasarken gerceklesmesini kabul etseler de, nihai anlamda kurtulus 6ldiikten sonra gegeklesen bir
durumdur. Kurtulmasi beklenen asil olarak insan olmakla birlikte, kozmolojik ve toplumsal kurtulus beklentileri
de vardir.

Anahtar kavramlar: Kurtulus, Nirvana, kurtarici, asli giinah, Hint dinleri, Islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, karma,
Aztek, Afrika, Zerdistliik, Taoculuk, Konfiigyanizm

Salvation In Religions (A Theoretical Introductory Attempt) |

Abstract

Salvation is a belief/understanding that makes a beginning and ultimate aim for both all ancient and modern
religions. Although different concepts were being used to state it, all of them state a salvation that is specific to
those religions. The thing that all religions want to salvate/liberate sometime may be a metaphysical and sometimes
a de facto situation. The situations that will be salvated/liberated determine the way of salvation. Religious human
is real actor in the salvation, but sometimes saviours play very important role in this salvation. Those saviours may
be both human and human-divine or divine nature. According to some religions salvation may occur in this world,
but for the most of religions the place of ultimate salvation is the next world. Although will be salvated/liberated
is a human, but some religions include this salvation the society and the cosmos.

Key Words: Salvation/liberation, Nirvana, saviour, original sin, Indian Religions, Islam, Judaism, Christianity,
karma, Aztec, Africa, Zoroastrianism, Taoism, Confucianism

GIRIS

Dinlerde anahtar bir kavram/anlay1s olarak kabul edilen ve bazi dini diisiincelerin merkezinde yer alan
ve “dinin canli kalbi”® olarak tanimlanan kurtulus inanc1, hem karsilastirmali dinler tarihinin hem de din
fenomonolojisinin temel arastirma konularindan birini olusturur. Ancak, konunun biitiin dinleri
ilgilendiren ve bu baglamda ele alinmasi gereken bir arastirma konusu olarak kabul edilisinin tarihi cok
eski degildir. Bat1 tarihinde kurtulus konusu, kilisenin kurulusundan beri Hiristiyan olmayanlarin
kurtulusu baglaminda ele alinmistir. Kilise, tek kurtulus yoluna kendisinin sahip oldugu kabuliinden
hareketle, kendi mensubu olmayanlart kurtulus baglaminin disinda birakir. Kurtulus, diger dinlerle
karsilastirilacak bir kavram olmaktan ziyade kiliseye has, “benzeri” olmayan bir kavram/anlayistir ve
kurtulus baglaminda, -en azindan Hiristiyanlarla iligkilendirildigi 6l¢iide- Hiristiyan olmayan higbir
kimse, “kurtulus” kelimesiyle tanimlanmaz!®. Hatta Oxtoby’nin “Ortodoksi” diye isimlendirdigi
Hiristiyan bir yaklasim igin kurtulus, bagska herhangi bir dinde 6rneklerinin aranmasinin anlamsiz
kilacak sekilde Hiristiyanliga 6zgii, ona has bir kavramdir/anlayistir. Boyle bir yaklasim, 6zellikle,
Barth’in Hiristiyanligin, “Tanr1’nin bir liitfu, hakiki iman” olma anlaminda Din oldugu ve bu yiizden de
beserin tesebbiislerinden olustugunu diisiindiigii diger dinlerden farkli olarak gérmesi baglaminda daha
anlasilir bir hale gelmektedir'®.

Hervé Rousseau, Dinler (Tarihsel ve Sosyal Incelemeler), gev. Osman Pazarli, Remzi Kitapevi, Istanbul 1970, s. 84.

10 Willard G. Oxtoby, “Reflection on the idea of Salvation”, Man and His Salvation, Studies in Memory of S. G. F.
Brandon, Manchester University Press, Frome and London 1978, s. 29

i Oxtoby, a.g. m., a.g.e., s.30
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F.AYDIN

On dokuzuncu yiizyilin ortasindan itibaren ortaya ¢ikan modern karsilastirmali din incelemeleri, dinin
insanligin ortak bir 6zelligi oldugunu vurgulamaya basladilar. Bunlara gore din, evrensel bir fenomendi.
Biitiin dinler i¢in ortak bir seyden soz edilecekse bu, insan ve onun sinirh ve belirsiz durumuydu. Bu
ylizden de, karsilastirmali dinler tarihi kurtulusu, primitif ve antik zamanlarda, tehlikelerden ve
belirsizliklerden kurtulus; kurtulusu aramayi ise, en genel anlamda, beseri durumdan kurtulusu arama
olarak gordiit?.

Ancak birinci diinya savasi 6ncesi yapilan karsilastirmali aragtirmalarda, kurtulusa yeteri kadar yer
verilmedigi gibi, kurtulus kavrami on dokuzuncu yiizyilin etnolojik din teorilerinde, “mit, bilyii, ruhlar”
gibi kavramlar kadar 6nemli bir yer de isgal eder goriinmez®®. Mesela, Durkheim, “kutsal” kavramini
bir kategori olarak ele alirken'* kurtulus kavramini dinlerde var olan bir kategori olarak kullanmaz.
Ciinkii kurtulustan séz etmek Hiristiyanlik icin temel ve onun merkezinde yer alan ve kilisenin
baslangicindan beri tiiketici bir tarzda tartisilmis olan bir kavrami kullanmak anlamina gelmekteydi.
Durumun bdyle anlagilmis oldugunun en 6nemli gostergelerinden biri, Hastings tarafindan editorliigii
yapilan Encyclopedia of Religion and Ethics®® adindaki devasa eserdir. Bu ¢alismada, “kutsal”a dair
miistakil bir madde olmasina ragmen?®, kurtulusu teorik olarak ele alan bir baslik yoktur. Kurtulusla
ilgili olarak, birbiriyle iliskisiz birka¢ dinin kurtulus anlayismn kisa kisa ele almmasina®’ karsin,
Hiristiyanliktaki kurtulus anlayisini ele alan hacimli bir maddeye yer verilir®®, Bu yaklagim, kurtulusa
dair Hiristiyani daraltici/diglayict anlayisin s6z konusu tarihte varligimi hala devam ettirdiginin bir
ifadesi olarak goriilebilir®®.

Ancak, birinci diinya savagindan itibaren ‘“kurtulus”u karsilastirmali bir kategori olarak kullanmaya
yonelik caligsmalar yapmaya bagslayan bir hareketin ortaya ¢ikmaya basladigini gérmek miimkiindiir.

Bunlarin ilki, kurtulusu dinin en temel unsuru ve ona yonelik arzuyu, anlamaksizin insanlarin ortaya
koymus olduklar1 bir¢ok diisiincenin anlasilamayacagini ileri siiren ve onu bir ¢alisma konusu yapan
Joachim Wach’in arastirmasidir®®. Wach, muhtemelen bizim burada ele alacagimiz konularm biiyiik
kismini igeren?, "Grundzige einer Phanomenologie des Erldsungsgedankens" adli bir doktora tezini

12 Oxbtoby, a.g. m, s.31

1813 Bu tiir teoriler i¢in bkz. Brain Morris, Din Uzerine Antropolojik Okumalart, Tayfun Atay, imge Yaymlari, Ankara
2004.

14 Emile Durkheim, The Elementary Forms of The Religious Life, trs. Joseph Ward Swain, The Free Pres, New York
1965, s. 52-54; Tiirkge ceviri i¢in bkz. Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, gev. Fuat Aydin, Eskiyeni Yaymlar1, Ankara 2011,
s. 61 vd.

5 James Hasting (ed.), Encyclopaedia of Religion and Ethics (ERE), Edinburg 1908-21, I-XII.

16 Nathan Séderblom, “Holiness, (General and Primitive)”, ERE, VI, 731-741.

w T. G. Pinches, “Salvation (Assyro-Babylonian)”, ERE, XI, 109-110; Rhys Davis, “Salvation (Buddhist)”, ERE, XI,
110; A. M. Blackman, “Salvation (Egyptian)”, ERE, XI, 131-132; A. S. Geden, “Salvation (Hindu)”, ERE, XI, 132-
137; L.C. Casartelli, “Salvation (Iranian)”, ERE, XI, 137-138; M. Joseph, “Salvation (Jewish)”, ERE, XI, 138-148; E.
Sell, “Salvation (Muslim)”, ERE, X1,148-149; S. G. Youngest, “Salvation (Teutonic)”, ERE, XI, 149-151.

18 T. B. Kulpatrick, “Salvation (Christianity)”, ERE, XI, 110-131.

9 Oxtoby, a.g.m., a.g.e., s. 32

20 “Kurtulusa yonelik ihtiyacin derinligi ve 6nemi hakkindaki insan farkindalig1 gesitli sekillerde ortaya ¢ikabilse de ilkel

insanlarm en eski coskulari/heyecanlari ve hisleri dogrudan, oldukca gelismis kiiltiirler arasinda bulunan daha derin ve

evrensel anlayislara baglidir/anlayislarla iligkilidir. Bu kurtulus ihtiyacinin gelismesinde ve yogunlagmasinda, insan

ruhunun evriminde araci olan en derin ve en dnemli faktorler kesfedilebilir... kurtulusa yonelik bu evrensel ve derin

bir sekilde koklesmis olan ihtiyact kabul etmeksizin, insan ruhunun kurtulus diisiincesine hasretmis oldugu diisiiceler,

kavramlar, iimitler ve istekler, idealar ve doktrinlerin yogun miktarini agiklanamazdi. Insanlar arasindaki biitiin dini

dahiler, bu diisiincenin hizmetgileri oldular; sayisiz bilyiik ve kiigiik vaiz ve peygamberler, onu degistirdiler ve ilan

ettiler; insan ve onun dini mirasi arasinda bir ayriligin vukuu buldugu yerde felsefeciler, homines religiosun ¢abalarini

stirdiirdiiler. Muazzam dini sistemler, cogunlukla... [hepsi ] kurtulug 6gretisinde [tamamlanan ] kozmoloji, antropoloji

ve eskatolojiyi iceren teorik temeller ortaya koydular”, "Erlosung. V. Religionsphilosophisch", Religion in Geschichte

und Gegen- wart (1928), vol. 2.’den nakleden, Kurt Rudolph’un ingilizceye gevirisiyle nakleden Joseph M. Kitagawa,

““Verstehen’and ‘Erlosung’: Some Remarks of Joachim Wach’s Work, History of Religions, Vol. 11, No. 1 (Aug.,

1971), s. 57.

Wach’in doktora tezi dogal olarak Almanca kaleme alinmasindan ve iizerinden doksan yili agkin bir siirede ge¢mis

olmasma ragmen baska bir dile g¢evrilmedigi igin igerigini bilmedigimiz gibi, dogrusunu sdylemek gerekirse -

gorebildigimiz kadariyla- Wach’la ilgili ¢aligmalar yapanlar da- tam olarak biliyor gériinmemektedirler. Wach’in

Sikago’da talebesi olan ve eserlerini yayina hazirlayan Kitagawa bile, Wach’1n iki 6nemli ¢alisma alan1 olan yukarida

kaynak olarak kullanilan Yorum ve Kurtulus hakkindaki makalesinde, onun kurtulusa verdigi dnemi gostermek i¢in
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1922 yilinda tamamlad1 ve ayn1 yil Der Erliésunggedanke und seine Deutung, Veroffentlichungen des
Forschungsinstitus fur vergleichende Religionsgeschichte, Universitiat Leipzig, Leipzig’de yayinladi.

Van der Leeuw, ilk fenomenoloji ¢aligmasi ya da fenomenolojinin kurucu ¢aligmalarindan bir kabul
edilen kitabinda iki boliim halinde, “Power, Will, Salvation” ve ‘“Salvation” basliklariyla, kurtulus
konusunu ele alir’?; keza Parker, The Idea of Salvation in the World Religions/Diinya Dinlerinde
Kurtulus Diisiincesi’ni (1935), Braden ise, Man’s Quest for Salvation/Insanin Kurtulus Arayisr (1941)
isimli kitabini telif ettigi gibi, Ferm’in editorliigiinii yaptigi Encyclopedia of Religion’da (1945)
“Salvation/Kurtulus” diye miistakil bir maddeye yer verilir. Kurtulusu, ¢alismalarinda karsilagtirmali bir
kategori olarak kullanan bu okul, dinler-tarihi okuluydu ve s6z konusu okul 6zellikle Yeni Ahit
caligmalariyla ilgileniyordu. Helenistik zaman dilimiyle alakali olarak yaptigi arastirmalarda, bu
donemde bircok kurtarici sahsi ve onlara has kiiltlerin varligini géren s6z konusu okul, bu bulgulardan
hareketle Hz. isa’y1 bir kurtarici olarak kabul eden ilk dénem Hiristiyanligin yaklasimmin kokenini
agiklamaya calistyordu?.

1920’lerin sonunda “kurtulus dinleri”, bir kategori haline geldi ve bu kavram, antik diinya dinlerini
oOzellikle de Helenistik diinyanin dinlerini ifade etmek maksadiyla kullanilmaya baslandi. Boylece,
kurtulus kavrami dinde bir kategori olarak ihmal edilmesi miimkiin olmayacak bir statii kazandi?,

Kurtulus kavramini dinleri incelerken bir kategori olarak gittikce daha ¢ok kullanmaya baglayan bir
diger yaklasim da, sekiiler olmayan ancak, din hakkinda bir teori olan din fenomonolojisidir?®. Din
fenomonolojisi, Hiristiyan kokenli olsa da, onunla sinirlanmamis olan kavramlar1 Hiristiyan olmayan
dinleri tanimlarken de kullanir. Mesela, Brede Kristensen, Hiristiyani olmayan fenomenleri tanimlamak
icin kurtulusun Hiristiyan gelenegindeki anlamlarin1 kullanmaktan ¢ekinmez: Ritiiel arinma, kurtarici
olarak kurban vs. gibi. Kurtulusu bir konu olarak alip diger dinleri anlamak maksadiyla kullanmasina
ragmen Kristensen bu anlayisi, tartismasinin merkezine oturtmaz. Oysa Gerardus van der Leeuw boyle
yapar®. Boylece de, “kurtulus dini” bir kategori olarak kullamldig1 gibi, “kurtulus” kategorisi de, bir
arastirma konusu olarak kullanilmaya hazir hale gelir?’.

Altmigh yillardan itibaren ise kurtulus konusu, ortak bir¢ok calismanin merkezi konusu haline gelmeye
baslad1. Briiksel Universitesi’nin The Center d’Etude des Religions’i 1960-61 déneminde kurtulusu bir
sempozyum konusu yapti ve burada sunulan tebligler, 1962°de Religions de salut/Kurtulus Dinleri
baslig1 altinda yaymlandi. Yaklasik bir y1l sonra, mutevaffa Professor E. O. James’in yetmisinci dogum
giinii anisina The Savior God: Comparative Studies in the Concept of Salvation/Kurtarici Tanri:

Almanca metinleri Kurt Rudolf’un ¢evirisiyle iktibas eder. Tezin dilinden kaynaklanan engele ragmen yine de, Wach’in
doktora tezinin igeriginin ne olduguna dair bir bilgiyi baska bir yazilarindan 6grenmek miimkiindiir. Bu onun,
Geschichte und Gegen-warta adli ansiklopediye yazdigi iki maddenin; Wach’m dogentlik calismasmnin Ingilizce
cevirisi olan Kitagawa tarafindan Introduction History of Religion adiyla yayinlanan metinde ek olarak verilen “The
Saviour in the History of Religions ve Salvation" baglikli yazilardir. Bunlarin Tiirkgesi i¢in bkz. Joachim Wach, “Din
ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi”, Joachim Wach, Dinler Tarihi, Bir Bilim Dali olarak Kurulusuna Teorik Bir Giris,
cev. Fuat Aydim, Atac Yaynlari, Istanbul 2006. Okundugunda da gbriilecegi iizere bu yazida, hem konu hem de bilgi
olarak Wach’m zikredilen makalesinden biiytik dl¢iide yararlanilmstir.

2 Gerardus van der Leeuw, Religion in esence and manifestation, a study in phenomenology, trs. J. E. Turner, George
Allen and Unwin Ltd. London 1938, s. 101, 114. Kitabn orijinal Almanca hali, Tubingen 1933’de yaymlanmistir.
23 Almanca Religionsgeschichtliche Schule’un Ingilizce karsiligi olan Dinler Tarihi Okulu, ilk olarak Gottingen’de

gelistirilen ve bu ylizden de zaman zaman Kii¢clik Gotthingen Fakiiltesi olarak adlandirilan bir metottur. Yapmaya
calistigi sey, dinleri tarihsel gelisimin agilimmin bir pargasi olarak gdrmektir. Yukarida da ifade edildigi gibi
odaklandig1 ana konu, erken donem Hiristiyanligi Yahudi ve Hellenistik bir baglama oturtmaya ¢aligmaktir. Daha sonra
s6z konusu metot Eski Ahit’e ve nihai olarak da dinlerin genel tarihine uygulandi. “Religionsgeschichtliche Schule”,
The Oxford Dictionary of World Religions, ed. John Bowker, s. 810.
2 Bu kavramin ilk kez kullanildig: yerlerden biri igin bkz. J. Dick Fleming tarafindan kaleme alinan Redemption, The
Christian Doctrine set in the Light of History, Hodder and Stoughton Limeted, London 1921, s. 48-55.
Din Fenomenolojisinin neligine dair bkz. James L. Cox, Kutsali Ifade Etmek, Din fenomenolojisine Giris, ¢ev. Fuat
Aydin, iz Yaymcihik, Istanbul 2004, s. 38-100. Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Yontem ve Uygulama, Gegit
Yayinlari, Kayseri. Mustafa Alici, “Kutsal’a Gden Yol: Dinler Tarihi’nde Bir Metodolojik Yaklasim veya Bir Bilim
Olarak Din Fenomenolojisi”, http://www.dinbilimleri.com/Makaleler/88136194_0503040377.pdf 09.07.2013
2 Gerardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, London 1938.
2 Oxtoby, a.g.m., a.g.e., 5.35.
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F.AYDIN

Kurtulus Anlayisi Uzerine Incelemeler® adli eser, S. F. G. Brandon editorliigiinde yaymlandi. Her iki
calismada, daha ¢ok Helenistik kurtarici kiiltleri, Semitik ve Iran eskatolojisine ve ilk donem
Hiristiyanligin bu kiiltlerle iligkisine yer verildi. Ancak bu ¢aligmalarin ikisinde de kurtulus tam olarak
tanimlanmadi. Bunlardan sonra, Uluslarasi Dinler Tarihi Dernegi, i¢lerinde S. G. Brandon’mn da yer
aldig1 taninmis dinler tarihgilerinin katilimiyla 1968’de Kudiis’te “Types of Redemption/Kurtulus
Tipleri” adiyla bir sempozyum diizenledi. Bu ¢alisma daha sonra Brill tarafindan ayni adla basildi?®.
1969°da yaymladig1 bir makale® iizerine, meslektaslar1 tarafindan Brandon’un 65 besinci dogum
giiniiniin anisina bir kitap calismasi diisiiniildii. Ancak Brandon 29 Ekim 1971’de beklenmedik bir
sekilde oldii. Bunun iizerine anisina hazirlanan ve 1973’de yayinlanan kitabin konusu da, teorik ve
diinyanin farkli (kadim ve modern) dinlerindeki kurtulug anlayislarin1 konu edinmekteydi: Man and His
Salvation/Insan ve Onun Kurtulusu®..

Yukarida zikredilen c¢aligmalar “kurtulus” diisiincesinin Ozellikle karsilagtirmali dinler ve din
fenomonolojisi incelemelerinde vazgecilmez bir konu haline geldiginin bir gostergesi oldugu
sOylenebilir. Ancak Vesci hakli olarak, 1968’de Kudiis’te diizenlenen “Types of Redemption” konulu
sempozyumda yer alan tebliglerin Hiristiyanlik ¢er¢evesinde déndiigiinii ileri siirer®?. Bu yaklasim hakli
olsa da, yukarida isaret edilmeye calisildig1 gibi “kurtulus” diisiincesi ve anlayisinin akademik bir alan
haline gelisini engelleyen Hiristiyanligin baskisi oldugu gibi; bu giin “kurtulus” diisiincesi/anlayiginin
bir aragtirma konusu olarak yaygin bir sekilde ele alinisinda da Hiristiyan etkinin varligi kabul edilebilir.
Bunun sebebi de, Katolik kilisesinin, II. Vatikan Konsili sonrasinda kurtulusu yalnizca kendisinde géren
bir kilise anlayisindan, daha yumusak bir sekilde kurtulusu kendinde gorse de, oteki dinlere de, bunun
gerceklesmesini biitlinliyle yok saymayacak sekilde yaklasan bir anlayisa donmiis olmasidir. Bu yeni
yaklagim ise, kapsayici yaklasim® olarak ifade edilir. Bu doniis, Hiristiyanlig1 bir anlamda kurtulus
arastirmalarina, bu sefer engel degil de hiz veren bir etken haline getirir. Ozellikle, farkli iilkelerde
yayinlanan ve dogrudan kilisenin misyonerlik faaliyetlerinin bir uzantis1 olan dergiler, bulunduklar
iilkelerin dinleri ve bunlarin kurtulusa bakislarin1 ya miistakil ya da Hiristiyanlikla iliskili olarak ele
almmistir®. Bu calismalarin, yine Hiristiyan merkezli ¢alismalar olsa da, Hiristiyanlik disindaki dinlerin
kurtulusa nasil baktiklarini gittikce daha c¢ok anlamamizi saglayacak sekilde, konuyla alakali
kaynaklarin artmasi gibi bir sonuca yol actig1 da sdylenebilir.

Kavramin igerigi Hiristiyan ve Yahudi bir kokeni ¢agrigtirsa da Bellah’n tarihi (Historic), Hick’in ise

28 Manchester University Press, Manchester 1963.

2 Types of Redemption, Contribution to The Theme of The Study-Conferance Held At Jerusalam 14th to 19th July 1968,
ed. Zwi Werblowsky and J. Bleeker, E. J. Brill, Leiden 1970. Bu konferansla ilgili bir degerlendirme kaleme alan Vesci,
burada sunulan tebligleri s6yle degerlendirir: Burada bagliga da konu olan ve kendisinde bazi kurban sekillerinin nemli
bir rol oynadig1 “redemption”, 6zellikle Hiristiyanliga uygun bir kavram olarak ele alindi. Kadim Akdeniz’e sinir1 olan
farkli dinlerin, Hiristiyanligin su ya da bu ozelliklerinden birine sahip olarak diisiiniildii. Ancak, diger kdiltiir
alanlarindan dinlerin, kendilerinde “redemption” olarak s6z edilecek sekilde tezahiir edip edilmedigi sorusu ileri
stiriildii. Sinto, Afrika ve kadim Meksika dinleri mitolojik sahsiyetlere sahiptirler. Anlatimsal detaylarda Hiristiyan
kurtaricisinin 6zelliklerini paylasan bu mitolojik sahsiyetler, onunla ayni kurtarici role sahip degillerdir; Hinduizm ve
Budizm, beseri durumdan kendisinden kurtulus olarak soz edilebilecek olan bir saliverilmeyi sunarlar ancak; bu
saliverilme zorunlu olarak kurtarici bir sahsiyetin araciligl sayesinde basarilmaz. Hatta, kozmik diizeni eski haline
getiren sahsiyetler olarak Yahudilikteki Mesih ve Islam’daki Mehdi bile, inanan icin ulasilabilir olan bireysel kurtulusa
yonelik Hiristiyan gii¢ beklentisine bir benzerlik tasimaz. Vesci, “Man’s Salvation: the goal of all religions”, Journal
of Ecumenical Studies, VII, 1970, s. 102-108. Vesci’nin burada Kudiis’te yapilan Types of Redemption sempozyumuna
yonelik elestirilerin aynisi, Edwin Oliver James anisina yapilan ve The Savior God adiyla basilan kitapta yer alan
tebliglerin hepsinde olmasi bile biiyiik bir kisminda gérmek miimkiindiir. Buradaki makaleler de, Hiristiyan kurtulus
anlayisini bir miitearife olarak kabul ediyor ve oradan hareketle diger dinlerde bu olgunun karsiligin1 hem kavramsal
hem de olgusal diizeyde aramaya calisarak bir sekilde, Hiristiyan kurtulus anlayisina yaklasgtirmaya ya da onunla
karsilastirmaya, benzer ya da farkl taraflarini gostermeye ¢alisiyorlar.

30 S. G. F. Brandon, “A New awarness of time and history”, Edward J. Juji (ed.), Religious Pluralism and World
Community, E. J. Brill, Netherland 1969, s. 225-236.

31 Bu kitabmn igerdigi konular icin bkz.
http://books.google.com.tr/books?id=mxcNAQAAIAAJ&printsec=frontcover#v=onepage&q=1969&f=false
16.07.2013.

32 Vecsi, a.g.m., s. 102-108.

3 Bunun i¢in bkz ileride gelecek olan Adnan Aslan ve Baki Adam’in makalelerinin ilgili yerleri.

34 Hindu-Christian Studies Bulletin; The Indian Journal of Theology; International Review of Missions; World of Faiths
Encounter; Review of Theology; Dialogue, New Series Sri Lanka; Pro-Dialogue Bulletin, Roma 2003/2, vs.
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Dinlerde Kurtulus Anlayist (Teorik Bir Giris Denemesi)

Post-axial dinler/Mihver Cagi sonrast dinler™ diye isimlendirdigi dinlerin temel iki kavramindan biri
olan kurtulus (salvation/liberation)*® karsilastirmali dinler tarihinin ve 6zellikle din fenomonolojisinin
bir konusu olmaya ve gittikge daha yaygin bir sekilde ele alinmaya devam edecek goriinmektedir.

Bizim bu c¢aligmada yapmaya calistigimiz sey; her ne gerekceyle olursa olsun dinlerin biiyiik
kisminda/tamaminda bir sekilde mevcut bir olgu oldugu®’ kabul edilen kurtulus anlayisina genel, teorik
bir giris yapmaktir. Buna 6nce, farkli dinlerde bu olguyu ifade etmek i¢in kullanilan kavramlar ortaya
konularak baslanacaktir. Bu yapilirken, daha 6nce yer yer ifade edildigi gibi dinlerin kendilerine has
olan kurtulus anlayislarinin s6z konusu olguyu ifade etmek i¢in kullandiklar1 kavramlara yansidig: da
ortaya konulmus olacaktir. Kurtulusu ifade eden kavramlardan sonra kurtulusun, kurtulus dinin ve
kurtulus 6gretisinin tanimi yapilacaktir. Bunlardan sonra, kurtulus diisiincesine yol acan etkenler; bu
kurtulus arzusunun hedefi; kurtulusta bireyin yeri, kurtulacak olanlar-olmayanlar; kurtulusun
gerceklesecegi yer; kurtarict ve kurtaricinin mahiyeti, kurtarici tipleri; kurtulusun elde edilecegi yollar
ve kurtulus tiirleri gibi bagliklar altinda, dinlerin mezkir basliklarla iligkin inanglarina yer verilmeye
calisilacaktr.

Kurtulusu ifade Eden Kavramlar

Kurtulus ve ifade ettikleri olgular arasinda (Hiristiyanlik’ta kullanilan salvation, Isa Mesih’in ilk
giinahin kefareti olarak hagta 6liimiiyle, bu giinahin yiikiinden kurtulmay:1 ifade ederken Hint dinlerinde
kullanilan moksa, nirvana gibi kelimelerin &zgiirlesme anlamma gelmesi gibi®®) temel bir takim
farkliliklar olsa da, genel olarak kurtulusu ifade ediyor olarak kabul edilebilecek olan kavramlari;
varliklarini devam ettiren dinlerin bilylik bir kisminda ve 6lii dinlerin bazilarinda bulmak miimkiinddir.
Ancak kurtulusun Semitik ve Hint dinlerinde anlasildigi sekliyle anlasilmadigi dinlerde, dogrudan
kurtulusu ifade eden kelimeler bulunmasa da dolayli bir sekilde ayni anlamin ¢ikartilabilecegi
kelimeleri/inanglar1 bulmak miimkiindiir. Mesela, Misir dininde bu olguyu ifade eden kavramlar
olmamasina ragmen, Ote diinyaya ve burada ebedi hayat1 elde etmeye yonelik ¢ok giiclii bir beklenti
goriiriiz®. Ancak yine de, dinlerin biiyiik kismunda kurtulus olgusun ifade eden kelimelerin oldugu,
asagidaki ifadelerde goriilebilir.

Yahudi Kutsal Kitab’inda yesuah’: kurtarmak®, sifat-fiil hali olan hiph’il ** ise, “kurtaricr” anlamima

3% Bu kavram, mé. 7-3 yiizyil igin kullanilan bir terimdir. “Axial Age, Axial Civlization” anlami ve yorumlari i¢in bkz.

Johann P. Arnason, “The Axial Age and its Interpreters: Reopening a Debate”, Johann P. Arnason, S. N. Eisentadt ve
Bjorn Wittrock, Axial Civilizations and World History, Brill, Leiden Boston 2005, 19-50. Bjérn Wittrock, “The
Meaning of the Axial Age”, .a.g.e., S. 51-86. Ayrica Axial Age ve Axial Civlization i¢in bkz. s6z konusu makalelerin
icinde yer aldig1 kitap; Robert N. Bellah, Religion in Human Evulation, from Paletlithic to Axial Age, The Belknap
Press of Harvard University Press, London 2011, s. 265-566.

36 Bellah dinleri arkaik ve tarihi dinler diye ikiye ayirir.” Arkaik dinler, kadim Ortadogu, Cin ve Hindistan’1n ilk dinlerini
oldugu kadar Afrika ve Polenezya dinlerinin biiyiik bir kismiyla Yeni Diinya dinlerinin bazilarmni da igerir. Bu dénem
dinlerinin temel 6zelligi tanrilar, rahipler, ibadet ve kurban ve bazi durumlarda ise ilahi ya da rahip kralliklardan olugan
hakiki bir kiiltiin ortaya ¢ikmasidir. Ilkel dinlerin mit ve ayinin karmasik karakteri, arkaik dinin yapis1 icinde devam
eder ancak, yeni yollarda sistematize edilir ve detaylandirilir. Tarihi dini birinciden ayiran 6lgit, tarihi dinlerin bir
anlamda askin olusudur. Birincisindeki kozmolojik monizm farkli bir evrensel alanin kesfiyle biitiiniiyle
parcalanmistir”. Hem arkaik hem de tarihi dinlerin temel &zellikleri ve bu kategoriye giren dinler hakkinda Robert N.
Bellah, Beyond Belief Essays on Religion in a Post-Traditional World, Harper and Row, New York 1970, s. 29-35.
John Hick, insanlik tarihinde temel bir olgu olan din tarihini ikiye ayirir ve bunlar arasinda bir doniisiim ¢izgisi koyarak
bu ¢izgi oncesi dinler (pre-axial religion) ve bu ¢izgi sonrasi dinler (post-axial religions) diye bir tasnif yapar. Bu
donemler ve s6z konusu déneme ait dinler ve aralarindaki temel farkliliklar igin bkz. John Hick, An Interpretation of
Religion, Human Response to the Transcendent, Macmillan, London 1989, s. 21-33.

7 Mariasusai Dhavamony, Classical Hinduism, Gregoriana Editrice, Roma, 1982, s. 411; Rosemary Goring, “Salvation”,
Dictionary of Beliefs and Religions, s. 455; “Salvation” The Penguin Dictionary of Religions, edited by John R. Hinnels,
Penguin Books, London 1987, s. 218; Ali Coskun, Mehdi Fenomeni, iz Yayincilik, istanbul 2004, s. 24; Ninian Smart,
“Salvation: An Overwiev”, ER, ed. Mircae Eliade, IX, 552; L. Morris, “Salvation”, Dictionary of Paul and His Letter,
ed. Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin, University Press, England 1193, s. 858.

38 John Hick, An Interpretation of Religion, Human Response to the Transcendent, Macmillan, London 1989, s. 10.

39 Muisir dinindeki kurtulusla ilgili olarak bkz. Bleeker, “Man and his salvation in the ancient Egyptian religion”, s. 66,

73,74.

“Ben senin kurtarisini bekliyorum, ya RAB” Yaratilis 49/18; Rab giiclim ve ezgimdir, O kurtard: beni. O'dur Tanrim,

Cikis 15/2; Tesniye 32/15.

4 Sayilar 10/9; Tesniye 33/29.

40

75 PESA Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2015, Yil:1, Cilt:1, Sayi:1



F.AYDIN

gelir’?. Ayrica, m-I-t: “salivermek™; n-s-l: “bir tehlikeden kurtarmak”; p-I-t: “kurtarmak, -den
kurtarmak™; srd: “varligin1 devam ettirmek™; h-y-h: “yasatmak™; ‘-z-r: “yardim etmek”, kelimeleri de
farkli baglamlarda yer verilseler de kurtarmak/kurtulus anlaminda kullanilirlar®®, Keza, “akrabalari
kolelikten ve miilkiinii yabancilardan kurtarmaya gonderme yapmak icin kullanilan ga’al:
“kurtarmak”tan tiireyen go el, “kurtaric1”y1 ve ge ula ise “kurtulusu” ifade eder**. Misna, Talmud ve
daha sonraki Yahudi ulemasindan olusan bilgeler de, kurtulusu ifade etmek icin ga’al ve ge’ulayi
kullanirlar; ancak Babil siirglinii (m6. yak. 598-515) ve Mabedin ikinci kez Romalilar tarafindan
yikilmasi (ms. 70) tecriibelerinden sonra kurtulus diisiincesini, “giinlerin sonu, son, Mesih’in giinleri,
“oliilerin dirilisi, gelecek diinya, yenidiinya” ile iliskilendirerek Tevrat’in yaklagimindan farkli bir
yaklagim sergilerler®.

Kurtulus olgusunu ifade etmek maksadiyla Hiristiyanlikta, salvation: “kurtulus” ve onun kendisinden
tiredigi Latince’de, salus, salvus: “emniyet, esenlik”; redemption: “keffaret olma”, liberation:
“dzgiirlesme”, deliverence: “kurtulma”, justification: “aklanma, yargilanma” ve sacrifice: “kurban”
kelimeleri kullanilir. Kurtulus 6gretisi anlamina gelen soteriyoloji ise Grekge soteriade alinmustir.
Kelimenin kokii olan sézein ve onun isim halleri olan sétéria ve sotérion kurtulus anlamina geldigi gibi,
sotér de kurtaric1 anlamina gelmektedir®®,

Kur’an’da felah, necat, fevz, selamet halds, saldh saadet ve hiddyet kavramlari dogrudan ve dolayli
olarak kurtulusu ifade etmek i¢in kullanilirlar®’. Ancak bunlar “kurtulus” anlamina geliyor olsalar da,
Kur’an’da farkli baglamlarda kullanilirlar. Mesela, necdt uhrevi kurtulus anlaminda kullanilmis olsa da
genel olarak diinyevi olan acinin her tiirliisiinden®® kurtulusu®®; fevz ve felah ise, -bu diinyadaki kurtulusu
ifade etse de®’- ¢ogunlukla ve yalnizca ote diinyadaki kurtulusu igin kullanilir®t. Su’idu ve Said
sekilleriyle yer alan saadet ise, eskatolojik baglamda kullanilir. Son haliyle kelime, yine eskatolojik
baglamda olmak iizere hadislerde ¢okga yer alir®2,

42 Cikis 14/30; Tesniye 20/4;

2 Oxtoby, a.g.m, a.g.e., s.18. Burada kurtulusu ifade ediyor olarak verilen kelimelerin hangi anlamda kullanildig ve ifade
ettikleri kurtulusun baglam hakkinda bkz. James Barr, “An aspect of salvation in the Old Testament”, Man and His
Salvation, s. 41-48; T. Paul Verghese, “Salvation The Meanings of A Biblical Word”, International Review of Missions,
vol. LVII, January 1968-October, Genove 1968, s. 399-416.

“ Ilenana Marcoulesco, “Redemption”, ER, XI, 7640.

45 Yahudilerde kurtulusu ifade i¢in kullanilan kavramlar ve bunlarda yaganan anlam degisimleri igin bkz. Harold Coward,
Sin and Salvation in the World Religions, Oneworld, Oxford, s. 12.
46 Eski Ahid’in Iskenderiye terciimesinde sézein kelimesi tanrisal eylemi ya da etki ifade etmek maksadiyla kullanilir.

Genel olarak Zeus’a olmak tizere Kore’ye soter olarak gonderme yapilir. Yunanistan’da halk festivalleri, toplumun
biiylik tehlikeden kurtuluslar1 anlamina yapilidigi i¢in, sétéria diye isimlendirilirler. En azindan on yedi festival bu adla
yani, soteria (kurtulug bayrami) diye isimlendirilir. Bunlarin en iyi sekilde muhafaza edilmis olani, Kelt istilacilarinin
Aetolians tarafindan 279-278 i.6.’de yenilmesinin anisma Delf’te yapilandir. Ozellikle Helenistik diinyada, siyasi
yonetimlerini dini unsurlarla desteklemek isteyen bazi krallar ilahlik iddiasinda bulundular; Iskender ve onun tabileri
gibi. Bu gibi iddialara daha ¢ok Misir asinadir. Baz1 krallar ise kendilerin kurtarici diye isimlendirmislerdir. Bazi
hayatlarinda bunu iddia etmisler; Ptolemy I (305-283 i.6) ve Ptolemy VIII (116-108 i.5.); Euergetes gibi Ninian Smart,
“Kurtulus Ogretisi”, cev. Fuat AYDIN, Ali Coskun Din, Toplum ve Kiiltiir, 1z Yaymlar1, Istanbul 2005. Bazilarina ise
bu sifat 6liimlerinden sonra verilmistir. Oxtoby, a.g.m., a.g.e., 5.20-21. Ayrica bkz.

a7 Muhammad Abul Quasem, Salvation of the Soul and Islamic Devotions, Malaysia 1981, s. 20. Bu kavramlar ve Kur’an
ve hadislerdeki kullammlar1 ve 6rnekleri icin bkz. Fatma Candan, Kur’dn-1 Kerim'de Kurtulus Kavrami, MUSBE.
Yiiksek Lisan Tezi, istanbul 999, s. 10-25.

48 Coward, a.g.e., s. 64.

49 Mehmet Akif Kog, Kur’an-1 Kerim 'de Kullanilan “Kurtulus” Kavramlari, Yiiksek Lisans Tezi, AUIF., Ankara 1992,

s. 53. Necat kelimesinin uhrevi kurtulus anlaminda kullanildig: ayetler igin bkz. Meryem 19/72; Ziimer 39/61;Saf

61/10;Mearic 70/14; Mii’min 40/41. Diinyevi ve uhrevi kurtulusun anlaminda, birlikte kullanildig: yer igin bkz. Had

11/58. Necat kelimesinin, burada zikredilen ayetler disinda genellikle diinyevi kurtulug anlaminda kullanilmig olmasina

ragmen, Hadislerdeki kullanimda vurgu daha ziyade uhrevi kurtulustur. Bu anlamda kullanilan hadisler igin bkz. Kog,

a.g.e., s. 55-56.

Fevz kelimesinin diinyevi kurtulug anlamui i¢in bkz. Nisa 4/73 ve Yunus 10/64.

51 Kog, a.g.t,, s. 5. Ayn1 kelimenin hadislerde de kurtulug anlaminda kullanilmasi hk. Bkz. Kog, a.g.e., s. 7. Yukarida
zikredilen necat, felah ve hidayet kavramlarinin kurtulus baglamina kullandiklari anlamlar igin ayrica bkz. Harold
Coward, Sin and Salvation in theWorld Religions, One World Publication, Oxford 2003, s. 59-60.

52 Yukaridaki kelimelerin bir kismi diinyevi, digerleri ise uhrevi baglamda kullanilmis olsa da, Kur’an’in ahireti diinyanin
bir devami ya da her ikisini birbirinin tamamlayicist olarak gordiigiinden kavramlarin her ikisinin de iki taraftaki
kurtulusu ifade ettigi sdylenebilir. Zahitler ve fikihgilar eskatolojik baglamda olmak iizere daha ¢ok necat: kullanirlar.
Ortacag sufi ve feldsife kurtulusu ifade etmek i¢in saadeti tercih ederler. Sufiler kavramu 6te diinyadaki kurtulusa
yonelik ¢agrisimlarini felasife ise daha ¢ok diinyevi ¢agrisimlarini vurgular. Quasem, a.g.e., s. 20.
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Dinlerde Kurtulus Anlayist (Teorik Bir Giris Denemesi)

Bugiin Hinduizm’de kurtulusu ifade etmek i¢in, moksa kelimesi kullanilir. Bu kelime, “kurtulmak”
anlamina gelen muc kokiinden tiiremistir ve eril bir kelimedir. Disil kargilig1 ise muktidir. S6z konusu
kelime, yalnizca dini anlamda olmak {izere hem usandirici ve act verici samsaradan (sonsuz yeniden
beden bulma siireci) kurtulus hem de bunun sonucunda ulasilan nihai, miikemmel, manevi hedef
anlaminda kullanilir®. Hint diisiincesinde samsaradan kurtulma diisiincesi ancak milattan dnce altinci
yiizyilda ortaya c¢ikmaya basladigi icin, moksa da dogal olarak Vedalarda, Samhitalarda ve
Brahmanalarda kullanilmaz. Kelime, daha yaygin bir sekilde olmak {izere Mahabharata ve Manu
Kanunlarmda goriliir. S6z konusu diisiincenin bulundugu metinlerde ise, moksanin yerine ayni anlama
gelen mukti ya da vimoksa kelimeleri kullanilir. Bhagavat-gita, kurtulus i¢in moksanin kokii olan mucu;
kurtulan i¢in de muktay1; Yoga sistemi apavarga: “yeniden dogus dongiisiinden kurtulma” ve Samkhaya
ise kaivalyayr®: “Brahmanla yasanan ilksel birligi yeniden kazanma’y1 kullanirlar®. Hinduizm’de
moksanin yani sira kurtulus anlaminda olmak iizere: Tarana, uddbara: ‘“karsidan karsiya
gecmek/gecmeyi miimkiin kilmak; 6zgiir kilmak; kurtarma”, trana: “kurtarici, koruyucu”, taraka:
“karsidan karsiya geciren”, Sreyas: “daha iyi bir durum/talih, nihai 6zgiirliiglin mutlulugu ve,
padaravinda® gibi kelimelere de yer verilir.

Budizm’de kurtulusu ifade etmek i¢in nirvana kelimesi kullanilir ve bu kelime “arzularin sona ermesi”,
“i¢ dinginlige erisme” anlamina gelir. Arzular1 sona eren birey sonsuz dongiiyii, samsara carkini
(dogum-oliim-yeniden dogum) harekete gegiren itkiden kurtulmus olur®’. Budizm’in Mahayana
kolunda, nirvanaya erisenleri ifade etmek i¢in samsaradan kurtulmak anlaminda firna: “karsiya
gecmek”, kullanilir. Kendisi Nirvanaya erisen ancak; Nirvanaya girisini, biitiin insanlarmn ona
ulagsmasini saglayicaya kadar erteleyen Boddhisattvalarin baskalarinin kurtulmasina yardim etmesini
ifade eden tarna: “karsiya gegmesine yardim etmek” de “birinin yardimiyla kurtulmak” anlamina gelir.
Yine Mahayana mezhebinde, trataru kurtariciy: ifade eder®®.

Cayinizm’de de Budizm’de oldugu gibi, kurtulusu ifade etmek igin nirvana kelimesini kullanilir.
Cayinistlere gore kelime, ruhun (civa) karmanin her tiirlii tuzagindan nihai kurtulusu (moksa) anlamini
ifade eder. Bu bir yok olus degil, mutlak mutluluga ulagsmadir. Ruhun, tabii 6zelliklerini perdeleyen ve
gizleyen her tiirlii pisliklerden tam bir ayriligtir,

Zerdiistliik’te bunlara tekabiil eden bir kavram yok gibi goziikse de, onun etik ve eskatolojik anlayisi

tam olarak kurtulus 6zelliklerini tagtyan sekilde tanimlanir®.

Buna benzer bir durum da, geleneksel Afrika dinleri i¢in s6z konusudur. Orada da, dogrudan kurtulusu
ifade eden soyut kavramlar yoktur. Tanr1 “yagmuru ve suyu verendir” yani; “insanlar1 ve tabiati
kurakliktan ve susuzluktan kurtarandir”. Barundiler arasinda Tanr1, Luvhunabaumba yani, “tehlikede
olanlar1 kurtarir” diye isimlendirilir. Baz1 durumlarda yardim igin Tanr1’ya ¢ok yogun bir sekilde dua
edilmesi, onlarin Tanr1’y1 kurtarici olarak gordiiklerinin bir gdstergesi olarak kabul edilir. Mesela, Gana
Akanlar tarafindan kullanilan Tanr1’nin isimlerinden biri, Aommubuwafredir ve “sikintili anlarinda onu

53 Muni Shivkumar, The Doctrine of Liberation in Indian Religion with Special Reference to Jainism, Muhshiram
Maoharlal Publishers Pvt. Ltd. 2000, s. 116. Moksa’nin giinahin, 6limiin, cehaletin bagindan kurtulus; hakikate uyanis,
aydinlanma, sonsuz barig ve mutlulugun gergeklestirilmesi gibi anlamlarda kullanilir. Seshagiri Rao, “Salvation a
Hindu perspective”, World Faiths Encounter, vol. 18, yer 1997, s. 11.

54 Kaivalya i¢in bkz. Dvijadas Datta, “Moksha, or the Vedantic Release”, Journal of Royal Asiatic Society, New Series,
London 1905, vol. XX, 513-539

55 A. M. Esnoul, “Moksa”, ER, X, 28.

56 Hinduizmde kurtulusu ifade etmek icin kullanilan bu kavramlar ve oétekilerin, anlamlart ve kutsal metinlerde
kullanildiklar1 baglamlar igin bkz. Fuat AYDIN, Hint Dini Diisiincesinde Insamn Ozgiirliik Arayis:, Eski Yeni
Yayinlari, 2.bsk. Ankara 2013, s. 49-55; Mariasusai Dhavamony, Classical Hinduism, Universita Gregoriana Editrice,
Roma 1982, s. 412-425.

57 Smart, “Soteriologi; An Overwiev”, IX, 418; Smart, “Salvation”, A Dictionary of Comparative Religions, ed. S. G. F.
Brandon, Weidenfeld & Nicholsan, London 1970, s. 552-553; T. S. Kepler, “Salvation”, IDP, IV, 169; Coskun, a.g.e.,
S. 24.

58 Edward Conze, “Buddhist Saviors”, The Savior God, Comparative Studies in the Concept of Salvation presented to
Edwin Oliver James, edited by S. G. F. Brandon, Manchester University Press, Manchester 1963, 68-69

59 Shivkumar, a.g.e., s. 116.

60 Oxtoby, a.g.m., s.23.
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cagirirsin” anlamina gelmektedir. Geleneksel Afrika dininde bu ve benzeri kelimler, dogrudan olmasa
da bir sekilde kurtulusu ifade etmek i¢in kullanilan kelimeler ya da deyimler olarak goriilebilir®?,

Kurtulusun Tanimi

Dinlerin kendi baglilarina temin etmeyi birincil hedefi olarak goérdiigii kurtulus: “Insanhigm dini
vasitalarla, gercek refah ve mutluluktan mahrum olma; giinahtan ya da kotiiliikkten veya kusurlu bir
durumdan, 6liimden kurtulma; beseri varliklarin asli durumlarina geri donmesi; ebedi mutluluga ulasma,
bazen de yalnizca hastaliktan, maddi kaza ve felaketten tanrisal bir miidahale ile kurtarilma” olarak
tanimlanabilir®. Bir¢ok durumda, kurtulus yahut dzgiirlestirmenin yalnizca tanrisal bir varlik ya da
kahraman bir kurtarici tarafindan gergeklestirildigi kabul edilir. Teistik dinlerde kurtulus, Tanri’nin
miidahalesiyle insanlarin Tanr1’yla bozulan iliskilerinin diizeltilmesi, glinahkarlarin giinahin sugundan
kurtarilmasiyla ebedi mutlulugun elde edilmesi seklinde meydana gelir®®; Budizm’de ise kurtulus
dogum ve yeniden dogum zincirinden kurtularak nirvanaya ulagsmak anlamina gelir. Yukarida zikredilen
tiirden durumlardan kurtarma diisiincesinin bulunmasi, mantiksal olarak insanligin kismen ya da biitiin
olarak boyle bir durumda bulundugunu ima eder®.

Kurtulus Dini

Muhtemelen ilk kez, Von Hartmann tarafindan kullanilan kurtulus dini® kavrami, kurtulusun
merkezinde yer aldig1 dinleri ve yapisinin biiylik 6l¢iide kurtulus ya da kurtarici diislincesi lizerinde inga
edilmis olan dinleri ifade eden bir kavramdir®. Bunlar, insanlar1 manevi olarak tehlikeli bir durumdan
ya da mahkimu bulundugu bir halden kurtulmasi gereken bir varlik oldugunu diisiinen ve bu durumdan
kurtulus yollarini gostererek séz konusu durumda bulunan insana kurtulus vaat eden bir 0gretiyi dile
getirirler. En 6nemli kurtulus dinleri arasinda; Misir’in Osiris kiiltli, Zerdiist’iin Mazdeizm’i, Anadolu,
Suriye ve Yunanistan’in sir dinleri, (Upanisadlarin felsefi yansimalari baglaminda) Hinduizm,
Cayinizm, Budizm, Mitraizm, Maniheizm ve Hiristiyanlik zikredilebilir. Bu kurtulus dinlerinin sekilleri
farkli da olsa; Masson-Oursel onlarin bir takim ortak 6zelliklere sahip olduklarini sdyler. Ortak oldugu
kabul edilen bu 6zellikler -yukarida sayilan dinlerin hepsinde var olup olmadig tartigmaya acik olsa da-
zikredilmeye deger gortinmektedir:

a.0liimden sonra uygun bir yazgi elde etmeye calisan tekniklere sahiptirler.

b.Diinyevi menfaatler elde etmek, askin hedeflere ulagsmak igin biiyii kullanan dinlere ve ayinsel
dinlere zittirlar.

c.Kurtulus dinlerinin hepsi, bir kisi tarafindan kurulmuslardir.

d.Tabii hayat ve giindelik hayata dair tecriibeleri hususunda kétiimserdirler; ancak diger yandan
manevi ¢gabalarla ilgili olarak atesin bir iyimserlik de ortaya koyarlar.

61 Jonh Mbiti, “Some Reflection on African Experience of Salvation”, Living Faiths and Ultimate Goals, Salvation and
World Religions, edited by, S. J. Samartha, The World Council of Churches, 1974, s.112, Afrika dinlerindeki tanri
isimleri ve bunlarin anlamlari, dolayisiyla da Afrikalilarin tanri anlayiglarimi gosteren kiigiik bir ¢izelge igin bkz.
Aloysius M. Lugira, African Traditional Relgion, Chesea House Books, New York 2009, s. 42-45.

Samuel F. G. Brandon, “Salvation”, Britannica Online Encyclopedia. file:///D:/salvation%20(religion)%20--
%20Britannica%200nline%20Encyclopedia.htm, 21.07.2013
Bu konuyla ilgili olarak ileride gelecek olan kurtulusta bireyin yeri adl1 baglik altinda verilen bilgilere ve ayrica bkz.
Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, Ondokuz Mayis Universitesi IHahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 9, Samsun 1997, s. 121.

Brandon, “Salvation”, a.g.y.

Saussaye, kendi din tasnifini yapmaya girismeden, kendisinden 6nce yapilmis olan {i¢ din tasnifini sematik olarak
zikreder. Bunlarm i¢inde Hartmann Karl Robert Eduard von Hartmann (1842-1906)’da (diger iki tasnif sahibi Hegel
ve Tiel’dir) yer alir. Onun din tasnifinde dogacilik ve dogaiistiiciiliik seklinde bir ayirim yapar. Bizi ilgilendiren ikinci
kisim olan dogaiistiiciiliigii de kendi i¢inde {ige ayirir, bunlardan birincisi, soyut monizm ya da idealistik kurtulusg
dinidir. Bu baslik altina Brahmanlar1 ve Budistleri yerlestirir. Ugiinciisiine ise, Realistik Kurtulus Dini olarak adlandirir
ve bunun da Hiristiyanlik oldugunu séyler.Chantepie de la Soussaye, Manuel of Science of Religion, ¢ev. Beatrice S.
Colyer Fergusson, London 1891, s. 58.

66 James Barr, “An aspect of salvation in the Old Testament”, Man and his salvation, Studies in memory of S. G. F.
Brandon, ed. by Eric J. Sharpe and John R. Hinnels, Manchester University Press, Manchester, 1973, s. 39. Paul
Masson-Oursel, “kurtulus dini”ni, beseri sahsiyeti olusturan temel bir unsuru; 6liimsiiz olsa da 6liimle tehdit edilen bir
prensibi kurtarmaya ¢aligan din diye tarif eder. “The Indian Theories of Redemption in the Frame of the Religions of
Salvation”, The Mysteries, Paper from The Eranos Yearbook 2, edited by Joseph Campell, Bollingen Series XXX,
Pantheon Books, New York 1955, s. 3-4.
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e.Kurtulusu, aklin 6tesine gegen askin bir sezgi lizerine bina etmislerdir: Gizemler, akil iistii
dogmalar, vahiyler vs. Bu yiizden de, bilgi teorileri i¢in oldugu kadar metafizik sistemler iginde ortami
hazir hale getirmiglerdir®’.

Kurtulus Ogretisi (Kavram ve Tanim)

Kurtulus o6gretisi olarak terciime edilen Soteriology kelimesi, kurtulus i¢in kullanilan kavramlar
kisminda da kismen deginildigi gibi Yunanca sozein=kurtarmak fiilinden tiireyen sotérion=kurtulus
kullanimindan alinmistir. Ayni kokten gelen, soter=kurtarici anlamini ifade eder. Soteriology etimoloji
itibariyle, beseriyetin kurtulusundaki tanrisal faaliyetin biitiiniinii kapsar. Kelime, modern teolojik
dildeki diger kelimeler gibi, hukuki tonlar tasimaz. iki parcadan olusan yapis1 (soterio-logy) goz éniine
bulunduruldugunda da ise, kavram olarak soteriology, ‘“kurtulus doktrini” ya da “kurtulus yolu’na iligkin
goriis, Ogreti ve bunlarla ilgili problemleri ele alarak inceleyen bilim dalimin ad1 olarak kullanilir”%, Bu
kurtulus teorisi (soteriyoloji), inananlarin evreni, onun menseini ve yok olusunu anlama yollar1 kadar
miiminlerin insan olusunu, onun tabiat1 ve mukadderatini anlama yollarin1 da belirlemistir. Ogretilerini
tanrinin yoklugu esasi iizerine bina eden ateistik sistemlerin bile felsefi bir kurtulus ogretilerinin
bulunuyor olmasi®®, kurtulus diisiincesinin insanin tabii bir egilimi oldugunu géstergesi olmasi agisindan
onemlidir.

Kurtulus Arzusu ve Ona Yol Acan Seyler

Yukarida yer yer zikredildigi gibi, kurtulus anlayisinin varligi, beseri varliklarin sanssiz, kotii bir
durumda olduklarin1 bir én gercek olarak varsayar. Insanlar tarafindan bdyle bir durumdan kurtulma
ihtiyacinin hissedilmesi, s6z konusu durumun normal olarak yaygm oldugunu gésterir. insanlarm
kurtulus istekleri, kaza ve talihsizlikten, her seyi kusatan endiseye (weltangst) varincaya kadar birgok
kaynak ve nedenleri bulunan genel bir act ¢ekme tecriibesinden kurtulma ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir. Schelling bu endiseyi, biitiin yaratiklara yayilmis olan melancholie/melenkoli
(hiizlin ve kasvet) olarak belirler ve onun kozmik terimlerle diisiis, yabancilasma ve (ahlaki) ¢okiintii
(corruption/Verfiihrung); psikolojik terimlerle ise, yanilgi, cehalet, giinah ve sug gibi muhtelif agilardan
yorumlar™,

Kurtulma ihtiyacinin yayginligi hususunda dinler arasinda ortak bir kanaat olmasina ragmen, buna yol
acan etkenlerin mahiyeti hususunda farkli agiklama yollar1 vardir.

Meksika dinlerinde, kendisinden kurtulmak istenen sey, bilinen dinlerin hepsinden ¢ok farkl: bir 6zellik
arz eder. Kadim Aztekler’de diinyaya gelecek olan kimsenin diinyadaki hayatinin iyi olusu kadar kotii
olusuna da, dogum zamanindaki bir takim isaretlerin anlamlarindan hareketle karar verilir. Bireyin
diinyadaki hayatinin mahiyeti bu sekilde belirlenebilse de, 6liimden sonra nasil bir hayat yasayacagi,
hig¢bir zaman kisinin kendisinin yaptiklarina bagli degildir. Bu, tamamen kisinin 6lme tarzinin bir sonucu
olarak otomatik bir sekilde belirlenir’®. Bu agidan bakildiginda Meksika’da insanlarda kurtulus arzusuna
yol agan sey, onun kendisini asan, tamamen iradesi diginda ortaya ¢ikan diinyevi hayat ve 6teki diinya
ilgili belirsizliklerdir,

Afrika dinlerinde, kurtulusu gerektiren seyler, bireyin ve toplumun varligini, genel refahini ve
giivenligini tehdit eden yakin tehlikelerdir (kitlik, savas, sel baskini ve diger tabii felaketler) .

67 Masson-Oursel, “The Indian Theories...”, a.g.e., S. 4-5.

68 David Michael Stanley, Christ’s Resurrection in Pauline Soteriology, E. Pantificio Instituto Biblico, Roma 1961, s. 1;
Smart, a.g.e., IX, 418.; Coskun, a.g.m., s. 24-25.

69 Wach, a.g.m., s. 254-255; Coskun, a.g.t., s. 72-73. Ateist felsefi dgretilerin de bir kurtulus &gretisinin en bariz
orneklerinden biri olarak, Marks’m gelecekte gergeklesmesini 6ngordiigii “komiinist toplum” zikredilebilir. Kendisini
ateist bir temele oturtmaya ¢aligmasin ragmen, Marks’in insanlara vaat ettigi toplum yapisini, dinsel bir modele,
Mesih’in doniisiinde gerceklestirecegi Tanrisal Krallik modeline gore sekillendirdigi de s6ylenebilir. Bu tiir bir bakis
acis1 icin bkz. Erol Giing6r, Giiniimiizde Islam m Meseleleri, Otiiken Yaymlari, Istanbul.

70 Wach, a.g.m., s. 256; Coskun, a.g.t., s. 74; S. G. F. Brandon, “The Ritiiel Technique of Salvation in the Ancient Near
East”, The Savior God, Comperative Studies in The Concept of Salvation Presented to Edwin Oliver James, ed. S.G.
F. Brandon, Manchester University Press, Manchester 1963, s. 17.

n Guenter Lanczkowski, “Different Types of Redemption in Ancient Mexican Religion”, Types of Redemption, s. 121.

72 Lanczkowski, a.g.m., a.g.y, s. 123.

3 Mbiti, a.g.m., .a.g.e., s.112,
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Biitiin Hint dini metinlerinde, insanin baslangic1 bilinmeyen bir andan beri sonsuz bir dogum-6liim
dongiisline (samsara) maruz kaldigi kabul edilir. Bu sonsuz dongiiye yol agan sey ise, karma
diistincesidir. Karma, insanlarin iradi ve bir karsilik bekleyerek yaptiklari her eylemin, onlarin
hayatlarinda ister yasarken isterse de oOldiikten sonra karsiliginin goriilmek zorunda olduguna dair
inanctir. Karmanin yol actig1 sonuglar etkisini gosterirken insanlar tekrar eylemde bulunmak zorunda
olduklar i¢in, biriken karmanin, dolayisiyla da insanin dogum-6liim déngiisii/samsaranin sona ermesi
neredeyse imkansiz bir hal alir. Bu yiizden de Hint dini diisiincesinde insanin kendisinde kurtulus
arzusuna yol acan, bu sonsuz dongii durumudur. Kurtulmak istedikleri karmaya yol acan seyin metafizik
cehalet (avidya) oldugunu diistiniirler. Samsara siirecinin devam etmesine yol agan metafizik cehalet
ise, Brahman’dan bagka gergek varligin olmamasina ragmen insanin 6ziinii olugturan atman ile evrenin
0ziinli olusturan Brahman arasinda bir ayriligin var olduguna dair ya da evrenin gercek dogasi
hakkindaki cehalettir’™.

Budistlerde kurtulma arzusuna yol acan sey, avidyadan kaynaklanan ve Buda’nin doért gergeginden
birincisi olan dukha/aci, 1stirapdir™. Bu aciy1, 1stirab1 ve her tiirden endiseyi igeren bir durumdur.
Dogum, yaslanma, hastalik, 6liim bir dukhadir. Sevmedigimizle bir arada bulunma, sevdigimizden ayri
kalma dukhadir®. Aci insan hayatinin her anini igerdiginden, insanin kurtulma istegi onun biitiin
varligim ilgilendiren, varolussal bir istektir ve bu yiizden de bireyin hayatindaki yegine hedefini
olusturur.

Budizm’in aksine Hiristiyanlik ise, insanin i¢inde bulundugu ve kurtulmay: istedigi durumun asli
giinahtan kaynaklandigini ileri siirer. insanligin, Adem ve Havva’nin cennette isledikleri ilk giinahin’
irsi olarak (Karl Rahner’e gore toplumsal olarak’®) tiim insanliga gectigi ya da her dogan insanimn bu
giinaha katilmis oldugu kabul edilir’. Yani, Adem ve Havva’nin yasadig1 yasak meyve olaymin sonucu
olarak giinah ortaya ¢iktig1 gibi keza 6liim de bu gilinahin bir sonucu olarak, 6liimsiiz bir dogaya sahip
olan insan diinyasina girmistir. Ancak kurtulma arzusuna yol agan sey asli giinah olmakla birlikte, boyle
bir arzunun olabilmesi ancak mezkir giinahkarlik durumunun kabuliiyle miimkiin hale gelir. Insanlar
giinahkar olsalar da, kendilerinin giinahkar olduklar1 diigsiincesini kabul etmedikleri miiddetce giinahtan
kurtulma arzusu ortaya gikmaz®,

Yahudilikte ise, insanlarin yapisinda bulunan kétiiliige yonelik igsel egilimden (yetzer ha-ra) dolay act
cektikleri; kotii giiclerin Tanri’nin secilmis halkina uzun bir siiredir eziyet ettikleri ve bu ylizden de
hayatin gilivenilmez olusu ve siirekli bir varolus kaygisi bu durumlardan kurtulus diisiincesine yol
agmustir®. Jacob Neusner gore, Sina Dagi’nda Israil ile Tanr1 arasinda bir ahidin yapildigini ve bunun
Israil’in Tevrat’1 dinleyecegi ve onun gereklerine yerine getirecegi, Tanri’nin ise onlarm tanrist
olacagmi igermektedir. Ancak, Israillilerin tek tek ve grup olarak, Tanri’min kendilerinden bu ahitte
istediklerini, zorunlu olarak yerine getirmeyi gergeklestiremeyecek goriinmektedirler ve iste yerine
getirmeleri istenilen s6z konusu seyleri yerine getirmedeki basarisizliktir ki, insanlarin kurtarilma
ihtiyact duymalarma yol agmistir®,

" Hinduizm’de kurtulusa yol agan durum hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. a.g.e., s. 55-73.

& Dukha i¢gin bkz. Christmas Humphreys, “Dukha”, A Popular Dictionary of Buddhism, Curzon Pess, London 1984, s.
70. Buda’nin dort gergeginden digerleri ise; Acinin bir sebebinin bulundugu; aciy1 ortadan kaldirmanin miimkiin oldugu
ve bunu gergeklestirmek i¢in sekiz seckin yol (dogru konusma, dogru eylem, dogru anlama vs.) bir yolun takip edilmesi
gerektigi. Bu dort gergek ve onlardan kastedilen seyler igin bkz. Fuat Aydmn, “Budizm-Sihizm”, Anadolu Universitesi
Ilahiyat Onlisans Yasayan Diinya Dinleri, Anadolu Universitesi Yaymlari, 1. Bsk. Eskisehir 2010, s. 61-62.

76 Hick, a.g.e., s. 32.

” Asli/ilk glinah i¢in bkz. Fuat Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Girisi, Ankara 2006; Cengiz Batuk, Mitoloji Ve Tarihsellik,
Hiristiyanligin Asli Giinah Mitinin Tarihsel Doniigiimii, 1z Yaynlari, Istanbul 2006.

8 Coward, a.g.e., s. 33.

& Weber, a.g.e., s. 235; Hick a.g.e., s. 32. Mevcut Hiristiyanhigin temel esaslarindan biri olan bu Pavlus’tan
kaynaklanmaktadir. Pavlus ve onun giinah anlayisi ve bu giinahmn insan ilizerindeki etkisiyle, giinahtan kurtulus
hakkindaki diistinceleri igin bkz. Aydin, a.g.e..

8 Coward, a.g.e., s. 33.
81 Hick, a.g.e., s. 32.
82 Harold Coward, Sin and Salvation in the World Religions, s. 5.
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Kurtulmak Istenen Duruma Yol Acan Sey

Insanin kendisini kurtarmak istedigi kotii/korkung/caresiz bir durumda bulunmasi, zorunlu olarak onun
bu durumda bulunusunun sebebini agiklamay1 da gerektirir. Bu aciklamalar iki grup altinda toplanabilir.
Birinci grupta, insanin bulundugu bu duruma, ilksel bir talihsizligin sebep oldugunu kabul edenleri;
ikinci grupta ise, kurtulunmak/kurtarilmak istenen duruma diigmekten bizatihi insanin kendisinin
sorumlu oldugunu kabul edenlere yer verilebilir. Ancak bu gruplara ayirmada, tedahiiller de so6z
konusudur. Mesela, ikinci grup altinda toplanan bazi agiklamalar, insan1 kot niyetli bir tanrinin ya da
seytani bir giiciin aldattig1 bir kurban olarak goriirler.

Oliim, biitiin insanlk tarafindan korkulan bir durum olmasia ragmen nadiren dogal bir zorunluluk
olarak kabul edildigi i¢in, farkli insan topluluklarina ait olan gesitli mitolojiler, insanlarin baglangicta
sahip olduklart oliimsiizligii tesadiifi bir bi¢imde kaybetmis olarak takdim ederler. Bir Stimer miti,
hastalig1 ve yaslanmayz, insanlar1 yaratan tanrilarin oyununun bir sonucu olarak agiklar. Ibrani gelenegi,
oliimiin ve diinyada yasanan sikintilarin sebebini Adem ve Havva’nin, yenilmemesi/yaklasiimamasi
gereken hayat agacinin meyvesinden yeme oldugunu soyler. Hiristiyanlikta, Adem ve Havva ile
iligkilendirilen 6liime yol agan giinah, cennette Tanrinin emrine itaatsizligin bir sonucu oldugu ve
soy/nesep bakimindan sonra gelen insanlarin® Adem ve Havva’nin devanu olduklari igin giinahkar ve
bu yiizden de 6liimlii olduklari kabul edilir.

Hint dinlerinde, insanin bulundugu durum karmanin bir etkisi ve karma da insanlarin kismen kendi
iradeleriyle yaptiklar eylemin sonucu oldugu i¢in sorumlu bizatihi insanin kendisi olarak kabul edilir.
Karmaya ilk neyin yol a¢tigi hususunda mesela Advaita Vedanta diisiincesi, bunun bir gercekligi
bulunmayan diinyay1 gercek olarak kabul etme seklindeki bir ilk cehaletin oldugunu sdyler. Budistler
de, bu diinyadaki sonsuz gene-dogum zincirini baslatan ve devam ettiren, ilksel bir cehalet oldugu
hususunda Advaita Vedantistlerle ayni1 kanaattedir. Yalnizca, cehaletin neyin hakkinda oldugu
hususunda birbirlerinden ayrilirlar®.

Kurtulusun Hedefi

Kurtulusu gerektiren durumlarin neler oldugu hususunda c¢esitli dinler ve ayni din igerisinde farkli
anlayislar oldugu gibi kurtulusun hedefine ydnelik olarak da farkli yaklagimlar vardir®. Kurtulusun
hedefi, neden kurtulmak istendigine bagli olarak degisir. Giinahtan kaynaklanan herhangi bir
yoksunlugun veya toplumun ya da beserin i¢inde bulundugu durumdan kaynaklanan bir istirabin
bulunmadigi dinlerde, mesela Misir dininde, kurtulusun hedefi 6te diinyada mutlu bir hayat ve Osiris’le
ayni1 tabiata, yani 6liimsiiz olan bir tabiata sahip olmaktir®,

Konfiigyiis sonrasi Cin’de kurtulusun ikili bir hedefi vardir: Bunlardan biri diinyevidir ve hedef, diizenli
bir toplumun, iyi bir hayatin oldugu; sikint1 ve kétiiliigiin bulunmadigi bir diinyadir. Ikincisi ise, 6liim

8 Bu, Adem ve Havva sonrasi insanlarin giinahkérliklarina yénelik agiklamalardan yalnizca biridir

84 Brondon, “Salvation”, a.g.y. Budist cehéletin ne olduguna dair bkz. Yukaridaki agiklamalar.

8 Weber, bir kurtaricinin ya da bir peygamberin ortaya ¢iktig1 yerler hakkinda sunlart sdyler: “Kural olarak, ezilenler ya
da en azindan sikint1 tehdidi altindakiler, bir kurtariciya ve peygambere muhtagtirlar; sanshilarin, zenginlerin, yonetici
tabakalarin boyle bir seye ihtiyaglari yoktu. Bu yiizdendir ki, peygamberlerce ilan edilen kurtarict dinlerin ¢ogu, yasam
kosullar1 agir olan toplumsal tabakalar arasinda yer almigtir. Bu tabakalar igerisinde, bu tiir dinlere baglilik, ya biiyiiniin
yerini almis ya da ona akilc1 bir ilave olmustur”, Weber, a.g.e., s. 234. Weber’in bu yaklagimim en azindan Islam ve
onu teblig eden Peygamber olan Hz. Muhammed (a.s.)’1n durumu goz 6niine alindiginda, bdyle bir genellemenin uygun
olmadigi ortaya ¢cikmaktadir. Mekke’de her yerde oldugu gibi, fakirler vardi. Ancak, Peygamber hi¢bir zaman insanlari
yalmizca bu diinyadaki maddi sikintidan kurtarma vaadiyle gelmemisti. Onun asil amaci, diinyevi, maddi sikintidan
degil, insanlar1 manevi buhrandan kurtarmak idi. Kurtulus bu diinyaya has bir iimit degildi. Davetine baslangicta,, fakir
insanlar degil, nispeten maddi durumu iyi insanlar (Hz. Ebu Bekr, Hz. Osman gibi) icabet etti. Ancak, her peygamberin
durumunda oldugu gibi, bu tiir bir kabul diinyevi mal miilkten feragati gerektireceginden, tabi olarak onlarin etrafinda
toplumsal olarak daha alt tabakadan insanlar toplanmigstir. Weber’in yaklasimi yerine, bu son ciimleyi sdylemek daha
uygun gibi goriinmektedir. Zaten Weber ayni kitabin daha sonra ki sayfalarinda da, “... genelde, bir dini vaadin
mahiyeti, higbir sekilde her hangi bir sinifin i¢ ya da dig ¢ikarinin sdzciisii olmamustir”, Weber, a.g.e., s. 236, diyerek,
kurtulus vaatlerinin diyalektik bir yapiya sahip olmadigini kabul etmis olmaktadir.

Bleeker, a.g.m., a.g.e., s. 67, 74. Misir dininde, bilinen anlamiyla giinah ve 1stirap duygusunun yokluguna dair bkz.
Bleeker’in ad1 gecen makalesi.
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sonrasina yoneliktir ve hedefi ise, 6liimsiizliige ulagsmaya ¢alismaktir. Bu son arzu, 6zellikle Taoizm’in
belirgin niteliklerinden biri haline gelmis ve Taoistler, ¢ok ¢esitli yollarla olmak tizere limsizligi
bazen de yasarken elde etmeye ¢alismislardir®’.

Meksika dininde, kurtulusun hedefi, ilgili yerde zikredildigi iizere insanin higbir katkis1 olmaksizin
belirlenmis olan kotii talihinden kurtulmak ve diinyevi bir mutluluk/refah1 basarmaktir. Bu arzunun
kokeninde, siirekli olarak tehlikeye maruz kalmaya yonelik giiclii bir his oldugu sdylenebilir®®,

Zerdiistliikte kurtulusun hedefi, iyi-kdtii, karanlik-aydinlik gibi zit gii¢lerin temsilcisi olan Ahuramazda
ve Ehrimen arasindaki savasta, kotiiliigiin temsilcisi Ehrimen tarafindan bozulan ya da zarar verilmis
olan her seyin, onun zamanin sonundaki nihai bozgunundan sonra eski hallerine getirilmesidir. Bir bagka
ifadeyle, Zerdiisti kurtulus anlayisinin hedefi, biitlin her seyin asli olarak miikemmelen var oldugu altin
caga bir geri doniistiir®®.

Kurtulusun belli bir giinahtan, sikintili durumdan kurtulma seklinde anlasildig: dinlerde ise hedef;
kurtulusu gergeklestiren kurtaricinin, insanlara yardim ederek onlari, mevcut yoksunluktan ve
talihsizlikten kurtarmasidir. Bu kurtulus, insanlarin i¢inde bulunduklar1 sikintili durumdan kurtularak
ferahlamalarini saglama ya da onlara oliimsiizliik getirme seklinde de olabilir®. Hint dinlerinde
kurtulugun amaci, kurtulma ihtiyacin1 doguran durum ve diinyevi 1stirabin sebebi olan ruh gogii ve
karmadan kurtulus olarak algilanir. Ancak bu kurtulus 6zellikle de Hinduizm’in monist okullarinda,
Mutlak Varlikta fena olmak veya baska bir ifadeyle, aslinda evrende Mutlak Varlik’tan bagka bir
varligin olmadigmin farkina varmakla gerceklesir. Dolayisiyla, Hint dinlerinde kurtulus hedefi, Atman-
Brahman 6zdesliginin farkia varmaktir®. Bhakti dini i¢in hedef, Rab (nistha) ile birlesmedir. Sivacilar
i¢in bu, ruhun maddeden (pasa) kurtulmasi ve Siva’ya ‘varma’s1 anlamina gelmektedir. Vignucular igin
ise, Bhagavan’a, ‘varma’ anlamina gelir. Madhva’nin takipgileri i¢in en yiiksek hedef, Tanri’yla
birlesmektir (aparoksajmana). Boyle bir birlesme (fena), dzellikle Islam tasavvuf hareketlerinde ¢ok
istenen bir hedeftir.

Cayinistler igin kurtulusun hedefi, acivanin (madde) civaya niifuz edip; dogasinda bulunan biitiin
ozellikleri orterek onu bu diinyaya mahkiim etmesinden, yani karmadan kurtulmak, her seyin bilgisine
dogrudan sahip olma asli 6zelligine yeniden kavusarak bu diinyaya mahkiim olmaktan azade olmaktir®,

Yahudiler i¢in kurtulusun hedefi, biri diinyevi oteki uhrevi olmak {izere iki tanedir. Diinyevi olan
kurtulus, Rabbani literatiirde yer alan Davud soyundan olup gelmesi beklenen Mesih’in, tarihin sonunda
Israil’in diismanlarmi yenerek onlar1 esaretten kurtarip, vaat edilen topraklara geri dondiirmesi,
Siileyman mabedini yeniden insa etmesi ve Filistin’de Tevrat 0gretisine gore yonetecegi bir devlet
kurmastyla gerceklesecektir.

Ikincisi, diinyanin sonunda insanlarin yaptiklarina uygun olarak cenneti kazanmalar1, yani cehennemden
kurtulmus olmalaridir.

Hiristiyanlar i¢in kurtulusun hedefi, farklt zamanlardaki mutlulugun farklt durumlan olarak
diistiniilmekle birlikte, en yiiksek iyi, visia-beatificadir; yani, insanin Tanr1’y1 nasilsa o sekilde gorecek
olmasidir®. Origen’e gore kurtulus, ruhlarm ilk giinahin koparmis oldugu asli kutsanmis olma
durumlarint yeniden kazanmasidir. Ortodokslara gore kurtulus, insanin yaratilis aninda kendisi igin
hazirlanmis  oldugu ilahi statiiye yiikseltilmektir®. Nihai kurtulus, insamin goriiniimiinde ve

87 Smith, “Savior Gods in Chinese Religion”, The Savior God, s. 177, 179-181.

8 Guenter, “Redemption in Ancient Mexican Religion”, Types of Redemption, s.123.

8 Brandon, “Salvation”, a.g.y.

%0 Wach, a.g.m., s. 250, 254

o Wach, a.g.m., s. 255. Hinduizm’de kurtulus hakkinda ayrintili bir ¢alisma i¢in bkz. Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde
Insanin Ozgiirliik Anlayist, (Hinduizm’de Kurtulus), Eski Yeni Yaymlari, Ankara 2013, s. 157-160.

92 Mysore Hriyanna, Hint Felsefesi Tarihi, cev. Fuat Aydin, Bilgi Universitesi Yayinlar1, Istanbul 2011, s. 144.
93 Wach, a.g.e., s. 96.
94 Coward, a.g.e., s. 54.
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benzerliginde yaratilmis oldugu Tanriyla olan benzerliginin, en sonunda tamamlanmis olmasidir; Dogu
Kiliselerinin ifadesiyle, tanrilasmadir®.

Kurtulusta Bireyin Yeri

Tanr’nin hususi bir ibadet nesnesi oldugu durumlarda, kurtulusun Tann tarafindan gergeklestirilmesi
gerekir. Gergekte de, kurtulus Ogretisiyle alakali diisiinceler genel olarak tanriya dair diisiincelerle
yakindan iligkilidir®. Bu tiir bir yaklasimdan inayet doktrinleri ve benzerleri ortaya ¢ikar. Boyle olmakla
birlikte, insan, bir sekilde kendisinin ve diinyanin kurtulmasinda oynayacagi bir roliiniin oldugunu
diisiiniir. Bu yiizden de, biitiin kurtulus anlayislarinda insanlarin kurtulusa katilacaklar1 bir yer, her
zaman bulunur®”: Islam, Hinduizm ve Budizm’deki ilahi-beseri ortak giice iliskin (synergistic) ihtilafa
dair tartigmalarda oldugu gibi. Kurtulusa bireyin katilmasi, genel olarak belirli bir takim ibadetleri ya
da uygulamalari yerine getirme veya belirli topluluklara {iye olmak gibi bir takim nesnel gereksinimlerle
baglantilidir®. Kurtulusta bireyin katkis1 gz éniine alindiginda, Tanr1’nin bir ibadet nesnesi olmadig
durumlarda kisi, ebedi 6zgiirliigii kazanmak i¢in ¢ok sert tekniklerin de yer aldig1 bir siire¢ i¢inde kendisi
hazirlanmak zorundadir. Bu ayni zamanda, kurtulus anlayisinda; kendi kendine yardim (ciriki) ve bir
bagkasinin yardimu (tariki) ile gergeklesme seklindeki bir kurtulusu kabul eden dinler gibi bir ayirimi
hakl1 kilsa da%; boyle bir ayirimi mutlak bir kategori olarak kabul etmek biraz sikint1 dogurabilir. Bu
yiizden de asagida gorecegimiz lizere, bunlarin her ikisinin de her bir din de degisen oranlarda olmak
iizere bulundugunu séylemek daha makul gibi goriinmektedir.

Tanrt anlayislarina uygun olarak, bu ikili yaklasimin her ikisi de Hinduizm’de bulunur. Ozellikle
Sankara’nin Vedantasi gibi, sahsiyeti olan bir tanriin varligini kabul etmeyenler igin, insan darda
kaldiginda disarida kendisinden yardim istenecek biri olmadigi i¢in, birey kurtulus ulasma hususunda
yalnizca kendisine giivenmek zorundadir. Ciinkii kiginin koéleliginin de kurtulusunun da yegane sebebi
kendisidir. Bunun béyle olusu, kurtulmus kimseyi ifade etmek i¢in kullanilan mukti kelimesinin, “kendi
cabasiyla kurtulan” anlamina gelmesinde de kendisinin gosterir. Cilinkii kurtulusa gotiirecek olan,
insanin evren hakkindaki cehaletini ortadan kaldiracak atman-brahman 6zdesligi bilgisidir (cnana).
Kurtulusa gotiirecek olan bu bilgi (brama-vidya/brahma bilgisi) ayni zamanda bireysel olarak
yasanmay1 da gerektirdiginden baska birisinin, onun adina bunu yapmas1 miimkiin degildir'®. Sankara
gibi, sahsiyeti olmayan bir tanriy1 kabul edenler arasinda bulunsa da, asil olarak kurtulusta tanrinin
inayetini/yardimin1 kabul eden Hintlilerin temel 6zelligi, insan tarafindan kendisine dua edilen ve
kendisinden yardim istenilen, sifatlara sahip olan bir tanriya inanmalaridir. Disaridan/Tanrinin
inayetini/yardimini kurtulus i¢in gerekli gérmenin bir takim sebepleri vardir; bunlardan biri ontolojiktir;
yani insanin bir¢ok noksanliklara malul bir varlik oldugu bu yiizden de tek basina kurtulusu
gerceklestirmenin iistesinden gelemeyecegidir. Ikincisi ise, insan ve tanr1 arasindaki ontolojik farkliligin
indirgenemez oldugu bunun bir yabancilasmaya yol actigi ve tanrisal inayet olmaksizin bu
yabancilagsmanin {istesinden gelinmenin miimkiin olmadigidir. Her ne kadar, kurtulusta tanrinin
yardimini kabul etmis olsa da, bunlar da bu inayet durumunun birey tarafina yapilacak herhangi bir sey
birakip birakmadigi hususunda bu ikinci grup kendi ikiye ayrilir. Birinciler, tanrinin inayetini gerekli
gormiis olsalar da, bireyin de yapmasi gereken bir seylerin oldugunu inkar etmezler. Zaten bireyin
yaptiklar1 yetmedigi i¢in, tanrinin inayetine ihtiya¢ duyulmustur. Bu grup Vangalai (maymun okulu)
olarak adlandirilir. Anne maymun yavrusunu bir yerden bir yere tagirken, yavru annesine tutunmak; yani
caba gostermek zorundadir. Tanrinin inayetinin kurtulus i¢in yeterli oldugu, bunun disinda herhangi bir
cabanin gerekmedigini kabule edenlere ise Tengalai (kedi okulu) ad1 verilir. Ciinkii kedi, yavrusunu bir

% Gerald O’Collins, Jesus, Our Reedemer, A Christian Approach to Salvation, Oxford University Press, Oxford 2007, s.
197-98.

9 Wach, a.g.m,, s. 255; Coskun, s. 72.

o7 Yahudi kurtulus anlayisinda birey ve Tanri’nin katkis1 hususunda ibre Tanri’dan yana kayar. Tanri, kurtulus i¢in beseri
vasitalar kullansa da, bu konuda Tanri’nin onlara muhtag¢ oldugu anlamina gelmez. Hatta bazen vasita olarak “kurtarici”
kullanmay1 birakarak kurtulustaki kendi hakimiyetini vurgulama geregi bile hisseder. Bu tarz uygulama, kurtaricilarin
kendilerinde bir gii¢ varsaymaya baslayarak Tanri’ya isyan etmeleri ya da biiyiiklenmeye baglamalarinin bir sonucu
olarak ortaya cikar. Bazen da, beseri aracilar olmakla birlikte, kurtulusun kendi miistakil faaliyeti oldugunu agik bir
sekilde ifade eder., s. 21.

98 Wach, a.g.m., s. 255; Coskun, a.g.t., M. B. Green, The Meaning of Salvation, Hodder and Stoughton, London, 1965, s.
72-73.

9 Smart, “Soteriology...”, ER., X, 418.

100 Vedagalai ve konuyla ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Aydin, a.g.e., s. 89-95.
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yerden baska bir yere tasirken, onun herhangi bir gaba gostermesine gerek kalmaksizin boynundan

yakalar ve istedigi yere gotiiriir'®.

Kurtulusta Tanrinin inayetinin zirvesini olusturan, tanrinin dogrudan miidahalesi anlayisi ise, bizatihi
tanrinin farkli suretlerde olmak iizere yeryiiziine bu maksatla inmesi olan, avatar anlayisidirt®,

Budizm’in baz1 mezheplerinde, 6zellikle Theravada/Hinayana mezhebinde kurtulus tamamen bireyin
kendi gayretine baghdir. Samsara’dan kurtulusunun gergeklesmesi hususunda bireyin disaridan
herhangi bir yardim almasi s6z konusu degildir. Budizm’de 6zellikle Hinayana ekolunda ideal aziz tipi,
Buda’nin nakledilen son so6zii olan “kendi kurtulusunuzu gayretli bir sekilde araymiz™1 takip eden
kisidir!®, Tathagatalar yalmzca yolu gosterirler. Herkes kendisinin koruyucusudur. Baska bir koruyucu
var midir?” yaklagimlarin tercih ettigi gibi bu yolun Buda’nin asil yolu oldugunu da sdylerler. Ancak,
Mahayana ekolu ve bir anlamda da Zen Budizm, kurtulusta bagkalarinin yardimini da kabul ederler.
Mahayana ekoliinde Bodhisattvalar ve Zen Budizm’de ise iistatlar, katkilar1 farkli da olsa, bagkalarinin

kurtulusa ulasmasinda 6nemli fonksiyonlar icra ederler'®.

Konfiigyiis dncesi donemde, Tanr1 7i ’en’in miidahalesiyle kurtulusun gerceklesecegine dair bir inanca
rastlamak miimkiin iken Konfiigyiis sonrasi kurtulusun, evrene yayilmis bulunan kozmik yasaya uygun
olmak sartiyla bireysel ¢aba ile elde edildigi diisiiniilmeye baslanmistir. Mo-tzu’da, 77 ’en halki seviyor,
onlarin mutlulugunu ve refahini istiyor olmasina ragmen, onun kurtarici inayetine dair herhangi bir sey
zikredilmez. Kurtulus, insanin kendisine model olarak 7i’en’i aldig1 ve onun iradesini yerine getirmeye
calistig1 ¢cabasmin bir sonucu elde edilir. Yani insanin bu diinya da ya da 6te diinyada ulasacag iyi
durum, tanrisal herhangi bir kurtarici yardima atfedilmeksizin insanin kendi ¢abasi sonucu elde
edilecektir'®,

Meksika dinlerinde bireyin, hayatini ve 6limden sonrasini belirleyen mekanik isleyisten kendisini
kurtarmasinin, kendi disinda gerceklestirilmesinin miimkiin olmasi gibi, kendi eylemleriyle de bu
belirlenimden kurtulabilir. Bu yiizden, disaridan bakildiginda, bireyin hayatinin akisinin ve 6limden
sonrasinin belirlenmesinde hicbir payr yok gibi goriinse de, ahlakli bir hayat yasayarak bu diinyadaki
kotii talihini; kendi hayatina iradi bir sekilde son vererek de, 6liimden sonraki hayatini belirleme hakkina
sahiptirt®,

Yahudi bilgeleri i¢in, kurtulusta Tanri’nin konuyla ilgili bir inayetine gerek yoktur. Biitiin yapilmasi
gereken sey, bireyin ya da Israil’in Tevrat’in yol gostericiliginde dogruyu segme ve kurtulus icin gayret
sarf etmektir. Ancak nihai kurtulus Tanrinm bir eylemi olacagina dair yaklagimlar da vardir'®’.
Hasidistler de bunu bireyin kurtulustaki ¢abasinin bireysel kurtulusla simirli oldugunu ve genel
kurtulusun ise, yalnizca Tanr1’nin giiciine bagli oldugu seklinde dile getirirler. Martin Buber’e gore ise,
kurtulus yalnizca bireyin ¢abasiyla olacak bir sey degildir. Onda Tanrinin inayeti de nemli bir rol oynar.
Tanr1’nin inayeti bizim tecriibelerimizde tezahiir ettiginde ancak kurtulus baglar'®.

Hiristiyanlikta, Adem ve Havva’ni islemis oldugu giinahin sonucu olarak insanin dogas1 bozuldugu
i¢in, insanin tek bagina giinahin yol agtig1 bu durumdan kurtulamaz; dolayisiyla da kurtulusu bizatihi
kendisinin gerceklestirmesi miimkiin degildir'®. Bu imkansizliktan dolayidir ki, Tanrinin ezelden
hazirladigi kurtulus plan1 Hz. Isa ile devreye sokulmustur.

Kur’an’da insanin cehennem atesinden kurtulmasi/cennete gitmesi icin, 6nce Allah’in varligina,
birligine ve biitiin peygamberlere iman etmesi ve sonra bu diinyada kendisinden istenilenleri yerine

101
102

Tengalai ve konuyla alakali ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, a.g.e., s. 95-105.

Avatara inanc1 i¢in bkz. Cemil Kutlutiitk, Hinduizm'de Avatara Inanci, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014.

108 Robert L. Cohn, “Sainthood” ER, XII, 8036 (internet siiriimii). Mahayana, siradan laik Budistlerin aydinlanmaya
ulagmalar1 hususunda azizlerin giiciinii vurgular. Bkz. Cohn, a.g.m., XII, 8036.

104 Bunlar igin bkz. Conze, a.g.m., a.g.e., s. 75-78; ilhan Giingdren, Buda ve Ogretisi, Istanbul 1981, 5.190-191.

105 Smith, “Savior Gods in Chinese Religion”, The Savior God, s.177.

106 Guenther, “Redemption in Ancient Mexican Religion”, The Types of Redemption, s. 123-124.

to7 Coward, a.g.e., s. 12.

108 Coward, a.g.e., s. 21.

109 Coword, a.g.e., s. 33.
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getirmesi ve yasaklanmis olan seylerden kagcinmasi gerekir. Ancak, insanin yaptiklarinin sonucu olarak
cehennem azabindan/atesinden kurtularak cennete girecek olsa da, bu durum onun oraya girisini
garantilemez. Dolayisiyla da, birey inanmak ve amel etmek ve bunlarin yami sira da, Allah’in
merhametini ve sefkatine giivenmek zorundadir. Insanin yaptiginin onun cennete ve cehenneme
girmesini zorunlu kilmadig diislincesine, Mutezile Allah’in adil oldugu ve bu yiizden de cennetlik
Ozellige sahip olanlar1 cennete, cehennemlik oOzelliklere sahip olanlar1 cehenneme sokmasi
gerektigi/zorunda oldugu diisiincesi, bir donem hakim olmus olsa da, genel Miisliiman kitle tarafindan
kabul edilir bir goriis haline gelmemistir.

Islam’da her ne kadar genel yapis1 itibariyle tanri ile insan arasina herhangi bir aracinin girisini kabul
etmese ve herkesin kendi yaptigimin karsiligim gérecegine dair vurgular gok fazla olsa da'%; kiyamet
giiniinde bir araciliin (sefaatin) olacagina dair ayetleri Kur’an’da bulmak miimkiindiir. Sefaat edecek
olanlar, bizatihi Allah’m kendisi*'!, melekler''? ve sonra onun izin verdigi kimselerdir'*®; kendilerine
sefaat edilecek olanlar ise, O’nun diledigi ve kendilerinden hosnut oldugu kimselerdir**, Hem
Kur’an’da hem de hadislerde araciligi reddeden’™ ve kabul eden ifadelerin bulunmasina ragmen Hz.
peygamberin “Benim sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah islemis olanlar igindir'® gibi sozleri, onun
vefatindan sonra bir sefaat doktrininin, yani digaridan birilerinin yardimiyla 6te diinyada kurtulusun
sonuclanmustir. Siinni islam’da sefaat/aracilik yalnizca Hz. Peygamberle siirl kalirken tasavvufta bu
seyhleri, Sii Islam’da ise on iki imam1 kapsayacak bir genislige ulasmistir. Bu anlayisa giiniimiizde farkli
gerekeelerle karsi ¢ikanlar olmugsa da, klasik donemdeki tek muhalifi, sefaatin giinahkarlar,
cehennemlikler i¢in degil, yalnizca ehl-i sevabin ve Allah dostlar1 olanlarin 6te diinyadaki derecelerinin

ylikseltilmesi i¢in caiz oldugunu sdyleyenlerdir''’.

Kurtulacaklar/Kurtulamayacaklar

Dinlerin kendi mensuplar1 disindaki insanlara bakislari, kendi dinsel diinya goriislerinde onlara
verdikleri yerle alakalidir. Bu yeri belirleyen temel unsur ise, s6z konusu dinin {izerine oturdugu ya da
insanlara sagladigini diistindiigii kurtulusta baskalarina verdigi yerdir. Bu giin olduk¢a yogun bir sekilde
tartisilan bu yeri kategorik bir sekilde sunmaya ¢aligmak, Hiristiyan arka planina sahip bati merkezli
kategorileri kullanmak anlamina gelmektedir. Bu kategorilerin giiniimiiz diinyasinda bir olgu olarak
varliklarim1 devam ettiren dinlerin éJtekine karst tavrini ne kadar dogru bir sekilde ifade ettigi

110 “Onlar gelip gecmis bir {immettir. Onlarin kazandiklar1 kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin

yaptiklarindan sorumlu degilsiniz”, Bakara 2/134; “Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir”, Bakara
2/139; “Kim bir giinah kazanirsa onu ancak kendi aleyhine kazanmig olur. Allah her seyi hakkiyla bilindir, hiikkiim ve
hikmet sahibidir”, Bakara 2/286; “Allah bir kimseye ancak giiciiniin yettigi seyle ylikiimlii tutar. Onun kazandig iyilik
kendi yararina, kotiiliikkte kendi zararmadir”, Bakara 2/286; “Kim bir glinah kazanirsa onu ancak kendi aleyhine
kazanmis olur. Allah her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”, Nisa 4/111; “Herkes giinah1 yalnizca
kendi aleyhine kazanir. Higbir giinahkar baska bir giinahkarin yiikiinii ¢ekmez...”, End‘m 6/64; “Allah herkese
kazandigini karsihmi vermek igin bdyle yapar. Siiphesiz Allah hesabi ¢abuk gérendir”, ibrahim 14/51; “Kim dogru
yolu bulmussa kendisi i¢in bulmustur...”, Isra 17/15.

11 “Sefaat tiimiiyle Allah’a aittir”, Ziimer 39/44.

12 “Goklerde nice melekler vardir ki, onlarin sefaatleri ancak Allah’in izniyle, diledigi ve hosnut oldugu kimselere yarar

saglar” Necm 53/26.

“Onun izni olmaksizin, hi¢bir kimse sefaat¢i olamaz”, Yunus 10/3; “Rahman katinda s6z almis olanlardan baskalari

sefaat hakkinda sahip olamayacaklardir”, Meryem15/87; “O giin Rahman’in izin verdigi ve sdziinden razi oldugu

kimseden baskasinin sefaati fayda vermez”, Taha 20/109; “Allah katinda, O’nun izin verdigi kimseden baskasinin

sefaati yarar saglamaz”, Sebe 34/23.

114 Necm 53/26.

115 Hadislerde sefaatin olmayacagina dair bir 6rnek olarak su zikredilebilir: “Ben sizin havuz basina varan ilk énciiniiziim.
Yemin olsun ki, orada sizden bir kismu1 adamlar kaldirilip bana gosterilirler. Ben onlara vermek iizere elimi uzatacagim
anda, onlar benden uzaklastirilirlar. Ben, ‘Rabbim, onlar benim ashabimdir’ derim. Bunun {izerine yiice Allah ‘sen
onlarin senden sonra neler yaptiklarini bilmiyorsun’ buyurur”, Buhari, Fiten L.

116 Ebti Davud, Siinen I; Tirmizi, Kiyame, 11; Ibn Mace, Ziiht 37.

7 Yener Oztiirk, “Sefaat Inancinin Nakli ve Akli A¢idan imkan1”, EKEV, yil 9, say1 23 (Bahar 2005), s. 104. Sefaatli
ilgili olarak Oztiirk’iin makalesine ilave olarak bkz. Hasan Elik, “Kur'an'daki Allah Tasavvuru Acisindan Sefat'e
Bakis”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 2005, say: 16, s. 29-48; M. Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim ve
Hadislerde Sefaat Inanc1”, Tasavwuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, sayi: 13, s. 119-153;
“Islam’da Sefaat Yetkisi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 5, s. 17-31. Ayrica sefaatin
olmadigini gostermeye yonelik bir ¢aligmalar igin bkz. ibrahim Sarmus, Seytan Ucgeni, Bid'at-Tevessiil-Sefaat, Diisiin
Yaymecilik, 2011; Mehmet Durmus, Kur’an’a Gore Sefaat, Anlam Yayinlari, Kayseri 2010.
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tartismalidir. Ancak (her dini diinyanin kendisinin kurtulus planinda o6tekine verdigi yeri goésteren
kategoriler iiretilinceye kadar) gegici de olsa Bati Hiristiyan diinyasinin iirettigi kategoriler asiginda,
dinlerin 6tekine kendi kurtulus planinda verdigi yeri gdstermek anlasilabilir olma agisindan gerekli gibi
goriinmektedir. Bunlar, dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk kategorileridir. Simdiye kadar genel
olarak takip edilen tarihsel siralama yerine burada, dinlerde kimlerin kurtulacagi konusu az onceki
tasnife uygun olarak ele alinacaktir. Ancak burada tasniften kaynaklanan bir tekrar kaginilmaz olacak
gibi goriinmektedir. Ciinkii baz1 dinlerde hem dislayici hem kapsayict hem de ¢ogulcu yaklagimlar ayni
anda var oldugu gibi; tarihsel olarak bazi dinlerde 6tekine bakista hakim olan tek bir bakisin yani sira
diger bakislar da ortaya ¢ikmustir.

Dislayicilik, hususi bir dinin/ya da din seklinin evrensel hakiki dinin 6ziiyle 6zdeslestirilmesi ve baska
dinlerin bu tiir iddialarimin diglanmasidir'!®. Bu tiir anlayislar, kendi disindaki diger din mensuplarinin
kurtulusun disinda kalacaklarina inanir. Kadim Yunanistan’in sir cemaatlerinden olan Orfikler, yalnizca
Orfik hayati yasayanlarin, Orfik ritlerini yerine getirenlerin ve Ote diinya i¢in gegis kelimelerini
muhafaza edenlerin kurtulacaklarini; Orfiklerin disindaki oliilerin ise Tartaros’da'® camur icinde miithis

acilara katlanacak ve yeniden dogmaya maruz kalacaklarim, kabul ederler?,

Aslinda klasik Hint diisiincesinde (Hinduizm, Budizm, Cayinizm) kurtulus, biitiin varliklarin
gerceklestirebilecekleri bir sey olarak goriilmez. Bu ylizden de mesela cogu Brahmanik sistemde, bdyle
bir seyin miimkiin olup olmadig bir tartigma konusu yapilmaz. Hinduizm’deki teistik okullar tarafindan,
biitiin varliklar i¢inde yalnizca belli bir grubun kurtulusa ulagsmaya/gergeklestirmeye muktedir olduguna
dair goriis kabul edilir. Bhagavat-gita, kurtulus hususunda tanrisal bir takdirin oldugunu ogretir:
Kurtulusa ¢agrilan ve Vignu’nun gérmezden geldigi insanlar vardir (Gita 16, 6 vd.). Madhva (1218-
1317), Vallabha (1479-1531) ve Caitanya (1485-1533) tarafindan kurulan okullar, ti¢ tiir ruhun
bulundugunu kabul ederler: Kurtulusa ulasanlar, sonsuzca samsarada doniip duranlar ve “kor karanliga
girenler”. Bu diisiince, yani biitiin varliklarin kurtulusa ulasamayacaklari, “dogacaklar1 ve 6lecekleri”
diisiincesi felsefi okullarin kurulusundan ¢ok daha eskiye, Upanisadlara kadar giden bir gecmise
sahiptirt?,

Hinduizm’de kurtulacak ve kurtulamayacaklar seklinde bir ayirimin yani sira, ayni zamanda kurtulacak
olanlarin da, sonsuz dongii sirasinda farkli bedenlerde yer aldiklarindan hangi bedendeyken kurtulusu
ulasabilecekleri de, bu baglamda onemlidir. Meseleyle alakali ¢ok net bilgiler bulunmasa da, Hint
okullarina gore, cehenneme inmis birisinin bu haliyle kurtulamayacagi; bir hayvan seklinin s6z konusu
durumdan daha iist bir durum oldugu, ancak onun da besgeri forma nispetle daha noksan bir hal oldugu
kabul edilir. Hayvani formdayken kurtulma ihtimali olsa da, genel olarak sonsuz dongiide en az bir kez
insan formunda bu diinyaya gelmeksizin kurtulusa ulasmanin miimkiin olmadigi kabul edilir'?,

Hinduizm’in kurtulacaklarin sinirli olmasi hususundaki goriislerinin eskiliginin bir bagka gostergesi de
Cayinlerin, kendi ¢abalariyla ilgili kurtulma imidi olmayan en kiigiik boyuttaki varliklar, Nigodalar
hakkinda bdyle bir diisiincenin bulunmasidir. Ayrica Cayinler de, kurtulmaya muktedir olan (bhavya)
ve olmayan ruhlarin (abhavya) bulundugunu kabul ederler. Ancak kurtulacak olanlarin ve olmayanlarin
hangi 6zelliklerinden dolay1 bdyle olduklarina dair, sistemik herhangi bir aciklamaya yer verilmedigi

18 Douglas Pratt, “Pluralism and Interreligious Engagement: The Contex of Dialogue”, Faithful Present, s. 405.
Dislayicilik hak. bkz. Adnan Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, Isldm Arastirmalar Dergisi, sayi
2, 1998, S. 11-12. Dislayicilik ve elestirisi icin bkz. M. Kazim Arican,
“Bat1 Diisiincesinde Dini Dislayicilik/Tekelcilik Paradigmast ve Elestirisi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011, cilt: XV, say1: 2, s. 39-63

119 Artz, a.g.e., s.21.

120 Tartaros, yeraltindaki dliiler iilkesinin en derin yeridir. Titanlarla tanrilar arasindaki savasta, deprem Tartaros’a kadar
uzanir; bu savasta yenilen Titanlar1 da Zeus Tartaros’a kapatir. Tartaros’un en iyi tanimlandigi yapit, Hesiodus’un
Theogonia’sidir. Azra Erhat, Mtioloji Sézligii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1972, s. 358.

21 Helmuth von Glasenapp, Immortality and Salvation in Indian Religions, translated from German by E. E. J. Payne, first
edt. Susil Gupta India (Private) Ltd., Calcutta 1963, s. 74, 75. Hinduizm’in diger mensuplarinin durumlariyla ilgili
kadim ve modern yaklasimlar1 hakkinda bkz. Ali Thsan Yitik, “Hinduizm’in Diger Dinlere Bakis1”, Dinler Tarihi
Arastrmalar I, (Sempozyum: 8-9 Kasim 1996), 1998, s. 129-146

122 Aydm, a.g.e., s. 86.
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gibi, tanrisal bir inayet vasitasiyla ve tanrisal bir se¢ilmeyle de, yaratici tanri anlaminda bir diisiince

olmadig1 i¢in, Cayinizm’e yabancidir'?,

Buda’nin aydinlanmaya erisinin arkasindan, ilk 6nce Benares parkindaki eski arkadaglarina anlatmasiyla
baslayan teblig siirecinde kendi yolunun, déneminde mevcut olan ve insanlari kurtulusa gotiirme
iddialarinda bulunan diger okullardan'? farkli oldugunu gostermek maksadiyla onlari elestirir ve onlarm
tutarli olmadigini gostermeye calisir'®. Kendi disindaki kurtulus gabalarmin yanhs oldugunu, kendi
teblig ettigi kurtulus yolunun ise, “dogru hayat goriisii (sama ditthi)” oldugunu ifade eder'?®. Buda’nin
kurtulusu yalnizca kendi usuliiniin takip edilmesi sonucunda elde edilebilecegini sdylemesine ragmen,
tabileri i¢inde de kurtulusu ulagmak igin, Budist kesisler cemaatine, Sanga’ya mensup olmak
zorunludur. Bu da kurtulusa ulasmay1, Budistler ve onlar iginde de Sanga’ya mensup olmayla simirlar?’,
Daha ¢ok Hinayana/Eski/Therevada Budizm’i i¢in gecerli olan bu diisiinceye; kurtulusun cergevesini
daha genis tutmus gibi goriinen Mahayana Budizm tarafindan karsilik gelecek bir diisiince
gelistirilmistir. Buna gore, kurtulusa namzet olanlar ve olmayanlar vardir. Kurtulus namzedi olanlar,
Sravakalar, Pratyekabuddhalar ailesine mensup olanlar ve Tathagatalardir. Bunlar gelecek kurtulugun
kendileri i¢in kesin oldugu gruplardir. Bunlarin karsisinda ise, dogalar1 geregi nirvanaya ulagmalari
miimkiin olmayan olmayanlar grubu bulunur'?é,

Ancak daha sonra, Mahayanacilar 6zellikle de, Dogu Asya Budist ekolleri olan Kegon'?®, Tendai*°,
Singon™®! gibi ekollar tarafindan nihai olarak biitiin varliklarin kurtulabileceklerine dair bir diisiince

gelistirilmigtir'®2,

II. Vatikan Konsili’ne kadar Katolik diinyas1 “extra ecclesiam nulla salus/kilise disinda kurtulus yoktur”
seklinde ifadesini bulan kanaati, Katolik diinyasindaki biitiin inang sekillerinin kurtulus diginda
kaldiklarina inanmaktaydilar. Bu inan¢ bicimleri icinde: Ortodokslar, Miisliimanlar, Yahudiler,

Protestanlar ve diinyanin diger dinleri yer almaktaydi. Katoliklige mensup olanlar disindaki insanlarin,
kurtulmak i¢in Hiristiyan ve Katolik olmaktan baska bir ¢ikis yollar1 yoktu®®. Katolik inanglari,

123 Glasenapp, a.g.e., s. 75.

124 Buda hayat1 boyunca Hindu gelenegi i¢inde kalan ve bu ¢ergevede kurtulus yolunu arayan kisilerle muhatap olmusgtur.
Bu yiizden de, Hinduizm disinda baska bir dinler kargilasmamustir. Bu baglamda onun donemindeki Hindu gruplarina
yonelttikleri elestirileri ve kendi egsizligini ortaya koymaya yonelik yaklasimlarini, Hinduizm digindaki dinler iginde
gegerli yaklagimlar olarak kabul etmek miimkiindiir.

125 Majjhima-Nikaya, s. 507-517. Bunun igin bkz. Culasakuluday1 Sutta, Majjhima Nigaya, s. 655-61; Vekhanassa Sultta,
a.g.e., S. 663-65.

126 Gunaseela Vitanage, “The Buddha’s Attidude to Other Religions”, Dialogue New Series, Sri Lanka 1986-87, Vol. XI11-
X1V, 41.

127 Fuat Aydm, “Buda’nin Diger Dinlere Bakis1”, Divdn: Ilmi Aragtirmalar, 2004/1, cilt: IX, say1: 16, s. 107-138; Oliver
Freiberger, ‘“Profiling the Sangha Institutional and Non-Institutional Tendencies in Early Buddhist Teachings”,
Marburg Journal of Religion, Vol. 5, No. 1, July 2000, s. 4.

128 Glasenapp, a.g.e., s. 75.

129 Budizm’in Japonya’da Nara donemi (710-84) boyunca kurulmus olan alt1 okulundan biridir. Asil olarak Cin’de ortaya

¢ikmig bir okuldur. Cinli ve Koreli rahipler tarafindan Japonya’ya gétiiriilmiistiir. Kadim bagkentteki Todajii mabedi,

bu okulun merkezi olmustur. Popiiler hale gelmeyen ve ancak bilge rahipler tarafindan incelenen felsefe okulu olarak
kalmis olan bu okulun doktrini kisaca sdyledir. Mutlak, tek tek her varlikta igkin olarak vardir ve her varlik, bu Mutlagi

yansttir. “Kegon School or School of the Flower Garland”, Bowker, a.g.e., s. 540.

Cin’deki Tien Tai Dagin’da dogmus, dogdugu yere uygun olarak adlandirilmis ve daha sonra Japonya’ya 805 yilinda,

Saicho tarafindan getirilmis bir Budist okuludur. Japonya’ya girisinden sonra, Japon Budizm’inin gelisiminde anahtar

bir unsur haline gelmistir. Lotus Sutra’da bulunan Saicho’nun 6gretisine gore, biitiin canli varlik bigimleri, Budaliga

ulasmada esittir. Kendi iginden, Saf Ulke Budizm’i, Zen ve Nichiren gelenekler ¢ikmistir. Bunlar kendisinden
dogduklari ve hala Japonya’da varligini devam ettiren Tendai’den daha 6nemli okullardir. “Tendai”, Rosemary Goring,

ed., Chambers Dictionary of Beliefs and Religions, BCA, Edinburg 1992, s. 522.

Yukaridaki iki Budist okul gibi, aslen Cin’de dogmus ve daha sonra Japonya’ya Kukai tarafindan 806 yilinda getirilmis,

ezoterik ve mistik Japon Budist okuludur. Kukai’nin Jewel Key te the Store of Mysteries (Hizoboyaku) bu okulun temel

metni olup, Budizm’deki dokuz manevi yolun zirvesinin Singon oldugunu &gretir. Mandala’lar (sembolik diinya
resimleri), heykelcilik ve resim bu okulda 6nemlidir. Ates ayini ve su kullanarak ayinsel tayin, mantralar1 kullanma ve
jestler (mudralar) Singon uygulamalarinin bir pargasini olusturur. Bugiin Japonya’da kirktan faza Singon okulu vardir

ve onda bulunan bazi unsurlar, Tendai gibi Japon Budist okullarina gegmistir. “Shingon”, Rosemary, a.g.e, S. 479.

182 Glasenapp, a.g.e., s. 75.

133 Bu kanaati paylasan hatta bu kanaatin modern teorisyenleri olarak Protestan kanattan Karl Barth ve Katolikler arasinda
ise Hendrik Kramer zikredilebilir. Bkz. Pratt, a.g.e., s. 406-7. Dislayicilik ve dislayici yaklagimlari savunan insanlar
icin bkz. Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayisig1 Yaymlari, Istanbul 2000, s. 16; Baki Adam,

130

131
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kilisenin yanilmaz otoritesini kabul etmeyenlerin kurtulamayacagi diisiincesi, Augustin’e, Thomas
Augqinas’a kadar uzanan bir gegmise sahiptir. Bu diisiince modern dénemde ise, en keskin bir sekilde
Karl Barth tarafindan temsil edilmistir. Herhangi Hiristiyan bir gruba mensup olmayan kisinin
kurtulmas1 miimkiin degildir',

Islam tarihi boyunca, kendilerine tebligin ulasmadigi insanlar (ehl-i fetret®®) hakkinda kelam
kitaplarinda epeyce farkli yorumlar olmasina ragmen; mevcut dinlere mensup olan insanlar (Hz.
Peygamber doneminde baslangicta ehl-i kitap ve digerleri arasinda kesin bir ayirim yapilmis olmasina
ragmen, zamanla bunlar) arasinda herhangi bir ayirim yapilmamustir. Yani, hepsi din olarak kabul
edilmekle birlikte aralarinda, ehl-i kitap olma disinda bir ayirima tabii tutulmamslardir. Ancak, bu ehl-
i kitap kategorisi daha ¢ok toplumsal statii ve iliskiler baglaminda bir 6ncelik ve ayricalik saglamaktadir.
Yoksa 6te diinyada Miisliimanlar benzerinde kurtulusu ulasacaklar1 anlaminda bir ayricalik saglayan bir
kategori degildir. “Kiifiir tek bir millettir” ve bunun igine ehl-i kitap da dahildir. Kabule sayan tek bir
din vardir ve diger din mensuplari, onu tercih etmemenin karsiligini 6te diinyada goreceklerdir: “Kim
Islam’dan baska din ararsa, bu ondan kabul edilmeyecek ve ahirette de zarara ugrayanlardan olacaktir”;
“Bugiin size olan nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam’1 segtim”; “Kim, Islam’dan baska bir
din ararsa, bu ondan kabul edilmeyecektir*%,

S6z konusu diger din mensuplarinin ahiretteki durumlar1 yani cennete girip giremeyecekleri/cehennem
azabindan kurtulup kurtulamayacaklari hususunda ise, sufi gelenek i¢cinde (asagida cogulculuk kisminda
konuyla alakal1 diisiincesinden s6z edilecek olan) Gazali vb. gibi kisilerle birlikte son donemlerdeki
farkli sesler disinda genel olarak kurtulamayacaklarina dair ortak bir kanaat vardir. Bu kanaatlerin genel
dayanagini ise az dnce zikredilen ayetler olusturmaktadir.

Dinlerin, kendi disindaki din mensuplarinin kurtulus durumu ile ilgili ikinci yaklasim, yukarida
zikredildigi gibi kapsayiciliktir. Yukaridaki diglayicilik tanimina uygun olarak devam edilecek olursak
bu anlayig, 6zel bir dinin diger dinlerin de katilmasina izin verdikleri evrensel kurtulusla
ozdeslestirilmesidir'®’. Bu yaklasim, 1962 Roma’da diizenlenen II. Vatikan Konsili'nde kabul géren
Roma Katolik yaklasimidir. Bu yaklasimin teorisyeni ve savunucusu Karl Rahner’dir. Buna gore, diger
dinler bir takim dogrulara sahiptirler. Ancak bu dogrular bizatihi bu dinlerden degil, Isa’nin bu dinlerin
mensuplari iginde, onlarin farkinda olmaksizin faaliyet gostermesinden kaynaklanmaktadir. Bu agidan
onlar Hiristiyanlardir ancak bunun farkinda olmadiklar1 i¢in “isimsiz Hiristiyanlar” olarak
isimlendirilirler. Sahip olduklari bu dogrulardan dolay1 kurtulabilirler. Ancak, mutlak anlamda
kurtulmak istiyorlarsa, “isimsiz Hiristiyanliktan gercek Hiristiyanlar kategorisine dahil olmalar
gerekmektedir. Buna benzer bir yaklasim Yahudiler tarafindan da benimsenmistir. Yahudiler insanlar
iice ayirmig ve bunlardan ikisinin; Yahudiler ve Nuhilerin (Nuh’un yedi ahlaki kurulani yerine
getirenler) kurtulacaklari, tglincii grubu olusturan putperestlerin ise kurtulamayacaklarini ileri
stirmiiglerdir®3,

Miisliimanlar arasinda yani ana damar mezhepler olan ehl-i siinnet ve Sia’nin genel kanaati yukarida
kendisinden sz edilen diglayicilik olsa da, kapsayicilik diislincesini ¢agristiran yaklagimlar bulmak da
miimkiindiir. Bunun en 6nemli 6rnegi, Gazali’nin 6teki din mensuplarma olan yaklasimdir. Gazali,
[slam’1 son ve en iistiin din olarak kabul etmekle birlikte, islam peygamberini duymama, duysa bile

“Huristiyanlar ve Diger Dinler”, “Hiristiyanhik” iginde, DI, 358; Adnan Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk
Meselesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Istanbul 1998, 1I, 143-164; Cafer Sadik Yaran, Islam ve Oteki, Kakniis
Yaynlari, istanbul 2001,

134 Coward, a.g.e., s. 44, 45, 52

135 Fetret ve ehl-i fetretin durum hakkinda bkz. Metin Yurdagiir, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami, Marifet Yaymlari,
Istanbul 1998; Yurdagiir, “Fetret”, DI4, XII, 475-480; Mustafa Ak¢ay, Cagdas Diinyada insan ve Dini Sorumlulugu,
(Ehl-i Fetret Ornegi), Isik Yaymlari, Istanbul 2007.

136 Al Imran 3/85; Maide 5/3; Al-i Imran 3/85.

187 Pratt, a.g.e., s. 407.

138 Yahudilerin diger dinlere bakisi ile olarak bkz. L. I. R. “Proselytes”, EJ, XIlI, s. 1181-1192; Demirci, a.g.e., s. 16; Baki
Adam, “Yahudiligin Hiristiyanlara ve Islam’a Bakis”, AUIF. Dergisi, Ankara 1997, cilt XXXVII, s. 333-359; Leyla
Salime Giirkan, “Yahudilikte Thtida”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2002, say1 VII, s. 32-55.
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onun hakkinda yalan-yanlis bilgilere sahip olma gibi durumlarda, diger insanlarin sahip olduklar1 dinin
gereklerini yerine getirmenin onlar1 kurtulusa gotiirecegini kabul eder?®.

Ucgiincii kategoriyi olusturan, cogulcu diisiince, yani insanlarin hangi dine mensup olduklar1 énemli
olmaksizin bu dinlerin mensuplarini kurtulusa gotiirecegi seklindeki yaklasim ise, higbir zaman diinya
dinlerinin genel bakis agis1 haline gelmemistir. Ancak en dislayici olanindan en kapsayici olanina kadar
biitiin dinler iginde bu diisiinceyi savunun gruplar eksik olmamistir. Bu, felsefi ve farkli baglamlarda
savunanlari olsa da, 6zellikle, dinlerdeki mistik/sufi gruplarin dillendirdikleri bir diisiince olmustur#,

Yukarida 6zellikle Hint kokenli dinler baglaminda olmak {izere, insan disindaki varliklarin kurtulup
kurtulmayacagina dair zaman zaman insan digindaki varliklara da gondermeler yapilmaktadir. Bu
atiflarin yer aldig1 baglam, Hint kdkenli dinler Hinduizm, Budizm ve Cayinizm’in yani sira Budizm’in
Gliney Dogu Asya’ya yayilisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Zen Budizm (yukarida isimleri
zikredilen alt dallar1) ve Tibet Lamaizm’i gibi dinlerde de, kurtulusun biitiin varliklar1 kapsayip
kapsamadig: tartismast; insanlarin karmanin yol a¢tig1 samsara dongiisii sirasinda diinyadaki amellerine
uygun olarak en basit canlidan insana varincaya kadar biitiin canli tiirlerinde beden bulacag: diisiincesine
dayanir'*!. Bu yiizden de, yukaridaki atiflarda goriildiigii iizere bu konu daha ¢ok Hint kokenli ve onlarin
uzantilari olan dinlerde ele alinan bir konu olup, mesela Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlerde
bu tiir konular1 ¢ok istisnai olmak {izere; mesela islam literatiirde hayvanlardan yalnizca ashab-1 kehf’1n
kdpeklerinin durumu gibi bir baglamda ele alinmaktadir.

Kurtulusun Gerceklesecegi Yer

Kurtulus olgusunun dogrudan bir parcasi olan bir diger konu da; kurtulusun gergeklesecegi yer
meselesidir. Kurtulusun bu diinyada mi; 6ldiikten sonra mi1 yoksa her ikisinde de gergeklesmesi miimkiin
miidiir?

Kadim Misirhilarin anlayisina gore, 6te diinya hakiki tanrisal hayatin yeridir. Bunun icin de, kurtulus
oliimden sonraki hayatta gerceklesecektir. Buradaki yargilama, yalnizca insanin ahlaki niteligi, onun

139 Gazali kurtulus konusunu fetret ehli baglaminda alir ve Allah’in rahmetinin davetin ulagsmadig kisileri de kusatacagini
sOyler. Ve bunlart {i¢ gruba ayirir: “1. Hz. Muhammed’in ismini hi¢ duymayanla. Bunlar mazurdur. 2. Hz.
Muhammed’in isim ve sifatindan, gosterdigi mucizelerinden haberdar, Islam iilkesinin komsular1 olan ve onlarla bir
arada yasayanlar. Bunlar inkarci ve kafirdiler. 3. Iki derece arasinda olanlardir ki, bunlar Hz. Muhammed’in isminden
haberdar, ancak sifat ve 6zelliklerinden haberdar degillerdir, aksine tipki bizim ¢ocuklarimizin Mukaffa adinda bir
yalancinin peygamberlik iddia ettigini duymalar1 gibi onlar da g¢ocukluklarindan beri adi Muhammed olan hasa bir
yalancinin peygamberlik iddia ettigini duymuslardir. Bunlar da bana gore, Hz. Peygamberin vasiflar1 hususunda birinci
siniftakiler ile ayn1 konumdadir. Ciinkii ismini duymakla birlikte vasiflarini oldugundan baska tiirlii duymuslardir Bu
ise konuyu arastirmaya sevk etmez”. Bu konu ve bir geleneksel ekol mensubu olarak Nasr’in diger din mensuplarinin
kurtulup kurtulamayacaklarina dair yaklagimi hususunda bkz. Adnan Aslan, “Dini Cogulculuk Problemine Coziim
Onerisi”, Miislimanlar ve Diger Din Mensuplari, Miisliimanlarin Diger Din Mensuplariyla Iliskilerinde Temel
Yaklagimlar, Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi, Ankara 2004, s. 345-366. Ayrica sufilerin diger dinlere bakislariyla alakali
olarak bkz. Carl-A. Keller, Sufizm’de Diger Dinlere Bakislar, Jacques Waardenburg, Miisliimanlarin Dinlere
Balaglart, Ensar Yaymlari, Istanbul 2006.

140 Ozellikle Miisliiman sufilerin yaklasimlar1 bu baglamda degerlendirilmeye calisilir. Ancak, her ne kadar Mevlana,
Yunus Emre ve Ibn Arabi gibi kisilerin yaklasimlari ¢ogulculugu gagristiran unsurlar ieriyor goriinse de, bunlarm
higbirisi Islam’1 digerlerinin esiti olarak gormezler. Mevlana’da dinler arasmna bir hiyerarsi var goriiniir ve bunun
zirvesinde Islam bulunur. Ibn Arabi’nin séylemi ¢ogulculuga ¢ok uygun gibi goriinse de, Hagl Seferleri sirasinda
Selguklu Sultan1 Alaeddin Keykubat’a gonderdigi mektupta Hiristiyanlara karsi ehl-i kitabin hiikiimlerinin kati sekilde
uygulanmasina yonelik talepleri mutlak bir cogulculuk anlayisina sahip olmadigini gosterir. Sufilerin Stekine bakislar
hak. bkz. Cayn-A, Keller’in yukaridaki makalesi. ibn Arabi’yi mutlak ¢cogulcu olarak gdstermeye yonelik bir ¢aligma
i¢in bkz. Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, cev. Mehmet Demirkaya, Istanbul 1999, Kakniis
Yayinlar1. Chittick’in Tbn Arabi yorumu elestirisi igin bkz. Cafer Sadik Yaran’in Islam ve Oteki, Kaknus Yayinlari,
Istanbul 2001’in son béliimde yer alan tasavvufun oteki dinlere bakis boliimii. Hinduizm’deki ¢ogulcu yaklasim
ornekleri igin bkz. Yitik, “Hinduizm’in Diger Dinlere Bakis1”.

41 Hinduizm’de hayvan sekli de dahil olmak iizere insanlarin yaptiklari eylemlerin bir sonraki hayatta hangi sekillere yol
acaca@1 hususundaki &rnekler icin bkz. Ali Thsan Yitik, Hinduizm 'de Karma-Tenasiih Inanci, Ruh ve Madde Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 108-114. Budizm’de kozmoloji anlayist ve hayvanlarin yasadiklar1 alem igin bkz. a.g.e., s. 123-128;
Cayinizm’deki kozmoloji anlayisi ve hayvanlarin yasadiklart alem hakkinda bkz. 153-156. Keza, Anantanand
Rambachan, “Hinduism”, Harold Coward, Life After Death in World Religions, Orbis Book, New York 1997, s. 86.
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kozmik ve hakiki dini degerine gore yapilacaktir. Ciinkii 6lenler ancak bu konular hususunda huzurunda
aklandiklarinda®®? Osiris’le birlikte, ebedi olarak yasamay1*® hak edecektir.

Cin’de, ozellikle, Hiristiyan donemi ve Budizm’in gelisinden once biitiin dini ve felsefi literatiire,
bireyin ve toplumun burada ve simdi kurtulusuna yonelik bir ilgi hakimdi. Ancak Konfii¢ylis sonrasi
Cin’de, bu diinyanin yani sira, olimsiizliigiin elde edildigi yer olan 6lim sonrasi da, kurtulusun
gerceklestigi yer olarak goriilmeye baslandi. Bu son anlayis, yukarida ilgili yerde de ifade edildigi gibi
ozellikle halk Taoizmi’nin ana hedeflerinden biri haline geldi. Hem bu diinya hem de 6liim sonrasi,
oliimsiizliigiin gergeklesecegi yerler olarak kabul edildi*,

Mazdeizm’de inanan, Olimden sonra gergeklesecek olan iyiliklerinin ve kétiiliiklerinin hesaba
cekildigi/tartildigi mahkeme siirecinden sonra sarki evinde Ahura Mazda ile mutluluga ulasmay1 iimit
eder.

Kendi kendine yardim (self-help) dinlerinde'®, bir 6n kurtulusun olacagi varsayilarak, yasarken
kurtulusa ulasilabilecegi kabul edilir. Bir kisim Hindu inang sistemlerinde bunu ifade eden jivanmukti
ideali vardir. Jivanmukti ideali, yasarken kurtulusa ulasilacagi seklindeki kabuliin en tipik ornegidir.
Ancak tam kurtulug, 6liimden sonra gerceklesecek ve bir beden olmaksizin tam bir 6zgirliikk elde
edilecektir (videha-mukti)4®.

Upanisadlar’a gore, Hindistan’da 6liimsiizliik, Brahmana geri donmektir. Oysa Cayinizm’de Siddhalar,
moksa durumunda ya da karma (aciva) tarafindan iiretilen maddeden ruhun mutlak 6zgiirliigiinden
hoslanirdi.

Budizm’de kurtulus, nirvana’ya ulasmayla gergeklesir. Ancak bu kurtulus durumunun ne olduguna dair
olumlu bir ifade ilk donem Budist metinlerde yer almaz. Bu durum yani nirvana, “susuzlugun ortadan
kaldirilmas1”, “atesin sénmesi”, “arzularin sona ermesi” anlamina gelir. Ulagilan bu durumun niteligi
hakkinda, Buda genis bilgi vermekten ka¢inmistir. Pragmatik davranarak, nirvananin ne oldugu ile
ugrasmak yerine, sakirtlerinin en kisa zamanda ona nasil ulagacaklariyla ugragsmistir. Ancak, kurtulmus
olanin ulastig1 bu durumun, kavramsal bir ¢erceveye oturtma ydnelik cabalarinin hepsinin yetersiz

kaldigini soylemek miimkiindiir4’.

Mahiyeti hakkinda tam bir a¢iklama olmasa da, yasarken insanlarin bu duruma ulasacaklar1 Budizm’de
genel olarak kabul edilir. Ciinkii Buda’nin kendisi bu diinyada kurtulusa eristigi gibi, 6gretisini takip
eden bagkalarinin da bu diinyada kurtulusa erismesi, arhat olmas1 miimkiindiir}*®, Kurtulmus olanin
Olimden sonraki durumu hakkinda ise Budha, hem onun siirekli bir varliginin bulunmasi hem de
biitiiniiyle ortadan kalkmasina dair inanglari reddetmistir!#°,

142 C. J. Bleeker, “Man and His salvation in the Egyptian religion”, Man and His Salvation, s.73. Bu yargilamada 6lii,
itirafta bulunur. Bu itirafta, kendisinin higbir giinah islemedigini ilan eder. Bu giinahlar yalnizca ahlaki giinahlar
(hirsizlik, cinayet ve zina gibi), kiiltik ihlaller (tanrilara kiifretmek, sunularin tadina bakmak gibi) degil fakat ayni
zamanda, kozmik diizene yonelik tecaviizler (akan suya kiifretmek, dogumdaki canli varliklari bogmak) igerirler.
Bleeker, a.g.m., a.g.e., s.74.

Oliimden sonra kurtulus diisiincesi, Yukar1 Tas cagina kadar geri gider. Misir’da 6liim sonrasi kurtulusu garanti altma

almaya yonelik c¢abalar, bu maksadi hedefleyen en eski ritiiellerdir. Bunlar, i6. 2500 yiliyla tarihlenen ve Piramit

Metinleri olarak bilinen mezar duvarlarina kazinmis olan yazilarda yer alirlar. Oliim sonrasi mutlulugu saglamaya

yonelik ritiielleri anlatan metinlerde, bu mutlulugu saglamaya ¢alisan kisi Firavun’dur. Ancak, zamanla bu uygulama,

esitlikci bir yap1 kazanarak diger insanlar hakkinda da bu riiiteller uygulanmigtir. Brandon, a.g.m., s. 18-19. Isis kiiltii
ile ilgili olarak bkz. Walter Woodburn, Paganism to Christianity in The Roma Empire, University of Pennsylvania

Press, London 1946, s. 49-55.

144 Smith, “Savior Gods in Chinese Religion”, The Savior God, s. 177, 179-181.

145 Hinduizm’de hem insanin kendi gabasiyla kurtulacagi hem de baskasinin yardimiyla kurtulus anlayis1 vardir. Bunun
i¢in bkz. Aydin, a.g.e., s. 89-94. Budizm’de 6zellikle Hinayana Mezhebi, disaridan bir yardim olmaksizin kurtulus i¢in
gayret gostermeyi tesvik eder.

146 Karel Werner, Yoga and Indian Philosophy, Modilel Banarsidass, Delhi 1980, s. 84.

147 Budizm’deki nirvana anlayisi hakkindaki tartigmalar igin bkz. Theo. Stcherbatsky, The Conception of Budist Nirvina,
(with Sanskrit Text of Madhyamaka-kdirika), Bharatiya Vidya Prakashan, Varanasi-Delhil975. Tirkee’de
nibbana/nirvana hakkinda bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Yorulamaz, Budist Metafizigi, Hece Yayinlari, Ankara 2007.

148 Werner, a.g.e., s. 77, 79.

149 Werner, a.g.e., s. 81.
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Yahudilikte insan tanri tarafindan sonlu yaratilmis olsa da, onun bu sonlu durumdan kurtulmasi ve
Olimsiizligi basarmasini da miimkiin kilmistir. Bu yiizden de, onlara takip ettiklerinde kurtulusu
ulasacaklar ilahi emirleri Tevrat’ta vahyetmistir.

Yahudilikte kurtulusun iki sathada, gerceklesecegi diisiiniiliir. Birinci satha, Mesih’in mucizevi bir
sekilde ortaya c¢iktigi ve hakim oldugu Mesihi cag sathasi Oteki ise, gelecek diinyadaki kurtulus
sathasidir. Birinci safhada, Israil ogullar Israil iilkesinde toplanacak ve gerceklesecek olan iki dirilisten
biri olan, salih Israillilerin dirilisi vukuu bulacaktir. Mesihi ¢ag sona erdiginde ve gelecek diinya ortaya
ciktiginda, biitiin Sliiler dirilecek son yargilama icra edilecek; dogru olanlar ebedi miikafati, glinahkar
olanlar da ebedi cezaya garptirilacaktir’®,

Bagkasinin yardimi (other-help) ile kurtulusu gerekli géren dinlerde de (Hiristiyanlik’ta oldugu gibi),
diinyada kurtulusu ¢agristiran bir takim ifadeler olmasina ragmen, Isa’nin birinci gelisiyle baslanis olsa
da nihai kurtulus, onun ikinci gelisinde (parousia) oliilerin dirilmesinden sonra, yani bir anlamda
oliimden sonradir. Keza Islam’da da kendisini kabul edenlere diinyevi mutlulugu saglayacag: kabul
edilmekle birlikte nihai kurtulus, yani ebedi mutluluk insanin kendi amellerinin yani sira Allah’in
inayetinin bir sonucu olmak sartiyla, 6liim sonrasinda gergeklesecektir'>.

Kurtaricinin Mahiyeti

Birgok dindar millet, beseri alan ile tanrisal alan1 birbirinden biiyiik bir mesafe ile ayrildiklar1 kanaatinde
olduklarindan s6z konusu bu iki alan arasindaki ayirim, genel olarak dinlerdeki temel bir ayirimdir. Bu
iki sahay1 birbirine baglamak i¢in bir koprii gerekmektedir ve insan bunu gergeklestirmekten acizdir. Bu
gorev, iki diinyay1 birlestiren bir varlik tarafindan yapilmasi gerekmektedir. Iste bu gérevi yerine
getirecek olan da, kurtaricidir. Kurtarici, insanlarin iskan ettikleri yere inen, onlarin menfaatlerine olmak
tizere, tanrilar vasitasiyla faaliyet gdsteren bir tanri ya da bir yar1 tanridir. Kurtarici sahsiyet, kendisinde
beseri ve tanrisal unsuru barindirabilir ve vurgu bu ikili dogasinin bazen bir tarafinda bazen da diger
tarafina yapilabilir. Insan faktoriiniin hakim oldugu kurtaricilar; kutsal kral, kahraman, insaniistii bir
yaratigin insan suretindeki bir temsilcisi olan peygamber'®2, bilge ve azizdir'®,

Kurtarict Tanri, bizatihi kelimenin de ifade ettigi gibi, kurtaric1 olarak faaliyet gosteren tanridir. Bu
ayirim, biitiin tanrilarin mezkr rolii yerine getirmedikleri anlamina gelir. Politeist dinlerde yiice ancak
diinyadan uzak duran ve insanlarin bagina gelen seylerle ilgilenmeyen tanrilar (deus otiousus) vardir.
Onlar sayg1 gosterilmeyi isterler, ancak kendilerinden istenen ¢ok az seyi yerine getirirler. Yaratici
olarak siirekli sayg1 gérmelerine ragmen, kurtarici-tanrilar olarak isimlendirilmezler. Ciinkii kurtarici,
kurtarict hususi karakteri ve fonksiyonu ile 6ne ¢ikan bir sahsiyettir.

Kurtarict olarak faaliyet gosteren kurtarici tanrida, tanrisal tabiat tam olarak hakimdir. Ancak, beseri
faktor de, mutlak olarak yok degildir. Bu beseri faktor ifadesini, bir taraftan tanrinin ortaya koydugu
hislerinde, diger taraftan ise, insanlarin kaderine ydnelik ilgisinde bulur. insanligm acisini kendisinde
toplayan biri olmak i¢in, aci1 bir tecriibe gegirir ve insanda 6liimsiizliikk umudunu uyandirmak maksadiyla
da 6liimii alt eder. Bu ylizden de kurtaric1 tanri, ¢arpici ve birbiriyle yakindan iligkili iki 6zellik gosterir:

O, dinamik bir sahsiyettir ve insanlarin refahiyla ilgilenir; gercekte ise bazen insanlarin acisina da istirak
eder™*,

Kurtaricilarin bir kismi insan, bir kismi ise ilah olarak tasavvur edilir. Bazen de, iki 6zelligi kendinde
toplayan bir varlik olarak diisiiniiliir. Bu ikili 6zelligin bir sahista toplanmasi, uknumsal birlik, ilahi irade
ile beseri iradenin karsilasmasindan hangisinin baskin olacagi gibi meseleler, bu tur bir kurtarici anlayisa
sahip olan Hiristiyanlarin tarihleri boyunca ¢6ziilmesi gii¢ bir takim problemler ortaya ¢ikarmistir. Bu

150 Coward, a.g.e., s. 16. Kabala ve Kabalacilarin kurtulus hakkindaki diisiinceleri igin bkz. Coward, a.g.e., s. 17 vd.

151 Smart, a.g.m., ER., 1X, 419.

152 Max Weber, Sosyoloji Yazilar, trc. Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1986, s. 232.

158 Hiristiyanligin dogdugu miladi birinci yiizyilda Yunan ve Roma diinyasinda kendilerine kurtarici adi verilen tanrilar,
kahramanlar ve krallar vardi ve bu ¢ok yaygin bir uygulamaydi. Bunun i¢i bkz. S. Angus, The Environment of Early
Chrisitainty, Charles Scribner’s Sons, New York 1914, s.136; Wilson D. Wallis, Messiahs, Their Role in Civilization,
American Council on Public Affairs, Washington D. C. 1943.

154 Blacker, a.g.m., s. 1-2.
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tiir problemlere bir ¢dziim olarak Doketizm’de kurtarici ya da ilahi sahsiyet, ger¢cek olmayan fakat
yalnizca zahiri bir goriiniimle, cismani veya beseri bir bedene biiriinmektedir. Doketik anlayislar,
genellikle Gnostisizm’de, Mani’nin Ogretilerinde ve Sifi ve Sii diisiincesinin belli kollarinda
bulunmaktadir™®®.

Klasik sekliyle Visnucu Hinduizm’de gelistirilen avatarlar (ilahi tecelli, tezahiir) teorisi, bahis konusu
duruma ¢ok benzemektedir. Buna gore, kurtarici -veya “kurtarici 1sik(nur)” ya da “kurtarici cevher”-,
i¢inde insan ve hayvan formlarinin bulundugu bir dizi enkarnasyona maruz kalmaktadir'®®,

Hinayana Budizmi Maitreya’y1 bir kurtarici olarak kabul eder'®’. Japonlar tarafindan Avalokitesvara,
Tara ve Amithaba, bu tiir bir aileye mensup kurtaricilar olarak goriiliirler. Bunlar, batida oldugu

diisiiniilen Sukhavati, Cennet ya da “Buda-alani/tarlas1” diinya sistemiyle iliskilidirler!®®,

Mahayana Budizm’inde Cayinler tarafindan kabul edilmeyen bir¢ok kurtarici vardir'®®. Bunlarin bir
kismi Bodhisattvalar olarak bilinirler. Boddhisatvalar koéken olarak insan olmalarina ragmen elde
ettikleri erdemler sayesinde karmanin etkisinden kurtulmuslar ve kendilerini diger insanlar1 kurtarmaya
adamuslardir'®,

Kurtaric Tipleri

Birgok kurtarici tipi vardir. Bunlardan ilk olarak, siyasi bir gérevi olan ve dolayisiyla da siyasi kurtarici
olarak kabul edilenlerle baslanabilir.

Israil gibi siyasi baski altinda olan halklar arasinda “kurtaric1” sifat1 (Mesiah) ilk zamanlar onlar1 siyasi
dertlerinden kurtaranlara (Gideon, Yefta gibi) verilmekteydi'®!. Israil’in siyasi kurtaric1 tipine benzer
siyasi bir kurtarici da Shih Ching (Siirler Kitabi) ve Shu Ching’da (Dékiimanlar Kitabt) bulunur. Tanr1
Ti’en, Shang Hanedan’1nin son krali zamaninda Cin halkinin ¢ektigi sikintilari ve acilar1 gériince onlari
bu sikint1 ve acilardan kurtarmaya karar verir. Bu goreve uygun, giiclii ve erdemli birini arar; Chou
Klanin bagkani Fa’y1 bulur. Onu ¢agirir ve Shang hanedanin1 devirme goérevini ona verir. Onu yardim
eder ve erdemli bir yonetici olarak Cin halkinin basma getirir'6?,

Tamamen mitolojik 6zellikte olan kurtarici sahsiyet tipi, Yakin dogu dinlerinde bulunur. Misirlilarin
Oziris’i'®%, Babillilerin Marduk ve Temmuz’u, Suriyelilerin Esmum ve Adonis’i ve Mandeanlarin
(Sabiilerin) Manda d’Hajje ve Hibil-Ziwa’s1 gibi'®*. Ayn1 sey, Hindistan dinleri i¢in de s6z konusudur.
Mesela, Visnu-Siva-Vasudeva ve Siva figiirleri, bu tir kurtarici tanrilarin basinda gelirler. Burada
zikredilen Adonis genellikle bitki ilahi olarak tabiattaki hayatla yakindan baglantisi bulunan, bir ilahtir.

156 Doketizm igin bkz. Rosemary Goring (ed.), “Doketizm”, Chamber Dictionary of Beliefs and Religions (CDBR), BCA,
Edinburg 1992, s. 146.

156 Avatar anlayisi igin bkz. Goring, “Avatar”, (CDBR), s. 48.

157 Maitreya igin bkz Lewis R. Lancaster, “Maitreya”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircae Eliade, MacMillan Publishing
Company, New York-London, 1987, IX, 136-141; Goring, “Maitreya”, (CDBR), s. 317; Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde
Mehdi, Sidre Yayinlari, Samsun 1997.

158 Conze, a.g.m., a.g.e., s. 69,71.

159 Wach, a.g.m., s. 251-25; Coskun, a.g.t., 5.69-70.

160 Conze, “Buddhist Saviors”, a.g.e., s. 75. Boddhisattva, Hinayana Budizm’inde Buda’nin aydinlanmadan 6nceki
hayatindaki durumunu ifade etmek igin kullanilirken, Mahayana, duygu sahibi diger biitiin varliklara olan
merhametinden dolay: Buda olma yemini eden herhangi bir varligr ifade etmek i¢in kullanilir. Hinayana Mezhebi igin
yalnizca tek bir Buda varken Mahayana Mezhebi i¢in Buda sayisinda bir sinirlama yoktur. Mahayana Budizm’deki
Bodhisattva anlayisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Daisetz Teitaro Suzuki, Outlines of Mahayana Buddhism,
Schoken Books, New York 1963, s. 277-331. H. Dayal, “Boddhisattva”, John Bowker, The Oxford Dictionary of World
Religions, Oxford University Press, Oxford-New York1997, s. 155-156.

161 Weber, .a.g.e., s. 233.

162 D. Howard Smith, “Saviors Gods in Chinese Religion”, Savior God, s.176.

163 Oziris’in kurtulusu saglamasinin mahiyeti hakkinda bkz. Brandon, a.g.e., s. 17-26. Oziris’in yan1 sira, onu Sliimden
kurtaran Isis’in de tam anlamiyla bir kurtarici oldugu hususunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Bleeker, a.g.e., s. 1-16.

164 Sabiiler’deki kurtulus anlayisi ve onlarin kurtaricisi hakkinda bkz. Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler, Vadi Yayinlari,
Ankara 1995, s. 103-110.
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0, rizk bahsedip oliimsiizliik giivencesi vermekte ve miimin onun aci gekislerine ve zaferlerine istirak

etmektedir. Bunlardan anlasilan Yakin Dogunun kurtaricisinin “kurtarilmis bir kurtaric1” oldugudur?®,

Bir kurtulus mesajiyla birlikte gelen ve neredeyse tam olarak arzusunun tersine olarak oldiikten -bir
kismi da, 6liimden dnce'®- sonra taraftarlarinca kendilerine kurtaric1 payesi verilen tarihi sahsiyet olan
kurtaricilar da vardir'®’. Bu kurtarici grup iginde, ge¢ antikte doneminde Pythagoras, Tyana’li
Apollonius'®® Abonoteichos’lu Alexander, Simon Magnus vb. bircok mistik ve kurtulus dgreticisi ile
kendi cemaatleri tarafindan peygamberlikten kurtariciliga doniistiiriilen Mani, Zerdiist ve Hz.
Muhammed yer almaktadir. Bu tarihi sahsiyetler, etrafinda gelisen ve biiyiiyen sonra da mitolojiye
doniisen bir takim sahsiyetler de vardir. Mitolojinin asir1 sekilde gelismesi, Amida/Amithaba®®®,
Avalokitesvara'’®, Majusri, Maitreya ve Vairocana®™ gibi sahsiyetlerde, tarihi olan her seyi yok etmistir.
Bu kurtaricilarda, eski mitik sahsiyetlerle birlikte, dnceden kendisinden zuhur ettikleri tarihsel
Gouthama’ya dair 6zellikleri gok az gorebiliriz. Baglangigta, kurtaric1 olmaktan uzak bir durumda olan
Hz. Muhammed’i, sufi dindarlik, dogumunda yasananlarla, ay1 ikiye bdlmesinde ve miragtaki
mucizeleriyle birlikte bir kurtarici haline doniistiirmiislerdir. Ayni1 seyler, Gnostisizmin ¢ok renkli
kurtaricilar i¢in de, s6z konusudur. Gnostikler Valentinus'’?, Basilides!’®, Pistis Sophia'’* ve Mani’ nin
kristolojilerinde oldugu gibi, tarihsel Isa’dan da ¢ok sayida efsanevi sahsiyet ortaya cikt1’®.

Bir bagka kurtarici tipi ise, gecmiste hicbir sekilde aktif olmayan ancak, gelecekte aktif olmas1 beklenen
kurtaricilardir. Gelmekte olan bir mutluluk c¢agia hitkkmedecek ve genellikle Assur Banipal veya
Augustus gibi tarihi bir sahsiyete dayanan bir sahis diisiincesinden ilahi bir kurtariciya gecis: ilkel
mitolojik ve bir kraldan tipki Yahudilerin Mesihi ve Siilerin Imami gibi, “baslangigtan beri kurtaric
olan” kurtariciya gecis kadar hizl ve akigkan bir gegistir. Iranlilarin Saosyant’1, Budistlerin Maitreya’s1,
Perulularin Viarcocha’si, Algonkinlerin Heilbringer’i ve Azteklerin Quetzalcoatl’t gibi, ister benzer
isterse farkli bicimlerde ya da en yeni bir enkarnasyon olarak olsun, taraftarlar daha 6nce yeniden
donecegi kabul edilen bir kurtarict bekledikleri vakit cesitli diisiincelerle bir araya gelmektedirler.
Ayrica kurtaricimin hem (Eliyah, Yusuf ve Davud soyundan gelen Mesihler gibi) seleflere hem de

(Ehrimen, Deccal ve sahte Mesih gibi) muhaliflere ve hasimlara sahip olmasi da muhtemeldir'™®.

165 Wach, a.g.m., s. 250. Sabiilerin kurtaricinin da kurtarilmus bir kurtarici olduguna dair bkz. Giindiiz, a.g.e., s. 108.

166 Bu kahraman kisilerden, 6lmeden 6nce, daha hayattayken kurtarici ismi verilenlere 6rnek olmak {izere Antigonus,
Demeter ve Poliorcetes zikredilebilir. Angus, a.g.e., s. 136.
167 Weber, a.g.e., s. 23. Selevkitler, Ptolemy’nin oglunu &liimiinden sonra kurtarici Antichos-Apollo diye

isimlendirmislerdir. Bu tarz bir isimlendirme, sadece Selevkitlere 6zgii degildir. “Kurtaric1” ve “Tanr1”, hellenistik
donem krallart igin yaygin bir sekilde kullanilmaktaydi. Angus, The Religious Quests of the Greco-Roman World, John
Murray-Albemarle, London 1928, s..25, 27.

168 Tyanali Apollonius hak. Bkz. Aytung Altindal, Yoksul Tanri, Tiyanali Appollianus, Alfa Yayinlari, Bursa 2005.

169 Japonca/Sanskritge olan kelime, Sonsuz 151k Buda’si; Sonsuz hayat Buda’si. Merhametin sahislamus hali. Cin ve Japon

Saf Ulke mezheplerinde, Yiice Gergeklikle beseriyet arasindaki araci. Christmas Humphreys, A Popular Dictionary of

Buddhism, Curzon PRess, London 1987, s. 30.

Mahayana Budizmi’'nin en popiiler kurtaricis1 Bodhisatvasidir. Mevcut ¢agin Bodhisatvasi olan Avolokitesvara’nin

biiyiilk Buda Amhida’dan sudur ettigi soylenir. Kendi kendini yaratici kozmik giiciin sahislagsmis halidir. Rachel Storm,

Indian Mythology, Annes Publishing Limited Hermes House, London 2002, s. 22; Humphreys, “Avolaties(h)vara”

a.g.e,s. 39.

m Her yerde hazir ve nazir olup biiyiik bir 151k yayan; Tibet ve Japon Budizm’inde 6nemli olan giines Buda’sinin ismidir.
Goring, “Vairocona”, (CDBR), s. 547.

172 Valentinius i¢in bkz. John Glyndwr Harris, Gnostisizm Beliefs and Practices, Sussex Academic Press, Brighton 1999,
s. 137-141.

173 Basilides igin bkz. Harris, a.g.e., s. 142-145.

174 Pistis Sofia i¢in bkz. Harris, a.g.€., S. 74-75.

175 Wach, a.g.e., s. 250. Tarihi sahsiyetlerin gerceklestirdikleri ya da baslarindan gecen olaylarin genis halk kitlesinin
zihninde tarihselligine zarar vermeden siirdiiriilmeyip, bu olaylar ve onlarin iligkili bulundugu kisinin zamanla tarihsel
olmaktan g¢ikartilip mitsel 6zellige sahip bir sahsiyet kazandiktan sonra var olmaya devam etmesi olgusunu, Eliade,
evrensel anlamda mite doniisim oldugunu sdyler. Bunun sebebinin ise, halkin belleginin bireysel olay ve gercek
kisilikleri devam ettirmede giicliik cekmis olmasidir. Tarihsel kisilik mitsel bir modelle (kahramanla) birlestirilir, olay
ise mitsel eylemler (bir canavarla savas, diisman kardesler vb.) kategorisiyle 6zdeslestirilir. Mircae Elieade, Ebedi
Déniis Miti, gev. Umit Altug, imge Kitapevi, Ankara 1994, s. 55-58.

176 Wach, a.g.m., s. 250-251. Kurtaric1 sahislarin degisik kisilikleri hk. Bkz. Weber, a.g.e., $.233.
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Insan ve tanr1 olarak diisiiniilen kurtaricilarin tamamina yakini, erkek olmakla birlikte, kadin kurtaricilar
da vardir. Mesela, diinyevi her erkek ilahla birlestirilen Kwanyin'”’, Avolokitesvera’nin Cinli muadili
olan Visnuculuk’daki Sri ve Kiigiik Asya’daki Istar ve Isis gibi. Hatta Hiristiyanlik’ta Meryem bir
kurtaric1 veya bir ortak kurtaric1 (corredemprix) olarak kabul edilmisgtir!’,

Misir’da biitiin dini torenleri yerine getiren ve ayn1 zamanda giines tanrisinin oglu da olan firavun,
insanlarla tanrilar arasindaki aracilik yapan hakiki bir rahiptir ve bu ylizden de, bir anlamda araci
kurtarici olarak faaliyet gdstermektedir'’®.

Kurtulusu Elde Etme Yollar:

Kurtulus diigiincesinin bir takim nihai deger, varlik, nirvana, Tanri, brahman vs. diistincesi ile ilgili
oldugu yukarida ifade edilmisti. Kurtulus, bdyle bir nihai durum ya da varlikla veya daha sik olarak da
hususi bir Rab’le bir tiir birlesme, aynilesme olarak disiiniiliir. Kurtulug ya da nihai olarak Tanri’ya
katilmak i¢in farkli vasitalar kullanilabilir.

Kurtulusa gotiirecegi diisiiniilen yollar, kurtulus 6gretisinin aldig1 sekle uygun olarak tasavvur edilir.
Kurtulus 6gretisi ise iki hareket noktasindan hareketle tesekkiil eder goriinmektedir. Birincisi, insanlarin
kurtulus ihtiyac1 duymalarina yol acan seyi ne olarak gordiikleriyle ilgilidir. Eger, kendisinden kurtulma
ihtiyact duyduklar1 duruma yol agan seyi gilinah olarak diisiiniiyorlarsa, o zaman, kurtulug 6gretisi bu
giinah1 ortadan kaldirmanin metotlar1 tizerinde yogunlasir. Eger onun cehaletten (Budizm’de avidya)
kaynaklandigin1 disiiniiyorlarsa, kurtulus Ogretisi, kurtulusu bilgi ve aydinlanmaya uygun olarak
gelistirilmektedir.

Ikincisi, kurtulus dgretisinin sekli, dinde en yiice prensip ya da nihai deger (Tanr1, Brahman, nirvana
vs.) olarak diisiliniilen sey tarafindan belirlenir. Teistik dinlerde kurtulus, kisisel bir Tanr1’yla uygun bir
iligki olarak diistiniiliir. Tanr1’ya katilma ya da O’nunla birlesme seklinde olan bu iligki, ¢ogu kez
kurtaric1 bir sahsiyet olarak anlagilan ilahin aktif merhametiyle gergeklestirilir’®, Tanri’nm kurtulusta
baglatic1 olmasi tizerindeki bu vurgu, kefaret, kurtulus (redemption) ve derin tefekkiir vs. doktrinlerinin
gelismesine izin verir. Teistik olmayan dinlerde kurtulug, Tanri’nin insanin giinahkar durumundan
kurtarmak igin miidahale etmesi seklinde anlasilmaz. Daha ziyade, genel beseri durumdan ve
sinirlamalardan kurtulma anlaminda bir kagistir/kurtulustur. Bu yiizden de burada vurgu, bireyin bu
kurtulusu basaracag teknikleri gelistirecegi bilgiyi elde etmesi iizerine yapilir'®,

Kurtulusu bireysel ve evrensel tarzda gergeklestirmeyi hedefleyen diisiinceler de vardir. Mistigin
yontemli ve yontemli olmayan a-kozmik sevgisi, mistigin kendi kurtulus arayisinda yalnizca kendisini
kurtarmanin bir yolu olmasina ragmen, kurtulusu, zorunlu ve evrensel yontemlerle gergeklestirmeyi
vadeden biitiin dinsel kurumlar, Tanr1 6niinde herkesin ruhunun ya da hi¢ degilse kendisine emanet
edilmis biitiin insanlarin ruhunun sorumlulugunu tasirlar. Bundan dolay da, ilahi kurtulug yontemlerini

yayginlagtirma geregi duyarlar'®?,

Ucg kurtulus yolu vardar:
Birincisi, biitliniliyle pratik olan (yani, amelle elde edilen);
Ikincisi, biitiiniiyle entelektiiel, bilgi ya da duygusal iman ve sadakatle elde edilen);
Ugiinciisii ise, iki 6zelligi de kendisinde toplayan yoldur'®,

Ayrica, kurtulusu insanin bir faaliyeti olarak goren diisiinceler icin de genel olarak ii¢ kurtulus yolu
vardir:

R Japonca Kanon denilen, Kwan-yin (Cince), Bodhisattva Avolokitesvara’nin digil yoniidiir. Cin ve Japonya’da
‘merhamet tanrigast’ olarak saygi gosterilir. Humphreys, “Kwan-yin(Ch.) Kanon (Jap.)”, a.g.e.., s. 113.

18 Wach, a.g.m., s. 252; Bleeker, a.g.m., s. 2-3.

179 Bleeker, a.g.m., a.g.e., s.74.

180 Tanrr’yla birleserek kurtulusa erme, 6zellikle sir dinleri denilen ve helenistik donemde oldukg¢a yaygin olan kapali
inang gruplarinda genel bir kabule sahiptir. Tanrt’ya birlesme, ritiiel ya da sakrament vasitasiyla olurdu. Bu konuda
daha ayrintili bilgiler i¢in bkz. Angus, The Relgious Quest.., 5.42-43.

181 Goring, “Soteriology”, Dictionary of Beliefs.., s. 495.

182 Weber, a.g.e., s. 290-292.

183 Wach, a.g.m., s. 255.
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Birincisi, bilgi ve tefekkiir; ikincisi, iyi amel (ritiiel, moral ve sosyal davraniglar) ve zahitlik (asketizm,
talim, yoga); ticlinciisii ise, bir tutum (iman, umut, ask, teslimiyet, sola fide, tevekkiil, bhakti, prapati)
yolu.

Bilgi ve derin tefekkiir (marifet, jnana, mirdkabe, dhyana); bu kategori i¢inde Siva, kendisiyle ruhsal
kurtulus i¢in hazirlandig1 dort yol kabul eder: Mabet ibadeti (carya), ibadet (kriya), ruhsal talim (yoga)
ve bilgi (jnana). Pillai Locacarya’ya gore, Visnuculukta, kendisiyle kurtulusa hazirlanilan bes
derece/adim vardir. Giiney ve kuzey okullari arasinda bu derecelerle ilgili olarak on sekiz fark vardir.
Cayinizm’in Tiriratna’s1 dogru iman1 (samyagdarsana), dogru bilgi (jnana) ve dogru davranisi (caria)
icerir. Gnostisizm, Brahmanizm ve Tendai okulunun Mahayana Budizm’i, bilginin ve derin tefekkiir
yolunu esas kabul edenlerdir. Romalilarin dini, Konfiigyanizm ve Sintoizm iyi amellerin kurtulusa
gotiirdiigii ikinci yolu temsil ederler. Protestanlik, Visnuculuk, Sivacilik ve son olarak da Amidizm,
ticlincii yol olan umut ve sevginin drneklerini sunarlar. Farkli dini cemaatlerde, ameller ve emirlere
yonelik tutumlar (muhabbet, agk, bhakti, prapatti) arasindaki iliskiye dair farkli kavramlar vardir.
Bunlar, red’den desteklemeye ve “yola” katilmaya (Kuseyri, Gazzall) varincaya kadar degisiklikler
gosterir'®,

Misir dininde, kiiltiin, bu kiilte devam eden halkin kurtulusunda biiytik etkisi vardir. Tanrilara ibadet
sayesinde insan, kotii gii¢lerin pengesinden kurtulur?®,

Konfiigyiis dncesi donemde, kurtulusu elde etmede tanrisal iradenin etkisi bir sekilde goriilmekteyken
Konfiigyiis sonras1 donemde, kurtulus dogrudan bireyin faaliyeti ve bu diinyadaki erdemle isleriyle elde
edilecegi diigiiniilmeye baglandi. Herhangi kurtarici tanrisal faaliyete gerek duyulmamaktaydi. Resmi
din Sliimden sonrasiyla fazla ilgilenmiyordu. Ancak bu, birey i¢in olduk¢a dnemli bir meseleydi. Bu
yiizden de, 6liimden sonrasinda iyi sonug elde etmenin yollarint artyordu. Taoizm’in popiiler bir din
olarak ortaya c¢ikisi biraz da, bu arzular1 karsilayan bir 6zellige sahip olmasindan kaynaklanmaktaydi.
Taoistler, bedeni 6liimsiiz kilmaya; bunu da 6liimle birbirinden ayrilan bedenin parcalarini bir araya
getirerek yapmaya calistyorlardi. Bu birlestirme, ise bir takim tekniklerin yerine getirilmesiyle
saglanmaya calisiliyordu. Bir anlamda kurtulusu yerine getiren bu sekilci teknikler, zamanla gercek
dinin yerini aldilar'®. Baz1 tanrilarin dliimsiizliigii saglama giiciine sahip olduklar1 ve onlarla dogrudan
iliski kurabilecek olanlarin saman-rahipler olmasi bu oliimsiizliik tekniklerinde, saman-rahiplerin

olmazsa olmaz bir statii edinmelerini sagladi'®’.

Meksika dininde, bireyin geleceginin iradesi disi belirlenimlerinden birka¢ sekilde kurtulmasinin
miimkiin oldugu kabul edilir. Bunlarin bir kismi, dogrudan bireyin kendi ¢abasiyla gerceklestirilecek
seylerdir. Bunun da birka¢ ¢esidi vardir: Insanin kurtulusu, Aztek dilinde giinaha karsihk gelen
tlatlacolliin igerdigi yalancilik, hirsizlik, zina ve sarhosluk gibi ahlaki oldugu kadar ritiiel olan her tiirlii
giinahtan kaginmakla elde edilir. Buna, tanrilarin yasasina uygun olarak yasamakla kurtulusun elde
edilmesi de denilir. Bu diinyevi bir kurtulustur. Diinyevi kurtulusun baska yollar1 da vardir. Cocugun
dogdugu giin, onun talihinin kotii olmasma yol acgacak ise, rahip kendi giicliyle g¢ocugun
isimlendirilmesini iyi talihi doguracak olan baska bir giine erteleyebilir. Ikincisi, ise bireyin kendi
cabasina baglhdir ve diinyadaki ahlaki davranisinin niteligi onun gelecekteki kotii talihini iyiye (tersi de
miimkdindiir) ¢evirebilir. Ayrica, insanin kendi iradesiyle 6liimii tercih etmesi de, onun kurtulusunun bir
vasitasi olarak kabul edilir. Bu, diinyevi olan 6nceki kurtuluslardan farkli olarak eskatolojik bir kurtulus
saglar'®®,

Kurtulus Tiirleri

Dinlerin kurtulus anlayislarinin bir diger yoniinii de, kurtulus tiirleri olusturmaktadir. Bununla kastedilen
kurtulusa konu olan nesnedir. Simdiye kadar yukarida anlatilanlardan, ele aldigimiz konunun dogrudan

184 Wach, The Comparative Study of Religion, edited with an Introduction by Joseph M. Kitagawa, Columbia University
Press, New York 1958, s. 94-95. Max Weber’in kurtulus yollar1 ve kurtulus tipleri ile ilgili yaklagimlari i¢in bkz.
Sociology of Religion, s. 151-165, 184-206.

185 Bleeker, a.g.m, a.g.e., s.74.

186 Smith, “Savior Gods in Chinese Religion”, The Savior God, s.178-79,

187 Smith, a.g.m., s. 180.

188 Guenther, “Redemption in Ancient Mexican Religion”, Types of Redemption, 5.123-124.
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ve tek nesnesinin bireysel anlamda insan oldugu ortaya ¢iksa da, bundan kurtulus anlayisinin bireyle
sinirli oldugu anlami ¢ikmamalidir. Bireyin disinda kurtulusa konu olanlar arasinda, diger nesneler
arasinda bireyin bir pargasini olusturdugu toplum ve evrenin kendisi de yer alir. Bu tiir bir tasnif
anlasilmay1 kolaylastirma anlaminda gereklidir. Bireyin disinda olsa da nesnelerin kurtulusu, beserin
hayatini devam ettirmesinin bir geregi oldugundan, burada yine bireyin merkezi bir 6neme sahip
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

1.Beseri Kurtulus

Buraya kadar kurtulusla ilgili olarak anlatilanlarin hemen hemen tamamina yakini bir varlik
olarak beseriyeti konu almaktaydi. Ancak burada, bir fert olarak insan1 ve onun olusturdugu toplumun
kurtulusu anlamda kolektif kurtulug arasinda bir ayirim yapmak gerekiyor.

1.1.Bireysel Kurtulus

Hint dinlerinde cehalet durumundan aydinlanarak Brahman-Atman 6zdesliginin farkina varma ve
samsara ¢arkindan, Budizm’de dukhadan kurtulma ve nirvanaya ulasma; Hiristiyanlikta Hz. Adem ve
Havva’nin cennette isledikleri ilk giinah ve onun hakimiyetinden Hz. isa’nin ona kefaret olarak dlmesi
sonucu insanlarin fert olarak kurtulmasi bireysel kurtulus olarak kabul edilecek tiirden olan kurtulus
anlayislardir.

Bireysel kurtulusu da su alt bagliklara ayirmak miimkiin gibi gériinmektedir.

1.1.1. Gene Dogum Cemberinden Kurtulus

Bu kurtulus tarzi, daha ziyade Hint dinlerinde yaygin olarak kabul gérmiis olan bir anlayistir. Veda ve
Brahmanalar doneminde Hintliler, bireylerin 6liimden sonraki hayatlariyla ilgilenmezlerdi. Din
merkezini, ilahlarm devreli hayatim1 destekleyen kurbanlar olustururdu. Bu devreli hayat, insan
hayatinda da yankisini bulur. Bu da “devreli zaman” iginde go¢ etmeleri anlayisidir. Ister ruhlar isterse
insanlar, isterse de ilahlar olsun, sonsuzluk i¢inde siirekli olarak baska hayatlara cesetlenirler. Bu yeni
cesetlerle yeniden diinyaya gelme anlayisina karma doktrini denir. Bu doktrine gore, bireyin onceki
hayati, onun kaderinde etkili olur. Yogilar ve Hindular bu sonsuz doniis ¢emberinden kurtulmanin
miimkiin oldugunu kesfettiler. Buna moksa denir.

Ayni1 sonsuz dogum diisiincesine bir cevap olarak dogan Budizm de, bu kozmik ¢gemberden kurtulus
yolu teklif eder. Kozmos, siirekli ve ebedi bir akimdir; benlik de bir hayaldir. Her sey, bir devamsizliktan
ibarettir. Bu devamsizlik, sonsuz gidis gelise o da istiraba yol acar. Bu 1stirabin kokii, arzu; arzunun
kokii de cehalettir. Bu cehalet 6nlendigi zaman, benligimizin boslugundan suur aliriz ve arzuyu yenerek
Nirvana haline ulasiriz. Nirvana, uyanma ve aydinlanmadir. Sonsuz zaman g¢emberinden, sonsuz
bedenlenmelerden kurtulmaktir. Bu kurtulus tiirtinde, yukarida da yer yer ifade edildigi gibi, kurtulusun
biitiin sorumlulugu bireyin sirtindadir. Kurtulus, ilahi bir liituf degil; belki bireyin tek bagina yasayarak
kazanacagi bir seydir. Bu yiizden de kurtulusa ulagsma, bireyin iistiin bir gayret gostermesini gerektirir'®°.

1.1.2. ilahi Hayata Katihs Olarak Kurtulus

Bu anlayis, yukarida dogum-yeniden dogum ¢emberinden kurtulma baslig1 altinda zikredilen, kurtulus
olarak da goriilebilir. insanin kendi 6zii olan Atman ile evrenin esasi olan Brahman arasindaki
0zdesligin, ayni sey olusunun farkina varmasi, yani Mutlakla kendi arasindaki ikiligin ortadan kalkmasi;
evrende tek bir varligin oldugunun 6grenilmesidir. Islam sifi geleneginde Tanr1’da yok olmak anlamina
gelen fenafillah ve vahdet-i viicud anlayisi da insanin bu diinyanin dagdagasindan, kurtularak etrafindan
tanridan baska varlik olmadigini anlayarak var olan her seyde onun iradesini/onun kendisini gorerek
kendi varliginin ortadan kalkmasi anlaminda, ilahi hayata katilis anlaminda bir kurtulus olarak kabul
edilebilir.

2.Toplumsal Kurtulus

Kurtulusun nesnesi olarak birey ya da toplum {izerindeki vurguya gelince, kadim Israil’de geg¢ bir
doneme kadar bireysel kurtulusla ilgi cok azdi. Bireyin degil de, bir insan toplulugunun ¢ektigi acilardan

189 Rousseua, a.g.e., s. 85-91.
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kurtulusu, dinsel kurtulus {imidinin amaci olmustur'®®. Asil olan toplumsal kurtulustu. Keza, kiigiik

olgekli Afrika dinleri, bireyle alakali nihai yargilamadan daha ¢ok grup refahi ile ilgilenmekteydiler®?.

3. Kozmos’un Kurtulusu

Insanin 6liimden sonra ki bir hayatta yasamas diisiincesi, evrensel olarak kabul goren en dnemli/en
kadim inanglardan biridir. Bu kabule ragmen, insanin asil endisesi, kendisinin ve bu diinyadaki
insanlarin ve evrenin hayatina yoneliktir. Bir¢cok dinde ilahi kozmosun, zamanin akisi icinde
parcalanabilir ve ¢Okebilir oldugu kabul edilmistir. Evrenin, zamanin asindirmasiyla (entropi) ¢okiis
devirleri gegirecegi diisliniiliirdii. Kiyamete yonelme isareti olan bu sonu durdurmak icin bir takim ayin
ve torenlerle kozmosu zamanla yenileme ve canlandirmanin gerektigine inaniliyordu. Bu maksadi
gerceklestirmek igin, yaratilagin yapict hareketlerini tekrarlamak gerekiyordu. Bu tiir kurtulusta, ferdin
bir 6nemi yoktur ve onun 6liimden sonra ki durumu da bir 6nem arz etmemektedir. Burada 6nemli olan,
evrenin tamamen yikilma tehlikesi ve onun bu yikilistan kurtarilmasidir. Bu tiir bir kurtulusda, bireyin
kurtulugunun bir yeri yoktur. Asil olan diinyanin kurtarilmasidir. Diinya da, insan gibidir. O da dogar,
biiyiir, yikilir ve sonra yeniden dogar. Zaman devrelere boliinmiistiir. Bu sonsuz bir baglangi¢ ve sonsuz

bir doniistiir!®.

Bu zaman devreleri, gevrimsel bir 6zellige sahiptir. Onlarin bu ¢evrimsel olarak devam etme 6zelligini
garanti altina almak i¢in s6z konusu zaman devrelerinden en kii¢iigli olan gece ve giindiizden, ondan
daha biiyiik olan senelik devreyi ve en biiyiik zaman dilimi olan evrenin kozmik zamanlarinin devamin
saglamak maksadiyla ayin ve torenler yapilirdi. Her safak vakti, 6liiler diyarindan yeniden dogmast igin,
Firavun, giinesin yeniden dogmasi ayini yapardi. Aztek rahibi, ayn1 maksada yonelik olarak insan kanm
ya da kiymetli s1vi olan gidasini giinese sunardi. Azteklerde insan kurban edilmezse, giinesin hareketi
durur; rahip kurban edilen insanin kalbini giinese sundugu zaman, diinyanin maruz kalacak oldugu
kiyamet geciktirilmis olurdu. Biitiin bunlara ragmen Meksikalilar i¢in yine de bir tehlike vardi.

Ikinci 6nemli zaman dilimi, yillik devirlerdi. Orta doguda yapilan yeni yil bayramlarinin da yillik
dongiiyli yenileme gibi bir ozellikleri vardir. Gergeklestirilen dinsel bayramlar, evrenin yeniden
yaratilisinin tekrarindan, dolaysiyla da onun yok olmaktan kurtulusundan ibarettir. Eski, Babillilerde
kozmik buhran, yani evrenin yok olma zaman1 Akitu bayrami disinda, nisan (Babil dilinde, mart nisan)
ayinda meydana gelirdi. Toren on iki giin siirer ve bu zaman iginde birgok ayin yapilirdi. Yapilan bu
ayinlere din adamlar1 katilir ve zaman1 genglestirir ve evrenin yok olusunu ertelerlerdi.

Baz1 toplumlarda giin ve yildan da uzun siireli gevrimsel devrelere inanilmaktaydi. Dolayisiyla da, bu
uzun siireli gevrimsel zamanlarin sonunda yasanmasindan korkulan ¢okiisii, yok olusu garanti altina
alarak, evrenin kurtulusu saglanmaya calisilmaktaydi.

Aztekler i¢in, iginde yasadiklar1 bu diinya kadar, daha 6nce birkag tane diinya ve dolayisiyla da onun
i¢inde yasayan insanlar da ortadan kalkmistir. Bu ortadan kalkmaya da, bir kiyamet sebep olmustur.

Meksikalilar diinyanin sona erecegine dair kesin bir kanaatleri vardi. Bu yiizden de, her elli iki yilin
sonunda, bu sonun birden bire meydana gelmesinden korkuyorlardi. Bu ani sona erise engel olmak i¢in,
elli iki yilin sonunda toxiuhmolpia (yillarimiz birbirine eklendi) adin1 verdikleri hususi bir bayram
kutlarlardi. Yeni bir ates yakarak kutladiklar1 bu bayramla, bir 6nceki yili, yeni yila eklediklerine
inanirlardi'®,

Evrenin yenilenmesi diisiincesi, Hint-Avrupa kavimlerinde de vardir. Hintlilerin hékim smifi olan
Brahmanlar, Soma adi verilen ve insana ebedi hayat1 saglayan bu igkiyi, kozmosa kurban verme ayini
olarak yerine getirirlerdi. Kurban edilen, bir ilah sayilir ve onun 6liimii ve tekrar dirilisi ile evrenin
yenilenmesi saglanmis olurdu. iran’da da Hintlilerin Soma’sina karsilik gelen Haoma ayni isleve sahipti.

190 Weber, a.g.e., s. 233.

191 Smart, “Soteriology...”, ER, IX, 423. Bir Misir tanrigast olan Osiris de, bir kurtulus tanrigasidir ve onun kurtarict
faaliyetinin hedefi, hem insanlar hem toplumdur. C. J. Bleeker, “Isis As Savior Godess”, The Savior God, s. 3.

192 Mircae Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, trc. Umit Altug, imge Yaymlari, Ankara 1994. Ozellikle “Kozmik Devreler ve
Tarih” adl1 boliim, s. 112-126.

198 Guenther Lanczkowski, “Redemption in Ancient Mexican Religion”, Types of Redemption, s. 124-125.
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Yukarida giindiiz ve gecenin normal seyrini devam ettirmesi hususunda adi zikredilen Aztekler, elli
yilda bir yok olma tehlikesi yasadiklarindan bu yok olmaya engel olmak i¢in, insan kurban ederlerdi.
Evrenin siirekli olarak bir yok olma tehdidine maruz kalmasi, kurban isleminin diizenli olarak yerine
getirilmesiyle dengeleniyordu.

Yukarida yer verilenlerden de anlasilacagi iizere buradaki kurtulus anlayisi insanla degil, ilahi kozmosa
aittir ve o da bir kurbanla gerceklestirilir. Bu kurban, diinyanin kurtulusu hareketinin bir tekrarindan
ibarettir; bu kurtulus anlayisinda ulthiyet, bizzat etken degildir; o sadece torene gozciiliik eder. Kurban
sunma, bizatihi beklenen etkiye yol agan miistakil bir harekettir'®,

Sonu¢ Yerine

Kurtulus anlayis1 kadim ve modern dinlerden bazisinin énemli bir unsurunu bazilarinin ise, bizatihi var
olus sebebini olusturur. Basta kurtulusgu dinler olarak isimlendirilenler olmak {izere kism-1 azami
itibariyle dinler; insanlar1 i¢inde bulunduklari ve ona sikint1 veren bir durumdan kurtarmay1 hedeflerler.
Ancak bu sikintili duruma yol acan seyin neligi hususunda bir uzlasiya sahip degildirler.
Kurtulunmak/kurtarilmak istenen duruma yol agan seyin ne oldugu hususunda Hint dinlerinde bir uzlasi
var gibi goriinmektedir: Cehalet. Fakat ig cehaletin ne oldugu meselesine gelince, Hinduizm ve Budizm
arasindaki uzlasi ortadan kalkar. Hinduizm’de cehaletin konusu Brahman-Atman 6zdesliginin,
Budizm’de ise Buda’nin dort ger¢eginin bilinmemesidir.

Kendisinden kurtulmak istenen seyin neligi, ondan kurtulmada basvurulacak yollar1 da belirler: Amel,
bilgi, derin teemmiil gibi. Ancak bu yollarin her biri, dinler tarafindan tek tek kullanilmas1 6nerildigi
gibi, hepsini bir arada toplayan dinler de vardir (Hinduizm, Budizm, Hiristiyanlik, Islam gibi). Ancak
her ne kadar bu yollar kurtulusa gotiirecek vasitalar olarak kabul edilse de, onlarin yegane etken
olduklar kabul edilmez. Bu da, kurtulusta bireyin kendi ¢abas1 ve distan yardim meselesine yol agar.

Kurtulma arzusu bireyin bizatihi hissettigi bir sey oldugundan, her seyden once kurtulmaya yonelik
eylemden birincil olarak onun sorumlu oldugunu kabul eden, Budizm gibi dinler olsa da bu hususta ona
yol gosterecek, yardim edecek kurtaricilarin varligi da genel olarak kabul edilen bir durumdur. Bu
kurtaricilar, sirf insani dogaya sahip olanlardan (Budist Maitreya; Zerdiisti Saosyant; islami Mehdi vs.
gibi), ilahi ve insani nitelikleri kendinde toplayanlara (Hiristiyan Mesih-Isa anlayis1 ve Hindu Avatar
inanci) ve hatta bizatihi tanr1 olanlara varincaya kadar genis bir yelpazeye sahiptir.

Kurtulusun nerede gergeklesecegi ve mahiyetinin ne oldugu meselesi de, tanr1 anlayisina uygun olarak
farklilik gosterir. Sifatlari olan, insan ve evrenden ayr1 ontolojik bir varliga sahip bir tanriy1 kabul edilen
dinlerde kurtulus, genellikle 6limden sonra gerc¢eklesen bir durum olarak kabul edilir. Tanrinin,
miistakil ontolojik bir varligi oldugunun kabul edilmedigi dinlerde hem yasarken hem de 6liimden sonra
kurtulusun varligi kabul edilir (Hinduizm ve Budizm).

Tanrinin, askin, evrenin kendisinden bagka bir varligi oldugu kabul edilmeyen dinlerde kurtulus, bireyin
bu varliga katilmasidir (Brahman’dan baska bir varligin bulunmadigini fark etme, dolayisiyla da onda
fena olma ve Islam’daki vahdet-i vucud anlayis1 (?) gibi). Askin varligin kabul edilmedigi Budizm’de
ise kurtulus, insanin ne oldugu tanimlanamayan arzularin sonmesi sonrasindaki (nirvana) durumdur. Bu
hem yasarken hem de 6liimden sonra gerceklesebilir.

Her ne kadar bugiin varligin1 devam ettiren modern dinlerde kurtulacak olan insan olsa da, bunun sadece
insanla smirli olmadigina dair 6rnekleri kadim dénemlerde, meseld Aztekler’deki diinyayi/evreni yok
olmaktan kurtarma diisiincesinde oldugu gibi, gérmek miimkiindiir. Keza, birey ve evrenin kurtulmasi
anlayislarinin yani sira, toplumsal kurtulusu one ¢ikaran dinler/inanglar de vardir: Yahudilik ve
Afrika’daki bazi inanglar gibi. Son olarak dinlerdeki dnemli tartisma konularindan biri olan kimlerin

194 Kurtulus tiirleri ilgili olarak sistematik bir calisma olmasi hasebiyle, Hervé Rousseau’nun Dinler adli ¢alismasindaki

taksim esas almmug, biiyiik Olglide ondan yararlanilmigtir. Weber’in Sociology of Religion adli ¢aligmasinda
“Soteriyoloji ve Kurtulus Tipleri” baglikli bir boliim olmakla birlikte, burada ¢ok net bir tasnif yoktur. Bu yiizden de,
bu boliimde az once ifade edildigi gibi, Rousseau’nun kitabi esas alindi ancak zaman zaman Weber’in ad1 gegen
calismasiyla Eliade’nin Ebedi Doniis Miti’nden de yararlanilmigtir.
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kurtulacagi-kurtulamayacagi anlayisinin, bu dinlerin {irettikleri kadim medeniyetlerde oldugu gibi,
sekiilerlesmenin hakim oldugu modern diinyada da, s6z konusu medeniyetlerin bakiyelerinde de diger
din mensuplarma/diger iilkelerin vatandaslarina bakigini belirleyen ¢cok énemli bir dl¢iit ve dolayisiyla
kiiresel barisin saglanmasinda 6nemli, gormezden gelinemez bir unsur oldugunu zikredebiliriz.
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