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KOZMiK ALEMDE NEF'I’NiN SEYRI

Saadet KARAKOSE*

Ozet

Edebiyatimizin en realist bilinen, basi hep felekle dertte olan bir sairinin, felek ve feleklsti kavramlara nasil
nifuz ettigini ortaya ¢ikarmak icin Nef'i'nin eserlerinden, Nef'i'nin diistincelerini inceleme konusu olarak
sectik. Gerileme devrinin buhranl caginda yasamis; geri kalmishgin sebep oldugu ahlaki ¢oklntiye karsi
ciktigi icin tim cevresindekilerin, dolayisiyla felegin hedefi haline gelmistir. Sair, ayina giinesine varincaya
kadar, birkag istisnai 6rnek disinda felekle kavgalidir; yani kendisine reva goriilen yasantisindan hosnut
degildir. Bu ylzden kendi icine kapanip, i¢ diinyasinda gelistirdigi feleklstli aleme seyretmeyi, hatta o
alemde yasamayi tercih etmistir. Hep savunmada oldugu icin, kendini ispatlamak adina “ben” gelistirip,
sonuna kadar o ben’le meydan okumustur. Sairin siire, hayata, metafizik aleme niifuzu kiskanilacak seviyede
olup, kendine mahsus fikir ve Uslupla gelistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Felek, Felekiist, Siir, Mana.

NEF'I'S PROGRES TOWARD OF COSMIC UNIVERS

Abstract

Nefi known has been a realist poet in Turkish Classical Literature, his head gotten into trouble with his
fate. Our study has involved his physical and meta-physical universe and their concepts. At the Otoman
Regression Term because of amoral circumstances he lived some trouble with his own surronud and his
fortune. So he had resistanced them he had been attacked their enemy. Because of these he had struggled
along his life while was feeling depressed. He had feel himself into defence. But he had gotten a big ego for
show his capability. Then he prefered to his introspection. He writed some poem thanks to his perceptions
which claimed sensed from meta-physic univers.

Key Words: Universe, Meta-physic, Poem, Means.
GiRiS siiregelen bir felsefi boyuta sahiptir. Bugiin
sanat eserleri lizerinde psikanaliz ¢alismalari
bile yapiliyorken, mistik felsefenin sevgi ve
hosgorisind yillarca yasatmis olan edebi
eserlerimiz (izerinde soyut fikirlerin izahi,
yorumu gibi ¢alismalar, bilim diinyamizin bir
eksikligi olarak halen stirmektedir.

Her insanin dlinyasi niifGz edebildigi kadardir.
insan idrak ettigi diinyada yasar, hakim
olabildigi kadarini ifade eder. insani 6zel kilan
haslet, kendisine ait bir diinyasinin olusu ve
bu diinyayi istedigi gibi olusturma hirriyetidir.
Bu ylzden sanat eserlerinin bicimlendigi

sanatcilarin dlinyalart hep merak konusu
olmustur. Realist bilinen bir Divan sairinin ic
dinyasini degerlendirmek, niifGz edebildigi
vis'ati tespit edebilmek amaciyla calisma
konusu olarak Nef? yi sectik. Bu calisma,
sair hakkinda bilinen hiciv sairi olusu, kendi
diliyle belaya ugramasi, cevresi ve kaderiyle
micadelesidisindakalani¢diinyasininrenkleri,
hayalleri, niifuzu ve gli¢ aldigi degerlerin neler
oldugunu arastirma denemesinden ibarettir.
Eski Turk Edebiyatinin hayat gorusd, felsefesi
bir dlslince kulturd olarak yuzyillar boyu

Kisaca kozmik alem dedigimiz alemi iki
bolimde incelemek yerinde olacaktir.
Eski astronomi ile yeni astronomi ilmi
arasinda birka¢ ayrintidan baska fark yoktur.
Edebiyatta astronomik bilgilerden ziyade
bu kozmik unsurlara kiltlrlerin yikledigi
anlamlar onemlidir. Eski Edebiyatta yedi
felek gezegenler katini, yani glines sistemini;
sekizinci felek yildizlar g6gint, yani glines
sistemi disinda kalan evren olusturmakta.
Dokuzuncu Atlas felek ise sonsuz bir bosluk
tasavvur edilmekte. (Pala, 1995, 181-183)
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inanclarimiza gore ilk sekiz felek Duyular
(sehadet, siret, fizik) alemi, dokuzuncu felekse
Meta-fizik (fizik 6tesi, gayb, misal, ervah, ars,
) alemidir. Meta-fizik yerine daha samimi bir
ifade olan felekdistii tabirini kullanmak Eski
Edebiyat mantigina daha uygun olacaktir.
Felekistl de fiziksel olarak duyular aleminde
yasayan insan icin uzak ve yabanci degildir.
Duyular alemi aklin ulasip idrak edebildigi;
felekistl ise gonlin ulasabildigi, kapsadigi
veya gonli kapsayan insanin i¢ alemidir.
(Uludag, 1999, 207)

Felekle yildizi barismayan, reel diinyada isleri
yolunda gitmeyen, mutlu olamayan, mutlu
oldugunu dusunerek kendini kandiramayan
kisinin siginagi olan alternatif dlinya, metafizik
alemdir. Belki, ters giden isleri kisiyi arayisa
iter; belki de islerin yolunda gitmemesi
metafizik alemden bir yaraticilik davetidir. Her
hal G karda bir arayistir, ayri bir diinya 6zlemi
ve her hal U karda bu arayisin yolu asktir. Diger
yollar, tedbirler, oyun ve hileler belki isleri
yoluna koyabilir; ancak, kisiyi egitmekten,
olgunlastirmaktan uzak vyollardir. Aksilikler,
agmazlar kisinin kendini caresiz, hatta hig
hissetmesine sebep olurken, bu hisler kiside
disiince egitimini gerceklestirmis oluyor.
Birbirine yol acan olaylar zincirinin bilingli
bireyi getirdigi nokta: itilme > ibret > ilke >
isyan > hurriyet. Bu hirriyet (sair icin agik soz
sOyleme, hicvetme hurriyeti) bircok aci ve
tecriibe sonucunda elde edildigi icin, bilingli
bir insan nezdinde zaten mutlu olmadig bir
hayati yasamaktan daha 6nemlidir. “Bizdeki
benlik yararlanilabilir bir erkle yGklidur. Bu erk
istencin sinirlari icinde ta insan bilincine dek
uzanip yayilir. Yayilirken de hicbir felsefenin
zarar vermesine ve sinirflamasina olanak
tanimayan sonsuz 6zglirliglin salt ve egemen
duygusunu beraberinde sirikler.” (Jung,
1982, 93) Neticede, Nefi'nin kendine gorev
bildigi hicvetme tutkusu, 6zgtirlik duygusunu
tatmis olmasindan gelmektedir.

Nef'i'deki “ben”in sebebi, onca yetenegine ve
diristligline ragmen, menfaatlerin carpistigi
siyaset meydaninda yok sayilmaya Kkarsi
gelistirilmis bir savunma mekanizmasidir.
Kiskanglik, rekabet gibi sebeplerle dislanma
ve gercekten kendi seviyesinde bir hemdem
bulamama sonucu olusmus bir yalnizlik.
Rekabette geri birakilma, toplum disina
itilme gibi durumlarda meydana gelen bir

stre suskunluk sonunda dogal bir patlama,
yani “cosumcu bagkaldir”dir. Ernest Fischer,
¢ikarci toplumda bir dehanin roliini su sekilde
tanimlar: “Cosumcu duyarlhigin temelinde
sanat¢inin  birey olarak yasadigi doga ve
toplumu “ben”iyle algiladigi bir diinya vardir.
Yalnizlik, aci cekme, toplumdan kacis, gegmise
ya da anilara siginma vb. gibi cosumculugun
genel izlekleri hep bu “ben”in, yani kendini
bilincli 6zne olarak duyumsayan bireyin
icsellestirdigi,  tikellestirdigi ~ durumlardir”.
(Gursel, 1981, 7-8) Jung’a gore, bireyin kendini
tanimasi, dis diinya ile iliski kurmasi ile bilincin
gelismesi  duygularin  etkisiyledir.  Bilincin
merkezi “ben” demektir. “Ben son derece
karmasik bir yiceliktir; verilerin ve duyumlarin
birikimi ve yogunlasmasidir. Kendimizi en
yogun bicimde duyumsamamiz, en keskin
bicimde kendi bilincimize varmamiz bir duygu
etkisinde kaldigimiz zaman gergeklesiyor. Bu
nedenle bilincin duygu etkisi sonucu belirdigini
soylemek olasidir.” (Jung, 1982, 83-84)

Sokrates'in esiniz iyi olursa mutlu, olmazsa
filozof olursunuz ilkesi, (Geng, 2009, 47) bizim
bir séylemi, felsefesi, doktrini olan sairlerimiz
tarafindan “isleriniz yolunda giderse mutlu
olursunuz; gitmezse sair olursunuz” seklinde
6ziimsenmistir. Bilhassa Nef', benimsedigi
butin ilkeleri ve akibeti acisindan tam bir
Sokratescidir. Sokrates, din adina ¢ikar
torelerinin - hakim oldugu bir ortamda,
cevresindeki herkesle diyalog kurmak, sorular
sormak yoluyla halka dogruyu buldurma,
disiindirme ve erdemlerini savunmaya
kendini adamistir. Geldigi noktada ilkesi
‘erdem bilgidir’ olmus ve bu ilkeyle elestirmek
ve gercekleri sOylemek adina diizene ters
dismustir. (Gokberk, 1979, 6-7) Her seye
ragmen gercekleri sOylemeyi, elestirmeyi
erdem saymis ve sonucta oliime giderken bile,
meshur Savunma’sinda korkak¢a yasamanin
mi yoksa cesurca 6lmenin mi erdem oldugunu
sorgulamak suretiyle degistirmek istedigi
toplumda soruisaretleri birakmistir: “O zaman,
6liim korkusu yiiziinden haksizliga hicbir vakit
boyun egmemis; boyun egmektense 6lmeyi
yegleyen bir adam oldugumu gorirsiiniiz.”
(Gokberk, 1979, 128) Hicivde curetkar tslubun
sahibi Nef'i de, bu muhasebeyi yapmis olmali.
Oliime giderken bile panik yasamak yerine,
fena-beka sorgulamasini yapan siirini soyler
(Hikmet bahsinde) ve ardinda Sokrates’in
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ifadesiyle hemen hemen ayni olan soru
isaretlerini birakir. (Pala, 1998,101) Nefi'nin
yasadigidonemin sartlari da Sokrates’inkinden
farkli degildir. Gerileme Devrinin en biyik
zaafi iktidarsizlik, yani sik degisen padisahlar,
valide sultanlar gibi ikinci Uglinct sahislarin
menfaat gruplart  olusturmak suretiyle
yonetimde s6z sahibi olmasi, uzun siren
savaslar sonucu olusan iktisadi ¢okiintd, halka
yansiyan huzursuzluk ve givensizlik ortami.
(Senttrk-Kartal, 2007, 241-243) Himayesine
girdigi ll. Osman’in katlinden sonra uzun
sure tutunamayan sair, sonucta IV.Murad’in
gOziine girmeyi basarmasi da c¢evresinin
kiskanchigini kamcilamistir. (Akkus, 1998, 100)
Sonucta, ilkcag’da Sokrates’e verilen savunma
hakki bile NefTye verilmemis, sadece ikazla
yetinilmis; hakaret edilerek bogdurulmus
ve topraga dahi gomiilmemistir. (Muallim
Naci, 1986, 316). Nefi ve Sokrates'in bir
ortak yonleri de kendilerini yasamla bir turla
baristirmayan, yasam ve 6limu hep sorgulatan
yoksulluklaridir.

Butlin kaynaklar sairin  mutasavvif  bir
sair  olmadigi  yoninde  hem-fikirdir.
Gocuklugundan itibaren sefalet ¢ektigini, zor
birhayatioldugunu Siham-1Kaza'dakibabasina
yazdidi hicviyeden 6greniyoruz. (Akkus, 1998,
145). Gerek hayat sartlari onu hirginliga itmis;
gerekse durlst mizaci, zeka ve yeteneginin
verdigi gliven pervasizligina sebep olmustur.
Ancak, sair icinde bulundugu sosyal sartlar ve
cevresinin onun i¢ diinyasini anlamak yerine,
kiskanclik nedeniyle hiciv sairi 6zelligini 6n
plana cikarmasi sonucu, hep miicadele eden
bir goriinimle yargilanmistir. Sairin sik sik
dile getirdigi tabiati da coskunluk itibariyla bu
diinyada degil, daha farkl alemlerde yasadigi
izlenimini vermektedir. Ali Nihat Tarlan,
sairin tasavvufi yoninu Tirkge Divaninda
degil Farsca Divaninda ispat ettigini belirtir
ve Mevlana'yl en iyi anlayan sair sifati verir
kendisine (Tarlan, 1990, 163). Sair, “s6zim”
redifli kasidesinde siirlerini vahiy yoluyla
yazdigi iddiasinda bulunur. Yine Seyh Galib’in
ayni konudaki gorisleri (Okay-Ayan, 1975,136)
sozle mana alemi arasinda bir baglanti oldugu
yonindedir. Farsca Divan'indaki bir natinda
(Tuhfetd’l-Ussak) “Seyh Attar'in miridi, Hazreti
Mevlana'nin ayadginin tozuyum. Ben onun
dikkanmin camekaninin (zerine elenmis
bir misk tozu gibi duruyorum”; Mevlana igin

Farsca yazdigi bir methiyede “Ne ekersen
onu bicersin, s6zii mesel oldugu icin, Onun
sevgisinin tohumunu can ve gonil zeminine
saclyorum”, (Ocak, 1991, 22, 29) der. Tirkce
Divan‘inda da (cglinci kaside Mevlana
methiyesidir. Sair mutasavvif olmadigi halde,
tasavvufi degerleri benimsemistir.

A.FELEK
Edebiyatimizda felek, genelde olumsuz
kavramlarla islenir, olumsuz cagrisimlar

yaptirir. Bahti, sansi kendinden bilip, bahtsizlik
karsisinda suclanacak bir obje arayan siradan
bir insan psikolojisinin yarattigi bir savuma
mekanizmasinin  Urdnddir  bu  yaklagim.
Normalde, yolunda giden isler insan aklina
felek gibi bir kavrami getirmez; insan basari ve
mutlulugunu felege atfetmez. Ancak, bitin
isler ters gidiyorsa, bu terslikten sorumlu
tutulan felek icin séylenecek sey, felek kavrami
ve felegin algilanis bicimi gibi felek kadar genis
bir yelpaze olusturabilir. Felek, her caresizin
oldugu gibi, Nefi'nin de isleri yolunda
gitmedigi zaman cattigi, sorumlu tuttugu bir
kavramdir. Nef'i'nin felekle kavgasi devrin
sosyal, ekonomik, psikolojik yapisi ve sairin
bas egmez mizacindan kaynaklanmaktadir.
Aslinda, sahip oldugu mizagla Nef'i, caginin
deger olcllerini kabul etmeyen, goézledigi
yanlishklar karsisinda susmayan cesur ve
idealist bir sahsiyettir. Bu ylizden, cevresinden
once doneklikle sucladigr felegi sorumlu
tutar. Kendi muhitinde rakip kabul etmeyen
sair, adeta felegi kendine rakip secer. Sair,
bazen felegi kiicimsemek suretiyle, bazen de
mazlumun ahindan aldigi gicle felege kafa
tutar.

Bir dem muradum Ustine devr eylemez felek

Ab istesem serab-1 ‘ademden nisan viriir / S.
56, K.5

(Felek bir an (bile) benim isteklerim
dogrultusunda dénmez: Su istesem yokluk
serabini gosterir.)

I.LKOZMiK ALEM
1.Gokyuzii

Gokylzi felek, sipihr, carh, asuman gibi
kelimelerle ve her biri farkli kavramlar icerecek,
her biri farkli imgeler cagristiracak bicimde
ele alinir. Asuman, olumlu anlamda genislik
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ve letafet ifadesiyle, bugilinki gokyizl, cogu
zaman glindiz vakti gokylzi manzarasini
cagristirir.

Letafetden gorlinse asumanun ‘aksi her yirde

Cemende baska bir ‘alem niimayan oldugin
gorsem /S.319,G.80

(Her yerde goOkylzinin yansimasi
glzellik olsa. Bahcelerde baska bir alemin
manzarasini gorsem.)

Sair, baharda gokylziini anlatirken bile bir
baska alem 6zlemi icindedir. Asuman, hayal
icinde ve olumlu anlamda kullanilimistir.

Carh, felek sipihr birbirine yakin anlamlarda
kullanilmakla beraber, carh donis hareketi
(devran, gerdan) degirmen benzetmesi ve yok
etme eylemiyle s6z konusu edilir. Astronomik
olarak gece ile glindiziin birbirine donlisimi,
cagrnisim olarak da olim ve disls carhin
hareketiyle aciklanir. Teshis yoluyla kindar
birisine benzetilir.

Ginduzin bir mihr G seb bir mahdur eglencesi

Oguinirse carh dgiinsiin tali-i firazile /S.338,
G.119

(Felegin eglencesi glindiiz bir glines,
gece bir aydir. Parlak talihi ile 6gunirse cark
oviinsun.)

Sair, iki 151k unsuru olan ay ve glines ginin
tamamini  aydinlik  kildigi icin, bu sk
unsurlarina sahip olan gokytiziini kiskanmakla
kenditalihinden sikayetini dile getiriyor. Teshis
yoluyla hisn-i talil sanati vardir.

Ra-be-rddur tab’'umun hursid ile dyinesi

Resk ider carh ana daim bana budur kinesi /
S.343,G.131

(Tabiatimin aynasi glines ile yiz
yuzedir. Cark, bunu kiskandigi icin stirekli bana
karsi kini vardir.)

Bu defa da sair, goniil aynasini daima glinese
tutarak karanliktan kurtulmayi basardigi igin
cark onu kiskaniyor. Teshis yoluyla hisn-i talil
yapilmistir,

Sipihr kelimesi baht ve talihi cagristiracak
sekilde; bilinmezligin yer aldigi genislik, yokluk
ifadesiyle ele alinir.

Felek, tamamen olumsuzluklar iceren, aslinda
ciddiye alinmamasi gereken, kaza ve kaderin
tastyicisi olarak ifade edilir. Medhiyelerde
felek oOvilene hizmet etmek icin vardir.
Padisahin hikmu yeryuzini degil, felekleri
bile samildir. Sair, kiicimsemek icin felege
deger vermedigini belirtse de en buyuk
dismani felektir. Liyakatsiz rakipleri, riyakar
sofularn, cefakar sevgilileri kendisine musallat
eden odur. Felegin dokuz cami (katman) da
bir kadehin sundugu mutlulugu bir an bile
sunmaz.

Beyt-i ma’'mar-i felek resk itmede ebyatuma

Seyr iden gergi dilim bir hane-i viran bulur /
S.71,K.9.

(Felegin gorkemli  evi,  benim
beyitlerimi kiskanir. Ger¢i génlime bakanlar
yikik bir ev bulurlar.)

Tezat sanati ile sair, felegin mizacini yererken
kendi siirlerini oviyor.

a. Giines

Gilines hursid, afitab, sems kelimeleriyle ve
pozitif sifatlarla islenir. Sair kendi gonlini
glinese denk tutar. Glinesin icinde bulundugu
gokylzlu de sairin gonlind kiskandigi igin
ona cefalar eder. Sevgilinin ylzi glnese
benzetilir ve asigr yakar. Felegin gunesiyle
ovinmesine karsilik sair ondan daha degerli
saydigi sevgilinin ylziini glinese mukayese
eder. Kimi zaman da guines kavrami sairin ruh
haliyle de ilgilidir. Sevgilinin glinese benzeyen
ylzini goérmedigi zaman, felegin glinesi bile
icini 1sitamaz. Felek, sairin tabiati gunesiyle
yliz ylize oldugu icin saire kinlenir, cevr U cefa
eder.

Germ olmasun inende felek afitab ile

Galibdur ana mihr-i ruhuf b u tabile /S.332,
G.106

(Felek, glinese sahip oldugu icin
cok fazla hararetlenmesin. Yanaginin glinesi
glzellik ve parlakligiyla ondan Gstinddr.)

Sair, rakip oldugu felegin glinesinden daha
etkili bir 1sik kaynagi bulmustur.

GOAlUmiI her dem bir atesdur kilan pur-istirab

Kim ol atesden bir ahkerdiir felekde afitab / S.
295,G.8
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(GOnlimU her an bir ates acilarla
doldurmaktadir. GoOkyuzlundeki glines,
icimdeki atesin ancak bir koru olabilir.)
Istirapta, yerinde durdurmayan bir sikinti
yuziinden hareket vardir. Sair, bu hareketle
glinesteki patlamalar arasinda ilgi kuruyor.
Mibalaga sanati yapmistir.

b. Ay

Ay, hilal veya dolunay seklinde islenir. Dolunay,
istkunsuru olarak, sevgilinin yliziine benzetilen
olarak kullanilir. Hilal, sekil yoniinden hancere,
kemana benzetilir.

Ol seh ki seyre ciksa yaninda gotiirmege
Garh aftaba tig hilale keman virir S.57,K.5

(O padisah dolagmaya ciksa, yaninda
goturmek icin gokylizi glinesin eline kilig, ayin
eline yay verir.) Kilic ve yay savas aletleridir.
Sair, glines ve ayi padisahin muhafizlari olarak
tasarlamistir.

Felekde misli yok bir mah-1 mihr-efrizumuz
vardur

Guzel sevmekde el-hak tali-i firGzumuz vardur
/S.298, G.36

(Gokyliziinde bile benzeri olmayan
glines 1sikh ay gibi bir sevgilimiz oldugu icin,
dogrusu glizel sevmekte acik bir sansimiz
var.) Sevgili aya benzetilmis; ay ile glines
birlestirilerek felegin 1stk unsurlarinin tim
ozellikleri bir sevgiliye yuklenmistir. Bu sayede
gece ve glindiizii aydinhk olacag icin sair,
talihinin parlak oldugunu vurguluyor.

c. Yildizlar

Yildizlar, 1sik unsuru olarak kandile, goze
benzetilir. Yildizlarla ilgili, 151§in yerytziinden
gonderildigi yolunda mubalagal tesbih ve
yorumlar yapilir.

GoOkde her bir ahtere yiiz bif serar eyler kiran

Kevkebe basdurdi carhi ah-1 ates-barumuz /
S$.304,G.47

(Ates sacan ahlarimin yizbinlerce
kivilcimi gokyulziinde her bir yildizla birlesir.
Ates sacan ahlarim, gokyizind yildizlarla
doldurdu.) Mibalaga ve hiisn-i talil sanati var.

Gahi ki gerd-i paye-i rahs-1 sebik-revi
Gerd(na kuhl-1 basira-1 ahteran virir S.57,K.5

(Bazen, hizli kosan atinin ylice ayaginin
tozu, gokylzinln yildizlarinin géziine siirme
olur.) Yildizlar, 151k sacan gozlere benzetilmis.
Hisn-i  talil sanatiyla da go6ziin goris
kabiliyetini, siirmeden almis oldugu sebebine
baglanmis. Miibalaga sanati var.

Sureyya

Bulaydi ger bununla zib U ziynet gerden-i
Zihre

Felekde zann iderdi seyr iden ‘ikd-1 stireyyadur
/S.206,K.48.

(Eger Zihre'nin gerdani bu siirimle
sus, bezek bulsaydi, onu gokyliziinde gorenler
Ulker yildizi sanirlardi.) Siireyya, sekil olarak
gerdanliga benzetilen bir yildiz kiimesidir. Sair,
siirlerini bu kiimedeki yildizlara benzetmis,
gerdanlik yapip Zihre'nin boynuna takmak
istiyor.

d. Gezegenler

Diinya, derdi c¢ok, safasi yok bir vyerdir.
Sevincinde bile hiizlin olan anlasilmasi gti¢ bir
yerdir. Mahinda bile mihr i vefa yoktur, kam
almasi gii¢ olan gayet kem yerdir. Onu kat
kat cevreleyen sey felekler degil kivrim kivrim
olmus zehirli bir yilandir. Cok degerli insanlara
ragbet etmek s6yle dursun, onlan kahr ile
harcar. Gezegenlerin her biri kendilerine
yiklenen ozelliklerle genelde kasidelerde
anilir.

Seyr it bu yedi beytlimi bu taze zeminde

Ko seb’a-i seyyareyi carh-1 kilhen {izre /S.334,
G111

(Eski carkin yedi gezegenini birak
ve (onun yerine) benim yeni bir Uslupla
soyledigim su yedi beytime dikkatli bak.) Yedi
beyitlik bir yeni gazelin yedi gezegenden
Ustin oldugunu belirtirken sair, herhangi bir
meslektasini degil, yine felegi rakip alyor. Eski
ve yeni tezadiyla rekabetteki Ustinliguni
ifade ediyor.

Zihre
Oldi ‘ask-1 bikr-i fikriimle bir abdal afitab
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ZUlf-i Zihre tar u pad-1 hirka-1 pesminesi /S.
344,G. 131

(Zuhre'nin  saglar  yin hirkasinin
dokumasi oldugu halde, hi¢ akla gelmeyen
fikrimin askiyla glines aptala déndu.) Hayal
glicliniin giinesi bile sasirttigini belirten sair,
fikirlerinin parlakhgiyla glnesi alt ettigini
soylerken, glinesin bile kendi siirlerini
duydugu fikrini  yeni bir mazmun olarak
savunuyor. Ziihre, glinesin batisindan hemen
sonra ciktigi icin, teshis yoluyla hisn-i talil
sanati guinesin batigini gdsteriyor.

Mdsteri, Utarid
Mdsteri-kevkebe distlr-1 Utarid-mensar

Asuman-paye hiidavend-i himayan-elkab S.
151,K.32

(Musteri yildizli; Utarid kuralli fermani
olan; ritbesi gokyuzi kadar yiksek; kutlu
unvanli padisah.) Msteri, sa’d-1 ekber (buyuk
kutluluk); Utarid de felegin katibi diye bilinir.
Guzel s6z ve sanatkarhgin sembolldur. (Pala,
1995, 413,550)

Zuhal
Felek imaret-i cah u celalinln fersi

Zuhal serage-i ikbaliniifh nigeh-bani S. 147, K.
32

(Felek, senin buyuklik ve mevkiinin
binasinin  doésemesidir.  Zuhal, bahtinin
sarayinin bekcisidir.) Bu methiye beytinde,
padisahin tim felege hakim oldugu en
yuksekte yer alan Zuhal'in onun kapisinda
bekgilik yaptigi yorumuyla anlatiimis.

e. Burclar

Burc-thamel(kogburcu),nevruzmiinasebetiyle
sikca zikredilir. Glinesle ve yenilikle birlikte ele
alinir. Ancak sair, mutlu anlarinda talihinin
parladigini dile getirirama, genelde kapali olan
bahtini uyandirmak igin hep felekle miicadele
etmek zorunda kalir. Oniki hayvanli Tirk
takvimine gore 1626 yilinin son dort ay1 1627
yilinin ilk sekiz ayr Nahs-1 Asgar, yani Mirrih
Devridir. IV. Murad'in ciilusunun tgunci yili,
olumler, aziller, idamlarin birbirini kovaladig
yildir.(Pala, 1997,117) 1630 tarihinde Siham-i
Kazd'sina gokten nazire indigi ve IV. Murad
tarafindan hicvetmemesi konusunda ikaz

edildigine (Ocak, 1991, 9) gore, Nef'i'nin felekle
barismayan yildizi bu dénemde kaymaya yiiz
tutmus olabilir.

Durdi devletuf yine divana defterdar gul

‘Aleme mihr itdi tecdid-i hamel nev-rizda /
S.339, G.121

(Nevruzda, defterdar olan gul yine
huzurunda divana durdu. Giines, nevruzda
aleme kog¢ burcunu yeniden getirdi.)

f. Yeryiizii, Diinya, Heft-iklim

Diinya, gecici olan, rahati huzuru bulunmayan
bir yerdir. Yerylzi, heft-iklim, kasidelerde
padisahin  hikim slrdigli mekan olarak

gecger.
Diinya deme ey dil buia kiinc-i gam imis bu

Bir “alemi yok mihneti cok bir alem imis bu /
S.329,G.100/2

(Ey gonil, sen bu mekana dinya
deme. Burasi hicbir alemi olmayan, derdi
sikintisi cok olan bir gam kdsesiymis.) Diinya,
son derece sikici ve sikintili bir yer oldugu igin,
bunun bilincine varan kendi alemine dontip
kendi diinyasini gelistiriyor. imis kipi, bu
yarginin birtakim tecriibeler sonucu gelistigini
gosteriyor.

‘Asika sencileyin yar olmaz
Olsa yaran ile pur heft-iklim / K.27-6

(Tim dinya dostlar ile dolsa, asiga
senin gibi bir dost bulunmaz.)

Il. Zaman ve Zamanla ilgili Mefhumlar
1.Devr,Ahir-Zaman, Kiyamet, Hasr

Edebiyatimizda genel olarak “kiyamet” ve
“hasr” kelimeleri dinyanin sonu, ahretin
baslangic zamani olarak kabul edildigi halde
“kiyamet” menfi, “hasr” mispet kavramlarla
kullanilir. Nefi'de de bu ayrim s6z konusudur.
Sair, sevgilinin boyunu kiyamete benzetirken,
uzunluk, boyun kopardigi fitne ve fitnenin
etkisinin yogunlugu gibi dehset tablolari izer.
Dilimizde “kiyameti koparmak” deyimi de
asin derecede badirip cagirmak, guriltilere,
tartismalara yol a¢mak (Aksoy, 1988,932)
anlaminda, yani menfi anlamda kullanilir.
Oysa “hasr” kelimesi yine dlnyanin sonu,
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ahretin baslangici anlaminda kullanildigi
halde uzun bir zaman dilimini kasteder. Sair,
bilhassa kasidelerde memduhun Omrinin
veya saltanatinin hasre dek stirmesini dilerken
“hasr”I muspet anlamda kullanir.

Han Murad ol seh-i zi-san ki Hudadan dilerin

Hasre dek devlet ile ‘dleme sultan olsun /
S.327,G.96

(O sanh padisah Murad Han'in mahsere
kadar devletile aleme sultan olmasini Allahtan
dilerim.) Devlet, ikbal ve teskilat anlaminda
kullanilmis, iham sanati yapiimistir.

Ne seb ki kilyuna yiiz siirmesem o seb 6lirin

Ne glin ki kdmettni gérmesem kiyamet olur /
S.296,G. 32

(Mahallene yiz stirmedigim bir gece olursa,
0 gece 6lurim; boyunu gérmedigim bir gin
olursa kiyamet kopar.) Asik, sevgiliyi gérmek
icin evinin cevresini dolasir; eger géremezse
0 gece uyuyamaz, sikintidan adeta o6lir. Sair,
olim ve yeniden dirilme olgularina yer vermis
bu beyitte. Leff G nesr sanatiile bir glinti de tarif
ediyor: Gece uykuya yatmak, 6lmek; glindiiz
uykudan kalkmak, dirilmek fiilleriyle anlatiimis.
Kamet ile kiyamet arasindaki istikak, boyun
uzunluguyla dogru orantili olarak kiyametin
uzakhgina da isaret ediyor.

Devr-i hiisninde nola olsa cihan plir-gavga

Fitne-i devr-i zaman afet-i diinyasin sen /
$.328,G.99

(Sen, ahir-zaman fitnesi ve diinyanin
afetisin. Glizelliginin vaktinde dlinya kavgalarla
dolsa buna sasilmaz.) Yiz kapal istiare ile
aya benzetilmis. Ay devri (devr-i kamer)nin
diinyanin son donemi oldugu ve bu dénemde
fitnenin dinyanin sonunu hazirlayacagi
inancina (Onay, 2000, 169) telmih yapilmistir.

Hatti ki zahir olsa gerek dahi ‘aleme

Havf-1 zuhGr-i1 fitne-i ahir-zaman virir

(YGzundeki ayva tlyleri ¢iktigi  zaman,
halka ahir zaman fitnesinin ortaya cikisinin
dehsetini mutlaka yasatir.) Ylz, kapali istiare
ile aya, ylzdeki hatlar da ahir zaman fitnesine
benzetilmis. Ay devri (devr-i kamer) diinyanin

son devri kabul ediliyor ve bu devrin 6zelligi
olan fitne de ylzdeki hatlarin benzetileni
oluyor.

2.Zaman

Zaman, zemane, r(zgar kelimeleri, icinde
yasanilan cadiisaret etmektedir. El-an herkesin
icinde yasadigi cag, son derece dejenere ve her
gecen glin kotlye giden bir haldedir. Ancak,
adil bir padisah adaletli yonetimiyle halkin
kaderini degistirebilir. Genelde bahtindan
dolayl zaman sévmekten bile usanir.

Dilde safa olmayicak ‘arife
Bi-mezedur hep ni‘am-i rGzgar / S.188, K43

(Gonllde huzur olmayinca zamanin
nimetleri arife tatsiz gelir.) Yine saire gore
zamanin nimetini nadan tadar, safasini agyar
surer.

Baht-1 hab-aladi bi-dar itdi gliya habdan

Nale-i dblab-1 carh-1 asiyab-1 rGzgar
K. 17

/ S.97,

(Zaman degirmeninin cark dolabinin
giartisi,  sanki, uyuyan bahti uykudan
uyandirdi.)

Nice bir kin ile tig-i zebana dil cila virsin

Usandum rlzgara sogmeden Allah bela virsin
/ S.354,B.13.

(Gonul, daha ne kadar dil kilicini kinle
cilalayacak.Riizgara sévmekten usandim; Allah
belasini versin.) Sair, bosluga, gériinmeyen
bir muhataba, tasiyicilik yapan havaya hitap
ettigini belirtmek icin riizgar kelimesini secmis.
Zaman, istiare yoluyla riizgara benzetilmistir.

3.yl

Kohne-sal, sad-sale, bin yil gibi terkipler uzun
zaman dilimini gostermek icin abartili bicimde
ele alinmistir. Felegin zamani kdhne-sal, kirk
yilhk anlaminda sad-sale, gerceklesmeyecek
hayaller icin bin yil terkibi kullanilir.

itdiikce tali‘imle reca-yr muvafakat

Her va‘de-i diirGgina bifi yil zaman virtr /S.
56, K.5

(Talihimleistek uygunlugu gosterdikge
(felek), her yalan vaadine bin yil mihlet verir.)
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Gerceklesmeyen dilekler icin felek ile talih
isbirligi yapmakla suglanmis.

Zahid-i sad-sale mest olsa yine ma‘zGrdur

Ziihd U takvaya gelir zira halel nev-rzda / S.
339,G. 121

(YGz yilhk zahit (bile) sarhos olsa yine
suclanmaz. Zira, nevruzda din ve imanin zarar
gormesi cok dogaldir.)

Nev-heves bir miitesa’ir ki dahi bif yil eger

Fikr-i si’r itse gorinir yine endisesi ham / S.
218, K. 50.

(Sairlige 6zenen yeni yetme bin yil
calissa bile, yine fikirleri g6ziine ham goriinir.)
Sairlik sanatinda mukemmellik duygusunun
yeri olmadigi belirtilmis.

4. Mevsim

Meshur Bahariyye ve Nevzruziyye sairi
Nefi'nin mevsim tercihi kesinlikle bahardir.
Tim mevsimler tabiattan Once gonilde
yasanir. Sair karamsar olmasina ragmen,
coskun tabiatindan olsa gerek, bahara bakisi
daha canlidir.

Esdi nesim-i nev-bahar acildi giiller subh-dem

Acsun bizim de goilimiz saki meded sun
cam-1Cem S. K.

(Saki, ilkbahar riizgar esti, seher vakti
guller agildi; Cem’in kadehini yetistir, bizim de
gonlimuz agilsin.)

Sinemi dag ile dil taze-gulistan ister

Bulbilim lik gam-1 kdhne-baharn ¢ekemem /
$.321,G.84

(Gondl, sinemi dagdlarla taze gl
bahcesi ister. Bulbllim, onun icin sonbahari
cekemem.)  Gogslindeki yaralarin  hep
tazelendigini belirterek tariz yapiyor.

5. Giin

Bir iki glin gibi kisa ve belirsiz bir sireyi
anlatmak icin kullanilir. Uzun omir icin bin
yillik stire kisa dGmri tanimlamak icin iki gline
duser.

Minnet eylerse felek bir iki glinliik ‘6mre

Oliiriim derd-i muhabbetle o bari cekemem /
S.321,G.84

(Eger felek bir iki gunlik 6mrimde
verdigini basa kakarsa, muhabbet derdiyle
olirim de o yiUki tastlyamam.) Diinya
hayatinin gegiciligi bir iki giinlik dmur olarak
kGicimsenmistir. Muhabbet derdiyle oldugu
zaman ebediyen yasayacagini da belirtiyor.

6. Gece, Aksam, Sabah

Sair, geceyi matem ve hicranla, glindizi
seving ve vuslatla 6zdes diistinerek bu zaman
dilimlerini kendi gonlinin hallerine gore
degerlendirir. Gece vakit olarak da meclislerin
kuruldugu, dostlarin goristiigl, sohbet ve
vuslat cagrisinin yapildigi zaman dilimidir.

Giceyi guindlize katmak deguil a himmet idii

Bir safa eyleyelliim sebimiz rGz idelim / S.
320,G. 81

(Yardim edin, bu geceyi glndize
katmak degil ya! Yalnizca, bir safa siirlip geceyi
glindiize donusturmekten ibaret.)

Zuhdi ko gel berii yek-reng olalim rindane

Ber-taraf eyleyelim havf u recayi bu gice /S.
335,G. 112

(Sofulugu birak; beri gel; bu gece korku
ve Umidi birakip rintge bir renge birtnelim.)
Aslinda, sairin samimi mizacina uygun glzel
bir davet...

B.FELEKUSTU

Bilginin dnemli bir kaynag: da distinmektir.
Geneldemutluinsan, hayal kurmaz, disinmez.
Dustince sanatcilarin ve siradisi kimselerin
kullandigi bir 6grenme aracidir.(Freud, 2001,-
107) Gazzali kalbin esas gizli glcu saydigi
bilgi ve hikmetin kazanilmasini soyle izah
eder. “Fiziki dlinyada mutlu olamayan, onunla
yetinemeyen kisi makulleri elde etmek icin
fikir gucline (tefekkir) basvurur. Tefekkdr,
Rabbani 6grenme yollarindan biridir. Nefsin
kalli neftsen istifade etmesidir. Killi nefis
bitun alim ve dusunurlerden daha ¢ok tesir
eder ve daha cabuk 6gretir. Distlince kapisi
nefse acilinca, nefis diisinmenin ve sezgi ile
istenene ulasmanin keyfiyetini bilir. Boylece
insanin kalbi genisler, basireti acilir, vasitasiz
bilgiye ulasan nefsinde olan seyler istenilen
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miktarda kuvveden fiile cikar.”(Bolay, 1993,
191)

La-mekan-seyr  afitabum  hake

pertevim

diismez

‘Ars-1 istigna-y1 himmet asitanumdur benim /
S.84,K. 13

(Mekansizhkta dolasan bir glinesim.
Benim 15igim yere ulasmaz. Himmet
bollugunun gogi, benim esigimdir.)

I. METAFIZiK ALEM
1.Akl-1 Kiil, idrak

Nefi'nin akil, idrak gibi soyut kavramlara
yaklasimi da metafizik felsefe ilkeleriyledir.
Dislinme yetisi diye tanimlanan akil, Nef'i'de
ilkeleriyle deger gorir. Kendi akli ve idrakinin
Uzerinde insan akli tanimaz. Bunu, akla
durgunluk veren eserleriyle de ispat eder. Sair
‘akl-1 kal’ terkibini tasavvufi anlamda kullanir:
“insanlarin anne ve babasi Adem'’in hakikati
olan ‘akl-1 kil" ile Havva'nin hakikati olan
‘nefs-i kil'dir. Bunlar uluhiyyet mertebesinde
bilkuvve mevcuttur. Bu taayylnler Zat-i
uluhiyyetin varliginda hayal ve riyadan
ibarettir.” (Eraydin, 1997,231) Budurumda akl-i
kdl, insan aklinin idrak edebilecedi en Ust sinir,
anlaminda kullaniimistir. idrak, idrak edilen
seyin sureti veya o seyin hakikatinin benzerini
almaktir. His kendine gore bir nevi tecrit yapar;
hayalin idrakinde ise tecride musahedeye
ihtiyac duymadan esyanin nicelik, niteligini
kavramak mumkuindur. (Bolay, 1993: 177)

Soylesem ol niikte-perdaz-1 me‘ani- perveriim

‘Akl-1 kil divane-i hiisn-i beyanumdur beniim
/ S.84,K. 13

(Yeni manalar icat edip inceliklerle
ifade eden (sairim).S6ylesem, st akil benim
glzel s6zlerimin delisi olur.)

Kendiimizden ne kadar bi-haber itse bizi ‘ask

Ol kadar zevk-i gam-i firkati idrak ideriiz /
S.304, G.48

(Ask, bizi ne kadar kendimizden
habersiz ederse, ayrilik acisinin zevkini o kadar
idrak ederiz.)

Sair, kendini idrakten aciz oldugu nispette
ayrihk acisindan  duydugu zevki idrak
etmektedir. Demek ki idrak de tercihe bagli bir
olaydir. Algi, dis diinyanin duyular araciligiyla
Oznel bilince aktariimasi olarak tanimlanir.
(Hancerlioglu, 1982, 9) Algiy1 gerceklestiren
biling, metafizik felsefede insandan bagimsiz
bir glic olarak  degerlendirilmektedir.
Anaksagoras’a gore insana verilmis bu gli¢
evrensel ve Tanrisaldir. (Hancerlioglu, 1982,
33)

Bi-viicGdum ol kadar ayine-i idrakde

Kim gubar-1dil cihan-1 1a-mekanumdur benim
/S.84,K. 13

(GOnlumin kederi, benim mekansizlik
dinyam oldugu icin, idrak aynasinda
varligimdan soyunmusum.) Aynaya benzetilen
gonul, UGzintiden o kadar tozlanmis ki,
gorintliyl aksettirmiyor. Bu durumda goniil
alemi (ayna) la-mekan; oraya aksetmeyen
suret ise bi-viicut olarak dislintilmus. Ancak,
bu gayb alemi hem gonlin icinde, hem
mekandan miinezzehtir. Bu alemi gelistiren
ise cekilen acilardir. Sair, kendi farklihgini, hem
¢ok aci cektigi hem de digerlerinin bilemedigi
bir dliinyaya sahip oldugu yoniinde acikhyor.
Hatta, yasadigi hali, kendisi bile algilamakta
zorlaniyor.

Bu demde nediir bif yasamak ademe dirsem

Bu niikteyi selb eylemek idrake ziyandur / S.
72,K.10

(Eger insana ‘bin yasamak nasil olur’
diye sorsam; bu nukteyi kavrayabilmek
akillarina noksanlik verir.) Bin yasamanin sirri
bir sonraki beyitte eski sarap ve taze civan
olarak tanimlaniyor. Sair, bin yasamayi ‘bin yila
bedel bir an yasamak’ olarak tanimhyor. Adem,
kelimesinde tevriye yaparak Hz. Adem'in bin
yil yasadigini hatirlatiyor.

2, Hayal, Riiya

Hayal, kdltir ve edebiyatimizda
fiziki dinyadan bagimsiz bir alem olarak
kabul edilir. Bu alem Alem-i ervah ile alem-i
ecsam arasinda kalan Misal alemi olarak
tanimlanir. (Uludag, 1999, 230) Hayal, biitiin
icat ve yeniliklerin kaynagidir. Dilimizdeki
“dlis olmasa is olmaz” atasozli de bu gercedi
dile getirir. Froyd da hayal kurma ve hayal

Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Sayt 12, 2012 37



S. Karakose

aleminde yasama noktasinda sanatglyl oyun
oynayan bir cocuga benzetir. (Freud,2001, 104)
Dikkat ve duygu yogunlugu ile olusturdugu
alternatif diinyadan aldigi esintiler kendisine
glic vermektedir. Sair, gercek diinyadan en
¢ok rahatsiz oldugu ve i¢ diinyasina kactig
icin, gayb aleminin yalniz kendisine acildigini
dustinmekte hakhdir.

Tanpinar da riya hakkinda, “Disgorilerin
altindaki cevheri, asillarin aslini, esya sizin
tilsimli inbiginizden gectikce fark ederiz.
Fakat en sasirtici, en kuvvetli tarafiniz, hislerin
inbigine kattiginiz o acayip taddir. .. Bir rliyaya
refakat eden duygu, bir vitrinde teshir edilen
esyaya verilmis 1sik gibidir... Esyanin ve hayat
islerinin ruyalarimizda burindigi metafizik
cehre, bu aydinlktan gelir. Vecd riyadir.”
(Tanpinar, 1977: 32) Tanpinar, ayni makalede
riyanin uyanikken de gorulebilecegini ifade
eder: “Tecrit ve teksif gibi zihni ameliyelerimiz
bile bir bakima riiyaya yakindirlar. Zihnin bazi
imkansiz vuzuh anlari uyanik halde gorulen bir
riiyadan baska bir sey degildir.”

Riya hakkinda Freud da digerlerinden farkli
bir goriise sahip degildir: “Yazarlar bu konuda
bizim hayli muttefikimizdir. Yargilari bizler
icin buyidk onem tasir. Clinkli gokylzi ve
yerylzi arasinda bizim okul bilgeliklerimizin
hayalinden bile geciremeyecegi kadar cok sey
bilirler."(Freud, 2002: 251) Sanatcini rdyasi,
uyanikken gorulen riyadir ve kisi iradesinden
etkilenmesine ragmen hayalden farkli olarak
irade disi bulgularla sekillenir. Uykuda bitun
his ve suur hallerinin tamamen yok olmadigi
bir zamanda gorildigu icin, kalbi tasavvur ve
tahayyulln idrakidir. (Yiksel, 1996, 176) Nef'i
de mana aleminde dolastigi, gayb sirlarina
vakif oldugu seklinde ifade etmektedir.
Sair, ask derdinden uyuyamadidi icin, gece
dist goremez. Riiyada sevgqiliyi gorebilmek
ihtimaliyle uyumayi devlet sayar. Bu defa
da heyecandan uyuyamaz. (Pala, 1996: 257)
Sair sevgiliyi rdyada gorme ihtimaliyle
uyuyabilmeyi bile baht sayar:

Baht uyansa haba varsa dide-i bi-darumuz

Diisde bari gayrdan tenha dustirsek yariimiiz
/ S.304,G.A7

(Bahtimiz uyansa, uykusuz gozlerimiz
uykuya varsa da riyada bari sevgiliyi yalniz
yakalayabilsek.) Uyuyamayan sair, uykuda

sevgiliyi gorebilmek icin uyumayi bile bahtin
uyanmasina baglayarak tezat sanati yapmistir.
Felekler icindeki bahtini uyandiramayan
sair, rlya gorememekten sikayetcidir; ama,
uyanikhgini hayal kurarak dile getirmektedir.

Diismedi gérmek o bi-mihr i vefayi bu gice

Ne gorir dil yine gor diisde belayi bu gice /S.
335,G112

(Bu gece o sefkatsiz ve vefasiz
sevgiliyi gormek mumkin olmadi. Gonil,
bu gece riiyada gor, ne bela gorir!) Dismek,
bahtina diismek, tesadlif etmek anlamlarinda
kullaniimis. Diismedi ve diisde kelimeleri ile
istikak yapilmis. Bi-mihr kelimesinin ‘giinessiz
vakit’" anlamiyla ‘bu gece’ arasinda iham-i
tenasiip yapilmistir. Riiya, glin icinde yasanilan
olaylarin etkisiyle gorulir. Sair vefasiz sevgiliyi
gorememis olmanin psikolojisiyle gece kabus
gormekten korkuyor.

Bir ‘dleme diissek ki elem olmasa anda

Her rind-i geda padiseh-i Cem-hasem olsa /
S$.337,G.117

(icinde elem olmayan bir aleme
digsek: Oradaki her gonil ehli kul (bile)
Cem ihtisamina buriinmus bir padisah olsa.)
Herkesin kurabilecedi bir hayalde bile sair
secici davranmis: Hayalindeki diinyaya herkesi
degil, sadece goniil ehlini dahil etmis. Zira,
herkes olsa (rakip, sufi) hayaldeki diinyanin bu
diinyadan farki kalmayacaktir.

Her hayaliim bir ‘arlis-1 naz-perverdir beniim

Kim bu ‘dlemden degiil esbab-1 zib U ziveri /
S.93,K.15

(Benim her hayalim, suis bezek elbisesi
bu alemden olmayan nazl birer gelindir.)
Sair, hayal gulcunin derinligini, muhayyel
glzellerle ifade ediyor. Kendisinde bir ytzyil
sonra Nedim'in

Yok bu sehr icre senuf vasf itdligiinn dilber
Nedim

Bir peri-stret gorinmis bir hayal olmis safa /
S.274,G.2. seklindeifade ettigi hayaliglizeller,
yine hayal diinyasini harekete gegiren sebep
olmal.
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3. Alem-i Ma'na

Mana, anlam, dogalistii glic diye
tanimlanir felsefe sozlligliinde. (Hancerlioglu,
1982, 240) Tasavvuf kiltlriinde ise Suret
aleminin ziddi olan Misal ve ruhaniler
alemidir: Ruhlar alemindeki birtakim cevherler
cismani cevherlere benzerler. Bu cevherler o
cevherlerin 6rnekler (suver) ve golgesi (zill)
sayilir. Bu alemdeki golgelerin o alemdeki
asillarina misal denir (Uludag, 1999, 40)
Yani tasavvuf kulturl etkisi altinda olan
edebiyatimizda, ilhamini gayb aleminden
aldigini, sozlerini paha bicilmez cevherler
oldugunu ileri siiren sairlerin his diinyasinin
beslendigi kaynak olarak kabul edilmistir.
Edebiyatimizda, akilla degil askla varilan alem,
olarak islenir. (Tarlan, 1998, 195) idraki kolay
olmadidi icin, “alem-i mana” terkibi bile, tam
olarak anlam veremedigimiz, ancak esrarengiz
anlamlar icerdigini distindigimuiz birtakim
karmasik duygular getirir akla. Ornegin Yahya
Kemal'in

Na'ili sdylese bir ‘alem-i ma‘na soyler (Beyatli,
1974: 84).

Misral “alem-i mana”y1 tam olarak aciklamaz
ama, birtakim tabiatlstl, genis anlamli ve
Ustin degerler cagnstirir. Nef'i, siir soyleme
konusunda mana aleminde hissettiklerinin
binde birini bile ifade edemedigini soyler.
Yani mucize gordugu eserleri, yasadiklarinin
anlatilabilmis cok az kismini olusturmakta.
Bu soyut kavrami anlatabilmek icin secilen
somut 6rnek genelde denizdir. Dalgi¢ akil,
eser ise incidir.(Tarlan, 1990, 106) Biz sadece
somut olarak inciyi goriiyoruz, begeniyoruz,
hayranlk duyuyoruz. Oysa, o dalma sirasinda
sanatc¢inin neler yasadigini, neler hissettigini
tahayyll bile edemiyoruz. Sair, bunu da
anlatmaya calisiyor:

Hak-i mestane gibi basladi kesf-i raza

Ab-1 divane gibi silsile-hay oldi yine / $.332,
G.107

(Asik, yine sarhos olmus toprak gibi
sirlari kesfetmeye; deli akan su gibi caglayip
cosmaya basladi.) Gazel bir bahariye oldugu
icin, baharin insan tzerindeki etkisi anlatiliyor.
Beytin Oznesi, bir o©nceki beytin 6znesi
olan asiktir. Beyitte tesbih yoluyla hisn-i
talil yapilmistir. Asik, birbirine zit iki olguyu

ayni anda yasiyor. Birinci misrada hayret
ve suskunluk; ikinci misrada olabildigine
hareket hakim. ’‘Mestane’ ve ‘divane’
kelimeleri, agir basan cosku etkisiyle aklin
basta olmadigini gosteriyor. ‘Silsile’ kelimesi
suyun hareketindeki tekrari, 'yine’ kelimesi de
yasanan bu halin tekrarini gostermekte.

Bir guiherdir kim nazirin gérmemisdur rGzgar

Razgara ‘alem-i gayb armaganidur sézim /
S.45,K.1-2

(Zamanin bir benzerini gérmedigi bir
cevher olan s6ziim, zamana gayb aleminden
armagdandir.

Girdi miftah-1 der-i genc-i me‘ani elime

‘Aleme bezl-i giiher eylesem itlaf degiil / S.
315,G. 71

(Cevherlerini tim aleme dagitsam,
yine sonu gelmeyecek bir mana hazinesinin
kapisinin anahtari elime gecti.) Sair, cevhere
benzettigi sozlerini gayb alemi hazinelerinden
aldigini soyluyor.

4. Gonul

GOnil,zamandan, mekandan kanunve
kuraldan bagimsiz bir kurumdur. Basli basina
bir alemdir. (Celebioglu, 1998, 595) GOnlin
sevgiliyle tanisikligi Kalu beladan oldugu icin
sair diinyaya asik gelmistir; yasadigi sirece
asiktir ve asik olarak olecektir. Aslinda goniil
ebedi ve ezelidir. Ancak, kotl bir durak olan
diinya onu esir ederek cefalar eder. Nef'i sik
asitk oldugunu, vefasiz guzelleri sectigini,
mdilayim tiplerin de kendisine karsi afet
kesildigini ifade ederken amaci uslanmayan
gonlliniin asktan bir an hali olmadigini ve bu
sekilde bekaya ulasacagini belirtir. Bazen kendi
de gonlind tantyamaz. Nigin rlisva oldugunu,
deli mi yoksa sarhos mu oldugunu bir tirld
algilayamaz. (G.77) Gondil icin sair en ¢cok dyine
tesbihini kullanir. Gonla felegin aynasiyla,
glinesin aynasiyla mukayese eder ve onlardan
daha Ustln tutar. Zira gonliine yikledigi beka
sifati onlarda yoktur.

Verzis-i ah ile ah-1 miicessem oldum

Carha te’'sir iderim goilime te'sir idemem /
S.320,G.83
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(Ah alistirmasi sayesinde somutlasmis
ah oldum. Felege etki ederim fakat, gonliime
etki edemem.) Bastan ayaga ah kesilme, yeni
bir mazmun olarak karsimiza cikiyor. Ah, oka
benzetilir, sekil ve hareket yonlyle felege
zittir. Cark yuvarlaktir, dontsuyle egri hareket
eder; ah dizdir ve dogru hareket eder. Cark,
hedef tahtasi, ah ise atilan ok olarak dislinlip
sair carka tesir ettigini ifade ediyor. Gonl ise
ayn bir alem oldugu icin, dis midahalelerden
kayitsizdir. Zira gonil alemi felegin lizerinde
metafizik (soyut) alemdir. Sair, felegi ciddiye
almayacak kadar gonliinden sikayetcidir.

Dildediir mihrii ko hak olsun yuluiida can u
ten

Ben olirsem ‘dlem-i ma’nada bakidir gonal /
S.316, G. 74.

(Glnesin gonuldedir; birak yolunda
can ve beden toprak olsun. Ben oOlsem de
mana aleminde gonil bakidir.) Ask, acik istiare
ile glinese benzetilmis. Beden toprak olsa bile,
glinesi icinde tutabilen gonil bakidir. Beden
toprak olarak asagilarda, ask ise glines olarak
yucelerde distinilmus. Ancak, 6limden sonra
ebedi alemde o glinesi tasiyan goniil, sonsuza
kadar yasamayi hak ediyor.

Bileli kendlimi ben goAlimi ‘asik buldum

Bar-1 gayri ten-i bi-tab u tiivanum ¢ekemez /
S.309,G.58

(Ben kendimi bildim bileli gonlimi
astk buldum. Bu halsiz gligsiz bedenim
baska bir yiku kaldiramaz.) Her sair gibi Nef'i
de ta ezelden asik oldugunu iddia ediyor.
Askin istiraplari bedenini gligstiz distrmus
oldugundan bagska yik istemiyor. Bagka
yukten kasit, masiva veya kesret dedigimiz
gunlik hayatin telasidir.

Il. Metafizik Degerler

Atlas felegi diger feleklerin tersine
dondigi icin, bu felege atfedilen deger
yargilan da duyular aleminin  deger
yargilarindan farkhdir. Duyular alemi zahiri,
metafizik alem batini alemdir. Gegici oldugu
icin yalan diye tanimlanan diinyamizin deger
yargilar, tecriibeyle gelistirilmis torelerden
ibaret olup baskici ve sinirlayici Ozelliklere
sahiptir. Toplumun gelismislik durumuna gore
gelisir, geri kalmislik sartlarina gore de daralir.

Toplumun kisiye yukledigi ar, namus, izzet,
seref gibi degerler kisinin toplum icindeki
tavri veya toplumun cikarlarina bagli, gecici,
goreceli degerlerdir. Kisi topluma ters diisttigu
veya cevresi kiside kabiliyet gordugiinde
miicadele baslatir, verdigi degerleri geri alr
ve toplum disina iter. Béyle bir duruma maruz
kalan kisi icine kapanir, diistintr, Allah’a siginir
ve birtakim ilkeler gelistirir. Kisiyi egiten bu
ilkeleri Allah tarafindan badislanmis IGtuf
olarak gormekle, dederlerin tersine donusu
baslar. Halk tarafindan kinanan  olgular
meziyet, ragbet edilen seyler aldanma kabul
edilir. (Tarlan, 1998, 240, 488,493)

1.Ters Degerler

Siradan insanlarin itibar ettikleri rahat
yasam, yeme icme, liks, gosteris gibi istekler,
asikhikta tersine degerlerle reva¢ bulur. Bu
ters degerleri kabullenmek icin ruhen bir
olgunluga ulagsmak lazimdir. Bu olgunluk da
aci cekmekle elde edilir.

Sah-1 ‘askum ‘alem-i ma’na misellemddr bana

Ser-nign peymane-i Cem tac-1 Edehemdiir
bana / S.181,G.1

(Askin sahiyim; mana alemi bana
teslim edilmistir. Cem’in ters donmis kadehi
benim icin Ethem'in taci gibidir.) U¢ padisah:
Cem, devri ihtisamla anilan sarabin mucidi,
olaganustl ozelliklere sahip kadehi kam u
murat semboll olan bir padisahtir. Diger
yandan ibrahim Edhem, saltanati birakip
dervisligi secmis bir padisahtir. (Tokel, 2000,
134, 406) Cem’in ihtisam kadehini ters
dondirip Edhem’in kiilahi olarak basina
takan sair de istirapta ihtisami yasatan tezadi
ile askin padisahidir.

Her nefesde hancer-i biirran gibi bir zahm acar

Hem-zeban-1 dil-nivaz ah-1 dem-a-demdur
bana / S.181,G.1

(Her nefeste ettigim keskin hancer
gibi yaralar acan ahlar, bana gonil oksayan
bir arkadastir.) Sair, halini sitem yollu dile
getirirken, aci halini hosnut gostermekte.

Halk-1‘alem bir nefes sad olmaga canlar virir

Canumun canani glya dildeki gamdur baha /
S.181,G.1
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(Diinya halki bir an mutlu olmak icin
canlar verirken, benim icin canimin canani
gonlimdeki gamdir, sanki.) Diger insanlarla
kendi hayat gorusini mukayese ediyor sair.
Gami, canan gibi gonliine yerlestirdigi icin
digerlerinin disarida aradigi mutlulugu kendi
icinde buldugunu ifade ediyor.

‘Asikum “asika sarideliik a’la yarasur

Pek dend’et gorindr siklet-i ‘an cekemem  /
S.321,G. 84

(Asigim; asiga perisanlik pek iyi yakisir.
Utanma agirhd pek asagihk gorindugu
icin bu yukiu cekemem.) Perisan halinden
dolayr vyasadigi risvalik pek ala kabul
gorirken, herkesin itibar ettigi bu durumdan
hosnutsuzluk saire ylk geliyor. Sair, kendini
dogal olarak ifade ettigi icin cemiyetten
utanmayi tercih etmiyor.

Atlas-1 carha degismezdin ani ey hace sen

Ger bulaydui buldugum ben hirka vi
pesminede / S.330,G 101

(Ey sofu, eger benim kaba yiin elbise
ve hirkada buldugum huzuru sen bulsaydin,
onu carhin atlasina degismezdin.) Atlas, iham
sanatiyla ars-1 kursi ve ipek elbise anlaminda
kullanilmis. Liks yerine sadeligi tercih etmenin
mutlulugu dile getirilmis.

Biz hazan u har kaydindan beri biilbiillertiz

Sine-i plir-ddagumuzdur bagumuz giilzarumuz
/5.304, G.47

(Biz, sonbaharve diken kaydindan uzak
bilbdlleriz. Bizim bagimiz, bah¢emiz yaralarla
dolu goégsiimuzdiir.) Sair, goégsiini bahceye,
Uzerindeki yaralari gillere benzetmistir.
Boylece hicbir mevsime bagli kalmadan gl
bahcesini kendi bedeninde her an yasattigini
iddia ediyor. ilkbaharda giiliin dikeninden,
sonbaharda gililden ayri kalmakla mustarip
olan bulbilden kendini sansli gortyor.

2. Zithklar

Zithklar birbirini tanimlayan,
tamamlayan unsurlardir. Bunlar bir bitlnln
parcasi olarak nispi degerlerdir. Her sey
ziddiyla var oldugu icin killin cizvi diye
adlandirlir. insan iradesi, secme hakki da bu
zithklarla birlikte ortaya cikar. Butlin (killiyet)

kendini farkl sekillerde tezahiir ettiren
vahdetin yansimasindan ibarettir. (Alibeyli,
2007, 202-203) Ornegin, gece ve giindiiz bir
glniun parcalaridir; birbirine nispetle vardir,
birbirine nispetle tanimlanir. Hayir ve ser
dedigimiz olgular da iclerinde insan lehine
hikmetler bulunan zit kavramlardir. “Olur ki bir
sey hosunuza gitmezken sizin icin hayirh olur;
ve bir seyi de sevdiginiz halde o hakkinizda
ser olur.” (Bakara / 216) ayeti; “bir musibet bin
nasihatten evladir” (Aksoy, 1988, 198) atasozi
insan egitimini kapsayan bu hikmete isaret
etmektedir. Nef'l hayir ve serri arif gonlinin
bir karsilamasi gerektigini savunur; tezat
sanatini da daha ¢ok bu zithk tzerine kurar.

Gark ider bir noktada nar-1 siyaha ‘alemi

‘Arifin ser-maye-i kilk-i siyahi boyledir / S.
299, G.38

(Arifin siyah kaleminin sermayesi bir
noktasiyla tim evreni siyah nura bogar.) Nef'i
sairin murekkebinden bahsetmiyor; arifin
siyah kaleminden bahsediyor. Kalem, alin
yazisini ¢agnstirmakla beraber, bu kalemi
arifin kullandigi beyan ediliyor. Siyah, zulmet
cagrisimi yaptiran bir renk oldugu halde,
‘n0r-1 siyah’ terkibi siyahin icine ziddi olan
nuru yerlestirmekle tevhit yapiyor. Siyah,
zahirde arifin cektigi sikintilar, nur ise batinda
kazandiklaridir. Bir nokta ile alem arasindaki
tezatla da Hz. Ali'nin “ilm bir noktadan
ibarettir ”. (Ayvazoglu, 2002,106) sozline de
telmih yapilmistir. Sairin ideal tipi ariftir. Arif,
kesf ve mlisahede yoluyla Allah hakkinda zevki
ve vecdi bilgilere sahip olan, génil ehli kamil
insandir. (Uludag, 1999, 52)

Gam canuma kar itdi bilmem ne beladur bu

Dil derd ile astide amma ne safadur bu S.329,
G.100/1

(Gam canima isledi, bu nasil bir
beladir, bilemem. Gondl dert ile dingin; bu
nasil safadir, bilemem.) Birinci misra diinya
halkina goére bir deger, ikinci misra ise asiga
mahsus bir olgunluk. Sairin bela ve safayi
birlikte yasamasi, zitliklar bir gormesindendir.

Nar-1 ahum tutdi dehri yine mahv olmaz felek

Ber-karar olmak ‘acebdiir ates Ustinde habab
/S.295,G.8
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(Ahimin atesi tiim gokyiiziini kaplad;
felek yine yanip yok olmuyor. Atesin tzerinde
hava kabarciginin kalabilmesi olacak sey
degil.) Bu tezat ve mibalada ile sairin hayal
glct de akil erdirilebilecek cinsten degil.
Felegi kaplayan ates kendisine ait (mubalaga);
o atesin Uzerinde felek bir hava kabarcigi
kadar kiicik ve degersiz (tezat). Kabarcik, suya
hapis olmus hava, aslinda atmosferimizin
yapisini  simgeliyor. Cok cabuk yok olan
kabarcikla diinyanin geciciligini anlatiliyor. Su,
hava ve atesten en glicliisl olan ates saire ait.
Fuzuli'nin bir murat mumunu tutusturmak icin
yaktigi felek (5.259, G.264), sairin bir tiirli yok
edemedigi diismanidir.

KendiimUzden ne kadar bi-haber itse bizi ‘ask

Ol kadar zevk-i gam-i firkati idrak idertiz / S.
304, G. 48.

(Ask bizi ne kadar kendimizden
habersiz duruma getirirse, biz o kadar ayrilik
acisinin zevkini idrak ederiz.) Tezat sanatiyla,
bilin¢c ve bilingsizlik ters orantili olarak ifade
edilmistir. Benlikten uzaklastikca sevgiliye
(Allah) duyulan 6zlem artiyor. Mevlana'nin
kamishktan kesilerek vatanindan ayrilan ney
timsali (Golpinarli, 1990, 1) kullanilmistir.
Sevgili ile arada perde olan benlikten
uzaklagmayi ve hakikati idrak etmeyi saglayan
amil, asktir.

3. Zaman ve Mekan Boyutu

Sair, zamani ezel-ebed boyutunda ele alir.
Gecmisin  Uzlintist  ve gelecek kaygisi
tagimaz; ani yasar. Olim, asik icin bir son
degil, ayri bir diinyanin baslangici, istiraplarin
sunu ve 6zlenen sevgiliye vuslat olarak kabul
edildiginden, dislincesi de kendisi de asiga
elem vermez. Sair, siir hakkinda tenkitler de
yapar sik sik. Siirin de ezelde (Bezm-i Elest’te)
kendisine verildigini, bunlardan sirasi geldikce
soyledigini ifade ederken bunun ilahi bir lituf
oldugunu belirtir. Sairin zamana mekana
sigmayan coskun, taskin yapisi sézde de
diusliincede de zaman ve mekani kullanmada
da sinir tanimaz.

Razgar ihsanumi bilmis beniim ya bilmemis

AAAAAA

45,K. 1.

(Zemane benim kiymetimi bilmis
veya bilmemis, fark etmez. Benim séziim tim
evrene sonsuz hayat bereketini bagislar.) Sairin
hitap ettigi zaman, icinde yasadigi devir degil,
ezel-ebed boyutunda tiim evreni kapsayan bir
zamandir. Bu ylzden c¢agdaslarini muhatap
almadigini ifade ederek meydan okuyor.

Onsekizbif ‘alemi seyr eylemek lazim degdil

Her nefesde feyz-i Hak bir 6zge ‘alemdiir bana
/ S.181,G.1

(Onsekizbin alemi dolasmak benim
icin gerekli degil. Her nefeste Allah'in ilmi
benim icin ayri bir alemdir.) Felekler 6tesinden
ilham alan sair, bu yolculugun aslinda kendi
icinde oldugunu anlatiyor. Her nefes terkibiyle
bir taraftan sagligin degeri vurgulaniyor; diger
taraftan bu viis'ate Allah’in izniyle bir nefeste
hakim oldugunu belirtiyor.

Rindan-1 harabati vii mestan-i Elestiiz

Mahserde dahi cam-1 mey-i ‘ask ile mestiiz /
S.302,G.44

(Meyhanenin rindi ve Elest meclisinin
sarhosuyuz. Mahserde bile agk sarabinin
kadehiyle sarhosuz.) $Sair, Bezm-i Elest ile
mahseri kapsayan zaman boyutu icinde ask
sarabiyla sarhos oldugunu sodylerken ezel-
ebed boyutunda ele aldigi zamanda hep var
oldugunu ifade ediyor.

Ben olursem yine asifte olur halk-1 cihan

Husn-i ta’bir-i zeban-1 cemen-i hakiimden /S.
227, Kit. 8.

(Ben oOlirsem mezarimin topradi
Uzerinde biten c¢imenlerin dilinin guzel
ifadesinden dinya halki yine kendinden
gecer.) Sair, 6limin bir son olmadigin,
o0limden sonra da mezari Gstlindeki cimenlere
siir soyleterek belirtiyor. Cimen, sekil olarak
dile benzedigi icin, sair cihan halkina bir iken
binlerce olma tehdidiyle meydan okumaktadir.

4. Kaza

Sair, kaza ve kadere karsi teslimiyet icindedir.
Kaza, oka benzetilir ve nezamanisabet edecegi
bilinmedigi icin her an hazirdir. Sevgilinin
bakislan da kaza okudur. Alin yazisinin Kalu
beld’'da yazildigi inancina sahip oldugundan,
genelde kaza ve bela kelimelerini birlikte
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kullanir. Siham-1 kaza ile asina ve barisiktir
sanki.

Bir bentim gibi ciger-dar ehl-i tab’ olmaz dahi
Cevher-i tig-i kaza-y1 na-gehanidiir s6zim

(Benim gibi yirekli, yetenekli bir
daha bulunmaz. Clinki s6ziim ansizin vukuu
bulan kazanin kilicinin sastdir.) Sair, hazir-
cevap dilini kaza kilicina benzetmis. Cevher,
burada kilicin kabzasini sisleyen degerli
taslar olabilecegi gibi, kilicin yapildigi maden,
celik de olabilir. On planda olan sairin hazir-
cevaphgidur.

Ya bilmestin mi ‘arif olan kim kaza dahi

Her bir nigah-1 germini hazir bela bilir / S.
300, G. 41

(Arif olan kimse kazanin ne oldugunu
da mi bilmesin: Her bir hararetli bakisini hazir
bela olarak kabul eder.) Asik olmak, aci cekmek,
cevr U cefaya maruz kalmak anlamina geldigi
icin, sevgilinin ani bakisi ile ansizin vuran kaza
okuna benzetilmistir.

Heman kazaya rizadur bu babda care

Kabul iderse HUda ger riza-y1 na-can / S. 200,
K.46.

(Eger Allah bu caresizin rizasini kabul
ederse; bu durumda care hemen kazaya
rnza gostermektir.) Sair, kaderinden hosnut
olarak olumu istiyor veya O6lime kendini
hazir hissediyor. “Allah onlardan razi; onlar
da Allah'tan razidirlar” (Kuran, 5/ 118) ayetine
telmih yapilmistir.

5. Hikmet

Arayis, kendini tanima ve kendini asma
istegiyle baslayip kendini gelistirme sireciyle
devam ediyor. Dinyasi genisledikce fiziksel
ve sosyal cevreden ruhen uzaklasma evresi
basliyor. Felekle miicadele belki yillar alacaktir.
Ancak sonucta distinen insanin geldigi nokta,
felaketi kabullenip firsata donustirmek. Kader
dedigimizyolundagitmeyenislerin sorumlusu,
hakikati arastirmaya bir davet olarak kabul
ediliyor. Halktan uzaklastigi icin halkin
tepkisine maruz kaliyor, miicadele esnasinda
yalnizliga itilince icine kapanip kendine ayri
bir diinya olusturuyor. ibret ve tecriibeyle
elde ettigi degerleri topluma mesajlar olarak

yansitiyor. Toplumu aydinlatmayi, “hikmeti
ehli olmayana vermeyin; bunu yaparsaniz o
hikmete zulmetmis olursunuz. Onu ehlinden
de men etmeyin; o zaman da onlara kotilik
etmis olursunuz” (Anbarcioglu, 2006, 57)
hadisi geregi gorev addediyor. Ancak, yine
hadis geredi bilgelik, hikmet ehli olmayanlarca
tepki ve diismanhga doénustiruliyor.

Zahid ol rind ol heman saretde kalma ‘arif ol

‘Alem-i ma’nada hiikkm-i padisahi boyledir /
S.299,G38

(ister rint ol, ister zahit; bu halin sadece
gorliniiste olmasin; benligine sindir. Mana
alemindeki padisahlik hiikm boyledir.) Sair,
mana alemindeki padisahligin samimiyette
oldugunu soyliyor. Samimiyet, ayni zamanda
dirdstliktir ve bunun tersi de riyakarhktir.

Feyz bir demde irer ademe zinhar o demi

Bul ne bu ‘dleme ne ‘alem-i ferdaya degis / S.
310,G. 59

(Feyiz insana bir anda erisir. O ani
yakala ve sakin bu diinyaya da 6bir diinyaya
da degisme.) Feyiz, bolluk, bereket, Allah’in
lutfu anlamlarinda olup; sairin insan tipi olarak
sectigi ‘arif’ vasfini bulmaya yarayan vasita
olarak gorilmektedir. Nefi'den etkilenmis
olan Seyh Galib (Yuksel S. 1980, 117) de ayni
mazmunu bir miiseddesinde

Birden bire bul aski bu tuhfe bulanuidur

Devran olali devran edbab-1 safanundur /S.
192, Mu. 5-1 seklinde ifade eder.

Bela-ender-beladur dilde derd-i ‘ask-1 yar
amma

Yaziklar ana kim bir sevdadan

muberradur / S.205,K. 48

boyle

(Sevgilinin askinin derdi, gontilde bela
icinde beladir. Yine de, boyle bir sevdadan
uzak kalan kimseye yaziklar olsun.) Ask, onca
aci ve sikinti icerdigi halde sair, asik olmayani
kusurlu goruyor.

‘Arif ol bir niihiifte niikte ile
Nice BU-cehli i‘tikade getiir /5.302, G.43

(Arif ol, gizli bir niikte ile nice Ebu
Cehil'i imana getir.) Sair, glizel ve gizli anlam
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iceren soziin Ebu Cehil gibi kimseleri bile
imana getirecegini soyliyor. Rakiplerini,
nuhdfte nikte ile Ebu Cehil’e benzetiyor. Ama,
gercekte hicbir Ebu Cehil itikada gelmemistir:

Ey dil hele ‘alemde bir adem yogimis
Var ise de ehl-i dile mahrem yogimis

Gam cekme hakikatde ‘arif isef sen

Farz eyle ki el-an yine ‘dlem yogimis  /S.351,
R4.

(Ey gondl, dinyada bir insanin
olmadigini, eksik oldugunu disin. Var

oldugunu distinsek bile, onun dlinyasina vakif
olan kimse olmadigi icin yok sayilir. Sen, arif
isen, bu gercege tziilme. Su anda diinyanin da
mevcut olmadigini farz et.) Bogulmak Uzere
odunluga gotirdlirken kendisine satasan
birine verdigi bu cevapla sair, varlik-yokluk,
olmak-olmamak mefhumlarini arif goziyle
sorguluyor: Kendini yok sayan bir toplum
goziyle, kendi varligini sorguluyor birinci
misrada. ikinci misrada kendi géziiyle bakiyor
soruna ve var olmayi, varhgini ispat edecek
gonil ehli bir dostun varligina bagliyarak,
zaten yok oldugu hikmiine variyor. Uciincii
misradadiinyanindisindan, hakikat aleminden
bakiyor ve son misrada, var olmanin diinyada
yasamaya bagh olmadigi hilkmiind, diinyanin
var olmadigini var sayarak veriyor. Sair,
yasam mducadelesi yaninda yalnizligini da dile
getiriyor.

6. Semere

Derdine yandigi halk tarafindan
dislanmak, sanatciyr kendini ifade etmek igin
eser vermeye yoOnlendiriyor. Bilinmek, var
olmanin geredi, var olanin en buytk ihtiyacidir.
Butlin eserler bilinme ihtiyacindan dogmustur.
icat etmek, eser birakmak insanda ilahi
varligin tezahuriddr. Zira, kainatin yaratilmasi
da “Kiintl kenzen” (Anbarcioglu, 2006, 140)
hadisinin isaret ettigi gibi (Ben gizli bir hazine
idim. Bilinmek istedim. Bilineyim diye alemi
yarattim.) bilinme ihtiyacinin  sonucudur.
Sairin eseri, diinyasini tanitmaya yarayan
sozlidlr. Nefiye gore s6z, alem-i manadan
alinan ilhamlarin bir tezahirl olarak ortaya
¢ikar. Sozu, kendisini bile hayrete disurebilir.
Sinir tanimayan mana denizinden gelir ve
ifade ettigi mana ile sekillenir. (Yeniterzi, 2007,
74)

Bikr-i Mana: Sebk-i Hindi etkisiyle 17. yuzyilin
modasi haline gelen daha 6nce séylenmemis
mazmun bulma, bikr-i fikr, bikr-i mana arayisini
Nefide kemale ulasmis; sair bikr-i mana
terkibinin bikr-i mana ile en zarif 6rneklerini
vermistir. (Mengi, 2000, 24-25)

Muntazir tab‘uma efkar-1 me‘ani o kadar

Kesretinden birinuf seklini tasviridemem / S.
321,G. 83

(Yetenegime o kadar c¢ok hic
soylenmemis mana glzelleri hizmete hazir
bekler ki, ¢oklugundan birinin seklini bile
anlatamam.) Yeni mazmun el-pence giizellere
benzetilirken sair, bu guzellerin 6zelliklerini
anlatmak icin “tasvir” kelimesini kullanarak
resim sanatini vurguluyor ve guzelleri tablo
seklinde dlstinmeyi okuyucunun hayal
glicine birakiyor.

Mucize-gay:Yirekli, yetenekli cesur, hirgin,
atesli, pervasiz, atak ve korkusuz (Akkus, 1998,
98) olusu, zeka, yetenek, duristlik ve idealizm
gibi  hasletlerinden  kaynaklanmaktadir.
Haksizhga tahammul edemeyecek kadar
dirust oldugu icin cesur; haksizhga ugradig
icin hircin, dahi oldugu icin tahammuilstizdir.

Tati-i mu‘cize-glyem ne desem laf degdl

Carhile sdéylesemem dyinesi saf degiil / S.315,
G.71

(Mucizeler séyleyen bir papaganim;
ne desem bos laf degil. Felekle sdylesemem;
cinkl gonul aynasi temiz degil) Mucize
soylemek olaganustii anlam iceren sasirtici s6z
soylemek her sairin amacidir. S0z, lafz, giftar
gibi kelimeler mlspet anlamda, laf, laf u glizaf
dedersiz, bos s6z anlaminda kullanilir. Sair,
kendini ayna karsisinda konusan papadana
benzetiyor. Ancak bu ayna felegin kin ve
intikam hirsiyla paslanmis aynasidir. Sairin
yetenedi ne olursa olsun, aynanin tabiatini
degistirmeyecek oldugu icin papagan kendi
tabiatini degistirip felek aynasini muhatap
almamaya karar veriyor. Burada s6z gibi,

papadanin tabiatinin dedismesi de bir
mucizedir.
Nddire-perddz:  Sairligin ~ Tann  vergisi

oldugunu, Tanri'nin yardimi olmaksizin kisini
sair olamayacadini, siirin de Tannsal sirlarin
sezinlenmesi oldugunu savunur. Bu evsafta
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sairin ancak kendisi oldugunu ifade eder.
(Unver, 1991,64) Sair, mana alemi, bezm-i elest
ile iliskisini hi¢c koparmamis bir hava icindedir.

Her si'ri gerci ta ezel diisdiikce soyler bi-bedel

Nef'inin amma bu gazel zeyn itdi divanin yine
/S5.331,G.103

(Nef'i,gercihersiiriniezeldenberiilham
geldikce paha bicilmez bicimde soyler. Ama,
bu paha bicilmez gazel yine divanini susledi.)
Bi-bedel, sihr-i helal sanatiyla vurgulanmis
iki cimlede de sifat olarak kullanilmis. Ta
ezel, tevriye sanatiyla 6teden beri anlaminin
yaninda, Bezm-i elestte kendisine verilmis bir
yetenek oldugu anlaminda da kullaniimis.
Dismek fiili de sirasi geldik¢e vukuu bulmak
anlaminda kaza ile iliskilendirilmis.

Mahrem-i Esrdr: Sair, Gaib alemine vakif, Gaib
sirlarina mahrem oldugunu ¢ok sik beyan eder.
Onun ust perdeden ¢ikan sesi stiphesiz ilminin
guicii ve gonliiniin genisligi sayesindedir. ibn
Arabi'ye gore birbirinden gizlenmis cesitli
kozmik dizenlerde gorilebilen Ildhut bicim
Otesi var olustur. Bu aleme ruhsal enerjinin
serbest birakip imkanlari fiili varlik dizeyine
cikarmak suretiyle erisilir. (Schimmel, 2001,
267

Lisanum terceman-i sirr-1 gaybi’'l-gayb-1 [ahGti

Kitabum nusha-i  divan-i
ma’nadur / S. 206, K. 48

plr-mazmdn u

(Dilim, ulGhiyet aleminin gizlinin gizlisi
sirlarinin tercimanidir. Kitabim, mazmun ve
mana dolu divan nishasidir.)

Mahrem-i esrar-1 ‘askum bafa dlismez
soylemek
Hanger-i miujgan-1 canan tercemanumdur

beniim /S5.85,K.13

(Askin sirlarina mahrem oldum. Bunlar
soylemek bana diismez. Sevgilinin kirpiklerinin
hanceri, bu sirlari anlatmakta bana terciiman
olur.) Ask, mahrem olunur, ifsa edilmez bir
sirdir. Sair, o sirri bizimle paylasmaz ama, sirra
mahrem oldugunu paylasir. (Tarlan, 1998, 386)
Sonucta bu sir gizli de kalmaz, asigin beden
dili, feryadi, sevgilinin kirpik okunun tepkisi bu
sirri ifsa eder ki asik riisvalik kapisindan girsin.

Ayni mazmunu Seyh Galib de
Cak eyleyemem sinemi her dil-bere zira

Sultanuma ‘aid bir emanet varicinde /S.411,
G.296 seklinde ifade eder.

(Sinemi her glizele yarp yirtamam.
Zira, icinde sultanima ait bir emanet var.)

Cevher-tab”: ifade yetenegi, hayal glcinde
sinir tanimayan sair, abartilarinda da aklin
alabilecegi kaliplara sigmaz. Aslinda abartilar
da taskin duygularin etkisiyle hiir mavilikte
seyahatten baska bir sey degildir. Sair,
methiyelerinde bile kendi yetenegini, tab'inin
Ustinlagun, erisilmezligini “ben” kavramini
pekistirirken de abartilardan yararlanir. (Dilgin,
2008, 51)

Ehl olan kadrin bilir ben cevherim medh
eylemem

‘Alemiif ser-maye-i derya vii kanidur sézim /
S.45,K.1.

(Ben cevherimi évmem. Cevherden
anlayan onun kiymetini bilir. S6zim, diinyanin
maden ocaklari ve inci Ureten denizlerinin
sermayesidir.) Kan, karadaki degerli taslari,
derya daincileri temsil ederek biitiin diinyanin
cevherine benzetilmis s6z. Cevher, felsefede
kendi kendine kaim olan, bir baska seye ihtiyag
duymayan, anlamindadir. Cevherin ziddi
‘araz’'dir, araz bir cevhere ihtiya¢ duyandir.
(Levend, 1984, 86)

Resk-endaz: Sebk-i Hindi tUslubunun etkisiyle
manayl dogrudan ifade etmede diger
sairlerden ustiinoldugunusoylemekte hakhdir.
Heyecana dayali mibalaga ve akla dayali
tezat sanatlar en ¢ok tercih ettigi sanatlardir.
(Bilkan, 2007, 143) Sadece cevresinin degil,
ayin, guinesin, felegin kendisini kiskandigini sik
sik ifade eder. Bazen de bu kiskan¢higr dogal
karsilamaya calisir.

Amma yine bir s6z ne kadar naziik olursa

Dahli ana erbab-i hased ol kadar eyler / S.
79, K11

(Ama, bir s6z ne kadar glzel olursa,
kiskananlar o s6zi o kadar elestirirler.)
Kiskanildigini da her firsatta dile getiren
sair, bunun dogal oldugunu kabullenmeye

calisiyor.
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Séhir-i mu‘cize-perddz: Sasirtici, hayal ettirici,
kendisini bile hayrete dustrlicu ifadelerle sair,
kendini s6z blyuctsi gormekte hakhdir.

Sahir-i mu’cize-perdaz-1 hayaliim amma

Gordigum bi'l-‘aceb-i ma’nay takrir idemem
/5.321,G.83

(Hayalin mucize dizenleyen
sihirbaziyim; ama, goérdigim su cok acayip
manay! ifade etmekte zorlaniyorum.) Hayalin,
hissi derinliginin verdigi haz sairi o derece
etkilemis ki, ifade edemedigini soylerken
bile sectigi blyilu ifade, okuyucuyu o hazzi
yasamaya davet ediyor.

SONUC

Bu calisma bir sairin yasantisini ve gorislerini
icinde yasadigi fiziksel cevre ile disiince
dinyasini birlikte degerlendirme amaciyla
kaleme alinmistir. Edebiyatimiz, hayatin
vizyonunu sadece fiziksel cevre ile sinirlamis
degil, bilakis fiziksel cevreye bile fizikotesi
anlamlar yuklemistir. Bunda sanatcilarin
egitim dizeyi, kisisel yetenegi, sosyal kiltir ve
yasam tecrlibesi etkili olmustur. Her hal G karda
acllan tartisma fena-beka, yararli-yararsiz, iyi-
kotu gibi temalarda digumleniyor ve “olmak
ya da olmamak” noktasinda bir klasik edebiyat
felsefesi olusturuluyor.

Felekle ters diisen sair, kendine
felekustu degerler edinmek suretiyle fizikotesi
alemi alternatif diinya olarak se¢mistir. Son
derecerealistolmasinaragmen, fizikotesialemi
reel alem/ hakikat alemi olarak kabul etmekle
cagin gegici degerlerine, fani olan hayatin
sahte guherlerine itibar etmemistir. Belki de
realite onu bu noktaya tasimis ve sair belaya
ugrarken “beld” serbetinin lezzetini tatmistir.
Glclni kendi yeteneginden ve inanclarindan
alan sairin cizdigi asi goriintd, onun aleyhine
kullaniimis olmasina ragmen, minnet bile
etmeyisi, ilkelerine bagliigindandir. ilkeler,
tecriibe, ibret tefekkiir ve ilimle kazanilan
kisinin kendisine 6zgU kultlrd, felsefesi ve
degerleridir. Aklida, idrakte duyular alemini
gecip metafizik alemden ilhamlar alacak,
bu ilhamlarla eserler verecek kadar genis
bir diinyaya sahip olan sair, zaman-mekan
kaydindan kurtulup sonsuzlukta seyredecek
kadar hirdir. Kimsenin  distinemedigi
yeni mazmunlar bulur. Mana alemi onun
emrindedir. Akl-1 kil, onun soézlerini idrak
edemez. Gayb aleminin sirlarini anlatir, gizli
sifre  olarak siirlerinde. Aslinda sonsuzluk
alemindeki tim yolculugu kendi icinde, akli ve
gonliindedir. Dostuna karsi musfik, dismanina
karsi dil kiliciyla saldiran bir cengaverdir.
Neticede, fizik ve metafizik alemlerde seyrini
gozledigimiz sairi fiziki diinyasinda mutsuz,
fizikotesinde, kendine ait sonsuzlukta seyran
ederken mutlu bulduk.
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