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YUSI’NiIN KELAM iLMINE BAKISI*

ibrahim BAYRAM*

Oz

Es‘ariyye mezhebinin Kuzey Afrika’daki 6nemli simalarindan biri olan, kimilerince hicri
on birinci yiizyilin miiceddidi kabul edilen Ebl Ali Hasan el-Yasi, diger kimliklerinin
yaninda kelamci hiiviyeti de bulunan bir sahsiyettir. Bu sahada adini daha ¢ok
Sen(isi'nin meshur akaid serhine yazdig hasiye ile duyuran miiellif, diger konularin
yaninda keldm ilmini farkli yoénleriyle tanitan ac¢iklamalar da getirmistir. Tasavvufi
kimlige sahip olmasi ve ilimler tasnifi alaninda biri genis, digeri 6zet mahiyetinde iki
eser kaleme almasi onun keldm ilmine bakisini incelemeye deger kilmaktadir. Yisi, bu
dogrultuda kelamin isimleri, ilgili isimlerin kullanilma gerekgeleri, tanimi, ilkeleri,
meseleleri, mevzuu, kurucusu, ortaya cikis sebebi, 6grenilmesinin hiikmii, fazileti,
metafizik ile iliskisi gibi konulara egilmistir. Bu bahislerde Teftazani’den izler tasiyan
aciklamalar getirse de 6zgiin izahlari da eksik olmamistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yiisi, Metafizik, Senfisi, Tasnif.

Yiisi's View on the Science of Kalam
Abstract

Abu ‘Ali Hasan al-Yiisi, who is one of the important figures of the Ash'ariyya sect in
North Africa and who is considered by some to be the mujaddid of the eleventh-century
hijri, is a person who, besides his other identities, also has the identity of a theologian.
The author, who made his name known in this field mostly with the annotation he wrote
to the famous commentary on aqaid of al-Sanisi, also introduced explanations that
introduced the science of kalam with different aspects, among other subjects. The fact
that he has a Sufi identity and has written two works in the field of classification of
sciences, one of which is extensive and the other of a summary nature, makes his view
on the science of kalam worth examining. In this direction, Yisi focused on the names
of kalam, the reasons for the use of related names, its definition, principles, issues,
subject, founder, the reason for its emergence, the ruling of learning, its virtue, and its
relationship with metaphysics. Although he brought explanations bearing traces of al-
Taftazani on these issues, his original explanations were not lacking.

Keywords: Kalam, Yiisi, Metaphysics, al-Saniisi, Classification.

Structured Abstract

Abi ‘Ali Hasan al-Yiisi, one of the versatile scholars of the eleventh century in North
Africa, was also busy with kalam besides figh, mysticism and literature. The author, who
is a member of the Ash'ari sect, expressed his opinion on different professions of kalam
in line with this understanding. One of them is the explanation of the nature of the
introduction of the science of kalam. In this direction, he focused on the names of kalam,
the reasons for the use of related names, its founder, principles, issues, relationship
with metaphysics, the reason for its emergence, the ruling of learning it, its virtue,
definition and subject. The author, who said that the science of kalam has four names,
also touched upon the reasons for using these names about its. At this point, he put
forward the most comprehensive possible reasons in the context of calling it kalam.
While expressing his opinion about the founder of kalam, he focused his explanations

Yazar makalede Etik Kurul [zni gerektirecek bir durum bulunmadigini beyan etmistir.
Doc. Dr., Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim
Daly, ibrahim.bayram@gop.edu.tr, ORCID: 0000-0002-4752-0447.
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on correcting the thought that saw him as Imam Ash‘ari. At this point, he especially
referred to Ash‘ari's learning the science of kalam from his teacher, Abi ‘Ali al-Jubba’i.
While explaining the principles and issues of kalam, he did it by linking the two
together. In this direction, after determining the principles of kalam as the imagination
of necessity, impossibility and possibility, he explained the issues of kalam as the
positive or negative judgment of these three concepts. On the other hand, he especially
emphasized that these issues are generally composed of theoretical propositions. The
author also attached great importance to explaining the position of kalam against other
Islamic sciences, and in this context, he explained that it was in the position of a
universal science above the others. He justified this by proving the existence of Allah
and his prophet, who constitute the source of data used by other Islamic sciences such
as tafsir, hadith, and figh. Explaining the usefulness and virtue of kalam, the author
divided the first into two parts worldly and otherworldly and explained its worldly
usefulness through items such as establishing justice, guiding those who seek the right
way, and silencing stubborn people. He explained the otherworldly benefit as
protecting from torment and gaining happiness in the hereafter. Yis1 explained the
virtue of the kalam through the honor of its subject and purpose and the strength of its
evidence. The author has also revealed the virtue of kalam in his reply to those who
argue thatitis a bid'ah and in explaining the reason for its compilation. In this direction,
he especially drew attention to the fact that kalam is compatible with the Qur'an and
sunnah and that it also refutes the thoughts of those with false beliefs, just like these
two sources. The author, who also touches on the ruling of learning the science of kalam,
is fard al-ayn to know the basic issues of belief, in its simplest form, with its proofs; he
says that learning about his intricate and intricate subjects that will force most people
and perhaps deflect them is a fard al-kifayah. The most striking attitude of the author,
who also makes different definitions of the science of kalam, is his emphasis that it is
not necessary to have expressions in this branch of science within the framework of the
shari'a provisions. It is also noteworthy that he stated that the hereafter item does not
necessarily have to be included in this definition. Finally, Ahmet, who also makes
explanations about the subject of kalam, mostly gives place to different views here.
Although he does not clearly state which view he prefers among them, he implies to
seeing the subject of theology as "knowable", like the mutaakhirin theologians.

GIRIS

Islam diisiincesinin en koklii disiplinlerinden biri olan, akla diger Islami
ilimlerden daha fazla rol bigen kelamin temeli tipki bu ilimler gibi Hz. Peygamber
(a.s.) devrine dayanmaktadir. Kur’an ve hadislerin belirledigi inang ilkelerini, naklin
yaninda akil ile de teyit etmeye calisan keldmin savunusu, miicadelesi ve temel hedef
kitlesi, aksi yondeki kimi fikirlere ragmen, esas itibariyle ilgili iki kaynakla
ortiismektedir. Kelamin zaman ve zeminin sartlarina, muhataplarinin konumuna gére
cesitli sekillere biiriinmesi, hedef kitlesini degistirmesi, konularinin yogunluk
ekseninin farkhlasmasi, onu islam’in temel inang ilkelerini savunma amacindan
dondiirmedigi i¢in o, her daim son ilahi dinin en énemli ilim dallarindan biri olacak
ve Oyle de kalacaktir.

Evrensel ve son ilahi din olan IslAm’in inan¢ esaslarimin kiyamete kadar
degismeyecek olmasi, bunlarla ilgili kimi meselelerin, ilkinden son muhatabina,
herkese ayni tarzda ayni ifade biciminde sunulmasi anlamina gelmedigi icin, bu
ilkelerin izahini tzerine alan keldmin bir kisim degisiklikler tizerinden kendisini
yenilemesi dogal karsilanmalidir. Oz korunduktan sonra sergilenen bu tavir ayn
zamanda ideal olan yaklasimi da temsil eder. Bu meyanda kelam tipki diger temel
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Islam ilim dallan gibi farkh siireclerden ge¢mis ve biitiin bu evrelerin akabinde artik
konum ve safhalari itibariyle daha belirgin bir yapiya kavusmustur.

Kelam ozellikle serh ve hasiye donemi diye adlandirilan evrede Sa‘diiddin et-
Teftazani (6l. 782/1390) ile Seyyid Serif Ciircani (6l. 816/1413) gibi alimlerle zirve
noktaya ulasmistir. Bu devirde artik cesitli yonlerden izahi yapilan kelamin tarifi,
isimleri, isimlendirilme gerekceleri, faydasi, gayesi, ilkeleri, diger [slam ilim dallar1
karsisindaki mevkii, dogus sebebi, meseleleri ve mevzuu gibi konular hakkinda fikir
beyan edilir olmustur. Bu ayrintilarin ortaya konulabilmesinde, onun baslangicindan
gelinen zamana kadar gecgen siirecte iyice kok salmasi ve ona dair geriye doniik bir
perspektif sunma imkani elde edilmesi de ciddi sekilde etkili olmustur. Bu
meselelerin izahinda 6zellikle Teftazani ismi 6n plana ¢ikmistir. Teftdzani’nin kelam
adina kendisinden once ortaya konulan birikimi ciddi bir ilmi siizgecten geciren
eserler kaleme almasi, sonraki ilim ehli lizerinde gii¢lii bir niifuz kurmasina araci
olmus ve bu durum hakl bir sekilde onun en 6nemli otoritelerden biri olarak kabul
edilmesine zemin hazirlamistir.

Teftazani’nin bu etkisini diger bolgelerin yan sira Kuzey Afrika bolgesinde de
gormek miimkiindiir. Es‘ariyye’nin Kuzey Afrika’daki en 6nemli temsilcilerinden olan
Muhammed b. Y@suf es-Seniisi (6l. 895/1490), Teftazani gelenegi lizerinden biri
digerinin serhi seklinde yazdig1 meshur akaid eserleriyle! bu mezhebin yayilmasina
katki saglamistir. Onun iizerindeki Teftazani etkisi sadece izledigi yol itibariyle degil,
diisiinsel planda da varligini hissettirmistir.2 Boyle bir kimlige sahip olan Sen{isi'nin
eserlerinin diger bolgelerin yani sira yine bu cografyada yetisen muhtelif ilim ehlince
serh ve hasiyelere konu olmasi, Teftazani'nin etkinliginin stirekliligini temine katki
saglamistir. Sen(isI'nin akaid eserlerinden birine hasiye yazan ve onunla ayni
cografyada yasayan, buna bagh olarak iizerinde Teftazani etkisi hissedilen Es‘ari
zevattan biri de Eb Ali Nuruddin Hasan b. Mes'Gd b. Muhammed el-Yisi'dir (61.
1102/1691).

Fas’li bir alim olan Ydsi, 1040/1631 yilinda Orta Atlas daglarinin Yukari
Melviyye vadisindeki bir kdyde dogmustur.3 Melviyye Berberilerinin Ayt Yisi
kolundan olan miiellif,* bir eserinde isim silsilesini uzun uzadiya aktardiktan sonra
kiinyesini Ebf Ali, Ebt’l-Mevahib, Ebu’s-suid ve EblG Muhammed seklinde
siralamaktadir.s ilim elde etmek i¢cin pek ¢ok yolculuga ¢ikmis olan Y{isi, bu meyanda

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Es'ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/449.

2 Muhammed Arugi, “Senfisi, Muhammed b. Yasuf’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/535.

3 Tuncay Basoglu, “YGsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/615.

4 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Halid en-Nasiri, Kitdbii'l-Istiksd li-ahbdri’d-diiveli’l-magribi’l-
aksd, thk. Cafer en-Nasiri-Muhammed en-Nasir!  (Dariilbeyza:  Darii'l-
Kitab, 1418/1997), 7/108; Muhammed b. el-Hasen el-Hacevi, el-Fikrii’s-Sami fi tdrihi’l-
Fikhi’l-Islami (Rabat: Matbaatii idareti’l-Maarif, 1340-1345), 4/117.

5 Ebl Ali Nureddin Hasan b. Mes(id b. Muhammed el-Y(si, el-Muhddardt fi’l-edeb ve'l-
Iuga, thk. Muhammed Hacci-Ahmed Serkavi ikbal (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 2.
Baski, 1402/1982), 1/30. Miiellif yine isim silsilesinde yer alan Yfisi ifadesinin ise
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Sicilmase, Sis, Der’a, Merakes ve Diikale gibi belde ve bolgelerin dlimlerinden ders
almistir.6 SGis bolgesinde bulunan Dilal Zaviyesi'nde aldig1 egitimleri takiben burada
miiderrislik de yapmistir.” Hocalar1 arasinda Eb{i Abdullah b. Nasir ed-Der', ibn Said
el-Meragi es-Stisi, Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekir ed-Dildi ve Ebii’s-sulid
Abdiilkadir el-Fasi gibi simalar vardir.8 ilim hayatinda oldukca énemli bir yeri olan
Dilai Zaviyesi'nin bulundugu bélgeyi Filali sultan1 Mevlay Resid'in (6l. 1082/1672)
istila etmesi lizerine Fas sehrine gonderilmistir.? Burada da yine tedris faaliyetinde
bulunmustur.10 Onun taninmis égrencileri arasinda Misnavi, ibn Zakir, Ebii Salim el-
Ayyasi, Ebl'l-Abbas es-Sicilmasi, Ebii’'l-Hasan en-Niri, Ebi Abdullah en-Nri ve
Ahmed b. Ya'kiib el-Velali gibi isimler bulunmaktadir.!t Omrii kimi zaman ilmi
yolculuk kimi zaman siirgiin sebebiyle farkli beldelerde gecen Yiisi, en son Fas
sehrinin giineyinde yer alan Safr{i civarindaki Temzizet kdyline yerlesmistir.12 Burada
yasarken gittigi hac yolculugundan dondiikten sonra adi anilan kéyde 1102/1691
senesinde vefat etmistir.13

Fakih, kelamc, dilci, edebiyatci ve sair olmasi itibariyle ¢ok yonlii bir ilim ehli
oldugu anlasilan Yds?'nin,* nakll ve akli alanda maharet sahibi oldugu, cesitli
sahalarda genis bir ilmi miiktesebatinin bulundugu belirtilmektedir.!> Yine hem
dirayet hem rivayet alaninda tahkik ehli oldugu,¢ ilim ve tahkik giicli lizerinden
zamaninin Gazzali’si seklinde anildig, derin ilim ehlinin son halkalarindan, muhakkik
zevatin son 6ncl simalarindan oldugu,!” hatta kimilerine gore asrinin, yani on birinci
yuzyilin miiceddidi olarak kabul edildigi kaydolunmaktadir.!®8 Hem ilmi hem de ameli
biinyesinde toplamasi itibariyle doneminin imami, zamaninin abidi seklinde de tavsif
edildigi goriilmektedir.!® [lmi riyasetin kendisiyle son buldugu, doguda ve batida
kendisi gibi eserlerinin de meghur oldugu zikredilmektedir.20

soyunun dayandigi Ydsuf iizerinden kullanilan Yustfi kelimesinin kisaltilmis hali
oldugunu belirtmektedir. Bk. Yisi, el-Muhadardt, 1/37.

6 Hayreddin Zirikli, el-A‘ldm: Kamisu terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd min’el-Arab ve’l-
miistarebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 15. Basim, 2002), 2/223.

7 Basoglu, “Yiis1”, 43/615.

8 Muhammed Haccl-Ahmed Serkavi ikbal, “Mukaddimetii’t-tab‘ati's-saniye”, el-
Muhddarat fi'l-edeb ve'l-luga, thk. Muhammed Hacci-Ahmed Serkavi ikbal (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-islami, 2. Baski, 1402/1982), 1/c.

9 Nasiri, Kitabii'l-Istiksd, 7/1009.

10 Zirikli, el-A'ldm, 2 /223.

1 Basoglu, “Yis1”, 43/616.

12 Muhammed b. et-Tayyib Kadiri, Nesrii’l-mesdni li-ehli’l-karni'l-hdadi asr ve's-sdni, thk.
Muhammed Hacci- Ahmed et-Tevfik (Rabat: Mektebetii't-Talib, 1407/1986), 3/48-49;
Basoglu, “Yis1”, 43/615-616.

13 Kadiri, Nesrii'l-mesdni, 3 /48-49; Zirikli, el-A'ldm, 2/223.

14 Hacevi, el-Fikrii’s-Sami, 4/117.

15 Kadiri, Nesrii'l-mesanti, 3/25.

16 Kadiri, Negsrii’l-mesdni, 3/48.

17 Nasiri, Kitabii'l-Istiksad, 7/108-1009.

18 Nasiri, Kitabii'l-Istiksd, 7/109; Hacevi, el-Fikrii’s-Sdmi, 4/118.

19 Nasird, Kitabii’l-Istiksd, 7/110; Abbas el-Cirari, Abkariyyetii’l-Yiisi (Dariilbeyza: Darii’s-
Sekafe, 1401/1981), 15.

20 Hacevi, el-Fikrii’s-Sami, 4/117.
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Yisi hakkinda yapilan bu tavsiflerin abarti icerdigi diisiiniilse dahi, bu durum
onun 6nemli bir alim oldugu hakikatini degistirmeyecektir. Farkli alanlarda muhtelif
eserler vermis olan miiellifin calismamizi ilgilendiren eserleri, Hdsiye ald serhi
Kiibra’s-Senlisi, el-Kdntin ff ahkdmi’l-ilm ve’l-alim ve’l-miiteallim ve Fehresetii’l-Yiist dir.
Ilki Es'ari alimi Muhammed b. Y{isuf es-Seniisi’nin kendi akaid eserini serh ettigi
calismasi lizerine yapilan hasiyedir. ikincisi ilk planda ilimler tasnifi alaninda,
liclinciisii ise bu ikincinin muhtasar1 mahiyetinde bir eserdir. Bunlara yine kelam
sahasiyla baglantisi itibariyle Mesrebii’l-dm ve’l-hds min kelimeti’l-ihlds ve icinde akaid
risaleleri de bulunmasi yoniiyle Resdil ismiyle tahkik edilen ¢alismasini da ilave etmek
gerekir.2! Ayrica kimi kaynaklar bu alanda ona Risdle fi naim-i ehli’l-cenne?? ve Serhu
Sugrd’s-Seniisi adli eserleri de nispet etmektedir.23

Miiellifin, makalenin konusunu teskil eden goriisleri, yukarida adi gegen ilk ii¢
eserinde yer almaktadir. Y(Gsi, Senlsi’'nin akaid eserine yaptigi hasiyede metin
sahibinin keldm ilminin tarifi ve konusu hakkinda yapacag: agiklama dncesinde, bir
kisim basliklar halinde bir mukaddime tarzinda bu ilim dal ile alakali g¢esitli
ayrintilara deginmektedir. Bu dogrultuda keldmin diger isimleri, tanimi, mevzuu,
vazi, ilkeleri, meseleleri, bu sekilde isimlendirilme gerekgesi, hiikkmii, fazileti gibi
konulara egilecegini belirtmektedir. Ancak sonrasinda bunlarin arasina baska bazi alt
basliklar da der¢ etmektedir.

Yukarida ikinci sirada adi gecen ve temel itibariyle ilimler tasnifi alaninda telif
edilen eserinde de hemen hemen ayni konulara deginilmektedir. Zikri gecen tli¢lincii
calisma ise, ikinci eserinin muhtasari hiiviyetinde oldugu i¢in s6z konusu izahlar daha
kisa sekilde burada da kendisine yer bulmaktadir. Bu makalede tespit edilebildigi
kadariyla Islam Ansiklopedisi'ndeki madde ve ilimler tasnifi iizerinden yazilan
makale disinda?4 hakkinda miistakil Tiirkce calisma bulunmayan Y{si'nin, kelam
ilminin tanitimi1 mahiyetinde zikrettigi goruslerinin, onun tercih ettigi siralamaya
gore sunulmasina ve degerlendirilmesine gayret edilecektir.

1. Yiisi’nin Kelam ilmine Bakis1
1.1. KelAmn isimleri

Miellif, hasiyesinde, kelam ilmi hakkinda mukaddime tarzinda verdigi
bilgilerin ilk sirasina onun isimleri konusunu yerlestirmektedir. Temelde dért isme
yer verse de, bu isimlerin ilk ligiinden eksilttigi ti¢c kelime ile bu ilim dalinin adlarini
yediye cikarmaktadir. Miiellifin ifadelerine gore bu ilim dalina ilm-i ustili’d-din, ilm-i
tevhid ve ilm-i keldm denildigi gibi, bu ticiinden ilim kelimesinin kaldirilarak kullanimi

21 Zirikli, el-A'ldm, 2 /223; Haccl-Serkavi, “Mukaddimetii’'t-tab‘ati’s-saniye”, 1/m-k; Fatima
Halil el-Kibli, “Bietii’l-Y{is1 el-Hassa: Nes’etiih{l, sekafetiihi, asariih(”, Resdilu Ebi Ali el-
Hasan b. Mes'ld el-Yisi (Dariilbeyza: Dari’s-Sekafe, 1401/1981), 1/56-57; Cirari,
Abkariyyetii’l-Yilsi, 112-113; Basoglu, “Y{isi”, 43/616.

22 Hacci-Serkavi, “Mukaddimetii’t-tab‘ati’s-saniye”, 1/m-k; el-Kibli, “Bletii’l-Yts1”, 1/57;
Cirari, Abkariyyeti’l-Yiisi, 112.

23 Cirari, Abkariyyetii’l-Yiisi, 112.

24 Tuncay Basoglu, “YGsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/615-617; Tuncay Basoglu, “Hasan el-Y{si'nin [limler Tasnifi: XVIL
Yiizyill Magrib’inde Bir ilim Rehberi”, [limleri Simiflamak Isldm Diisiincesinde Ilim
Tasnifleri, ed. Miistakim Aric1 (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 373-402.
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ile sadece usilli’d-din, tevhid ve keldm da denilmektedir. Bu alan ayn1 zamanda el-ilm-
i ilahi/metafizik olarak da anilmaktadir. Boylece say1 yediye ulasmaktadir. Miiellifin
bu son isme, kimilerinin ona verdikleri ad seklinde kayit diismesi, diger tesmiye
sekillerine daha fazla ragbet gosterdigi diisiincesini akla getirmektedir.25

Y@si, keldmin bu isimlendirmelere konu olmasinin gerekcelerine de
deginmektedir. Ona gore, diger dini ilimlerin bunun {izerine bina edilmesi nedeniyle,
bu ilim dalina usilii’d-din denilmektedir. Bir seyin asil olmasini saglayan sey diger
seylerin onun lizerine bina edilmesidir. Miiellif burada kullanilan usul tabiri hakkinda
ilave bir agiklama daha getirmekte ve bunun sadece kelam i¢in kullanilmadigini, usil-
i fikhin da ayni tabiri icerdigini belirtmektedir. Bunu da dinin itikat ve amel seklinde
iki boyutu bulunmasi, bu iki vecihten her birinin de, dayandig1 bir esas olmasi
tizerinden ag¢iklamaktadir. Boylece amelin dayandigi esasin usil-i fikih, itikadin bina
edildigi temelin ise usili’d-din oldugunu sdylemis olmaktadir. Miiellif bu noktada son
olarak usul tabirinin daha ¢ok kelam ilmi i¢in kullanildigini, digerinin ise ustl-i fikih
seklinde takyit edildigini belirtmektedir.26

Muellif ilimlerin tasnifini ele aldig1 eserinde de kelamin usiili’d-din seklinde
tesmiye edilme gerekeesini aktarirken, dinin inan¢ konular1 lizerine bina edilip,
ibadetin ise bunun fer'i olmasina atif yapmaktadir. Bu ilmin mazmununu olusturan
marifetullahin gercekte temel maksut olduguna isaretle, bu inan¢ konusunun nasil
dinin temel unsuru oldugunu dile getirmis olmaktadir.2? Kelamda alti iman
maddesinin aslinin da ultihiyet ilkesi oldugu diisiiniildiigiinde dinin vazu olan Allah’in
varlig1 ve sifatlarini isleyen ilim dalinin usiilii’d-din diye anilmasi gayet anlasilir bir
durumdur. Miiellif, diger bir eserinde ise, dinin inan¢ esaslarinin kendisinden istinbat
edilmesi itibariyle ona usiilii’d-din denildigini ima etmektedir.28

Miellif, sonrasinda bu ilim dalinin diger isimlerinin tesmiye gerekgesine
gecmektedir. Yisi'ye gore onun ilm-i tevhid seklinde anilmasi da, diger alt dallariyla
birlikte Allah'in birligini konu edinmesinden kaynaklanmaktadir.2? Bu ilim dalinin en
biiylik hedefinin Allah’in birligi olmasi onun s6z konusu isimle anilmasini anlasilir
kilmaktadir.30

25 Ebl Ali Nureddin Hasan b. Mestid b. Muhammed el-Yasi, Havdsi’l-Yilsi ald serh-i kiibra
es-Sentisi, thk. Humeyd Haman1 el-Ysf (y.y.: Dari’l-Beyza, 1437/2016), 1/306.

26 Yasi, Havasgi’l-Yisi, 1/306-307. Miellifin burada usul tabirinin keldm i¢in kullanildig:
seklindeki ifadesini ustli’d-din kelimesi i¢in de diisinmek miimkiindiir. Bu izahat,
ozellikle biyografi eserlerinde tek basina kullanilan usul tabirinin hangi ilim dalini
karsiladig1 seklinde ortaya cikan karisikliklara yonelik bir aydinlatma igermesi
itibariyle 6nemlidir. Miiellifin agiklamalarindan hareketle aksi bir kanit yahut gii¢li bir
emare olmadik¢a usul denildiginde bundan ilk asamada kelam ilmini anlamak daha
dogru goziikkmektedir.

27 Ebh Ali Nureddin Hasan b. Mestid b. Muhammed el-YUsi, el-Kdniin fi ahkdmi’l-ilm ve
ahkdmi’l-dlim ve ahkdami’l-miiteallim, thk. Hamid Hamani (Rabat: Matbaatii’s-Sale,
1419/1998), 178.

28 Eb Ali Nureddin Hasan b. Mes(id b. Muhammed el-Ysi, Fehrestii’l-Yiisi, thk. Zekeriyya
el-Huseyri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 19.

29 Yisi, Havasi’l-Yisi, 1/307.

30 Yisi, el-Kantin fi ahkami’l-ilm, 178.
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Muiellifin konuyla ilgili en detayl aciklama getirdigi husus ise bu ilim dalinin
keldm adiyla anilmasinin gerekgeleridir. Buna gore, kelamcilar konu basliklarini “el-
kelam fi..”, yani “falanca konu hakkinda s6z” seklinde atmalarindan dolay1 bu ilim dah
ilgili isimle anilmaktadir. Miiellif de sanki bu goriise meyyal gibidir. Zira bundan sonra
aktaracagl gerekceleri hep “denildi ki” seklinde ifade ederken bu ilk gerekceyi
dogrudan bir sebep seklinde nakletmektedir.31

Muiellifin aktarimina gore yine bu ilim dalinda konusan kisi mutlak varlik veya
malum hakkinda konusup bu da c¢ok sozii gerektirdigi icin de ona keldm
denilmektedir. Belli ki miiellif, bu kadar kapsamli bir alanda konusmanin iktiza ettigi
keldmin ¢oklugundan hareketle onun bu sekilde adlandirildigimi disiinmektedir.32
Miiellifin yer verdigi diger bir rivayete gore zahir ehli, kendisine sorulan suallere “bu
konu hakkinda konusmaktan alikonulduk” seklinde karsilik verdikleri icin bu ifade
tarzi meshur olmustur.33 Miiellifin bu zevati zahir ehli seklinde bir yoniiyle
keldmcilarin zit kutbunda yer alan zlimre tizerinden takyit etmesine bakilacak olursa
o bununla, zahir ehlinin sustugu yerde kelamcilarin konusmasina telmih yapiyor
olmalidir. Bu zahir ehli daha cok Selefiyye/Hanbeliler seklinde algilandiginda belki
ilgili vurgu daha acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Miiellife gore ilahi keldmin hadis mi kadim mi oldugu tartismalar1 bu alanda
yazilan eserlere sebep teskil ettigi icin de bu ilim dalina keldm denilmis olmasi
muhtemeldir.34 Onun diger bir eserinde kelam meselesine dalindigi i¢in bu ilim dalina
keldm denildigi yoniindeki ifadesi de ayni maddeye isaret ediyor olmalidir.35 Ona gore
yine diger ilimlere nispetle daha yogun bir sekilde bu alanda hasimlarla konusulup
onlarin reddine gayret gosterildigi icin de bu isimle anilmis olmasi mimkiindiir.
Felsefede mantik bilmenin sagladigi gii¢ gibi ser'l alanda konusma kudretinin kelam
ilminden saglanmasi da ona keldm seklinde isim verilmesinin olasi bir nedenidir.
Giiclii ve carpici olan kelama nasil “iste s6z bu” deniliyorsa keldm ilmi de boylesi bir
soz glicline sahip oldugu icin de ona keldm denilmis olmasi pekdla miimkiindiir.36
Muiellifin, diger bir eserinde oldukea veciz sekilde “bu ilim kelam oldugu i¢in” mezkir
isimle anildig1 yoniindeki ifadesinden; ya bir 6nceki mana ya da bunda amelin degil,
soziin 6n planda oldugu anlami maksut olmalidir.37

31 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/307.

32 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/307; YOsi, el-Kdnin fi ahkdmi’l-ilm, 178.

33 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/307.

34 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/307.

35 Yisi, el-Kantin fi ahkami’l-ilm, 178.

36 Yisi, Havasi’l-Yisi, 1/307.

37 Yasi, el-Kdniin fi ahkami’l-ilm, 178. Miellif, muhtasar sekilde ilimler tasnifi yaptigi
eserinde ise tam da onun mahiyetine uygun olarak kisaca, bu ilim dalina kelam
denilmesini, ya onda ¢ok konusulmasi ya konusma kudreti kazandirmasi, ya kelam
sifat1 tizerinde ¢okg¢a durulmasi ve buna bagh olarak Kur’an’'in yaratilip yaratilmasi
konusunda sikintilarin yasatilmasi maddeleri ile agiklamaktadir. Burada ayrica
serefinden otiirii ona kelam denildigi gibi bir madde daha saymakta ise de bu ifadesiyle
maksadi tam olarak anlagilmamaktadir. Bununla ilahi kelamin mertebesini kastediyor
olmasi akla gelmekte ise de kesin bir yargida bulunmak zor géziikmektedir. Bk. Y{si,
Fehrestti’l-Yisi, 15.
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Miiellif bu asamada baska sebeplerin de aktarildigina telmih ile yetinip daha 6n
planda oldugunu diisiindiigii rivayetlerin aktarimini bitirir. Son olarak bu ilim dalina
ilm-i ilahi/ metafizik denilmesini ise, onun marifetullahtan bahsetmesine yorar.38
Bagka bir eserinde ise ilm-i ilahinin/metafizigin Islam’daki karsiigimin keldm
oldugunu ifade ettikten sonra Allah Teala hakkindaki bahisleri kapsamina aldig1 icin
ona ilm-i ildhi denildigini soyler.3® Miellifin bir baska yerde getirdigi izahtan
anlasildigi kadariyla o metafizigi, hem felsefe hem de dinde yeri olan bir ilmin ortak
adi olarak kullanmaktadir. Bu durumda ona gore, [slam’daki metafizik s6z konusu
oldugunda buna keldm deniliyor olmalidir.40 Ancak bu durum felsefedeki metafizik ile
Islam’daki metafizigin tiim 6n kabullerinde ayni oldugu anlamina gelmemektedir.

1.2. Kelam Ilminin Kurucusu

Ysi, hasiyesinde konuyu ele alirken 6nce kimin savundugunu belirtmeden ve
ilkinde herhangi bir sekilde bir rivayet olduguna doniik kayit diismeden iki goriis
nakletmekte sonra da onlar lizerinden uzlastirici bir yorum getirmektedir. Onun
verdigi ilk bilgilere gore bu ilmin banisi Ebii'l-Hasen el-Es‘ari’dir (61. 342/935-36).
Burada Es‘ar?’nin isim silsilesini ve bagl oldugu fikhi mezhebi zikrettikten sonra Ehl-
i Siinnet'in ona nispet olundugunu, bu ¢ergevede onlarin Es'ariler diye anildigini
soylemektedir.4!

Yisi konuya dair ilk bakis a¢isini sunduktan sonra “denildi ki” seklinde diistiigii
bir kaydi takiben ikinci yaklasimi aktarmaya baslar. Bu anlayisin ilk gorisi
yadsidigini belirten miiellif, onlarin fikirlerini nakleder. Buna gére keldm ilmi, bunda
dogru yolda ve yanlis yolda olan gibi bir ayrimin 6tesinde umum bildiren bir ilim
alanidir. Kelama bu sekilde bakildiginda, her ne kadar o, Es‘ari’den 6nce yanlis ellerde
olsa, yine insanlar Mu'tezile ve Miusbite/Ehl-i Stinnet diye iki gruba ayrilsa da bu ilim
dalinin kurucusu Es'ari olamaz. Zira bizzat o, bu ilmi Eb( Ali el-Clibbai’den (6l.
303/916) almistir. Ehl-i Siinnet’e gecinceye yani kirk yasina gelinceye kadar bu yol
tizere kalmistir. Miiellifin paylastig1 bu anlatiya gore kelam ilminin varlig1 Es‘ari’den

oncesine dayandigi icin dogal olarak banisi imam olarak goriilemez.42

Miellif, ilk gorisiin yanhshgim vurgulayan ikinci anlayisin aktarimini
bitirdikten sonra, bakis acisina gore her iki diisiincenin de dogrulanabilecegi yoniinde
izahatta bulunur. Ona gore eger kelam ile Es‘ari temeller tizerine bina olunan ilim dah
kastedilirse burada onun kurucu sahsiyeti olarak imam Es'ari’yi gérmek gerekir. Bu
durumda imam’in muhalefet ettigi anlayis icin baska bir kurucu isme ihtiya¢ duyulur.
Ancak eger mutlak manada keldm ilminin vazunin kim oldugu sorusuna cevap
verilmek istenirse bu isim Es‘arl olmayacaktir. Burada ondan 6nce bu ilim dalinin

38 Yasi, Havasi’l-Yiisi, 1/307; YUsi, el-Kaniin fi ahkdmi’l-ilm, 178.

39 Ysi, Fehrestii’l-Yiist, 14.
40 Yisi, el-Kantin fi ahkami’l-ilm, 323.
41 Ondan once Ehl-i siinnet’e, Mu'tezile’nin nefy ettiklerini ispat ettigi icin Miisbite

denildigini belirtmektedir. Ote yandan miiellifin burada verdigi ek bilgiden dikkat
cekici olany, her ne kadar sadet dis1 ise de, cogu zevatin Safif oldugunu séyledigi imam
Es‘ari’yi, Maliki mezhebinden saymasidir. Bunda herhalde miiellifimizin de Maliki
olmasinin bir pay1 bulunmaktadir. Yasi, Havdsi’l-Yisi, 1/307-308.
42 Yiisi, Havasi’l-Yisi, 1/308.
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tedvin olunmadig1 iddiasini; Ehl-i Siinnet'ten Abdullah b. Kiillab (61. 240/854);
Mu'tezile’den EbG Ali el-Ciibbai gibi isimler iizerinden reddetmek miimkiindiir.
Miiellif bu noktada 6nemli bir tespitte de bulunarak, bir ilim dalindan bahsetmek icin
onun mutlaka tedvin olunmus olmasi gerekmediginin altini ¢gizer.43

Boylece kurucu kimlik ile tedvin faaliyetinin birbirinden ayrilmasi zarureti
bulunmadiginy, ikisi ayni elden cikabilirse de, bdyle bir zorunlulugun olmadigini
belirtmis olur. Bu durumda Es'ari, velev ki bu alandaki tedvini ile 6n plana ¢ikmis ilk
kisi olarak kabul edilse de, bundan onun bu ilim dalinin vazn konumuna
gelmeyecegini ifade etmis olur. Nitekim miiellif daha sonra bu hususu teyit etmek
istercesine Es‘ari’nin kelam ilmini yayan, bu alanda faydali eserler kaleme alan, onun
kaidelerini inceleyip ortaya koyan ve akaidini yaziya doken bir zat olsa da, bundan,
kendisinden o6nce bu ilim dalinin kurucu sahsiyetinin olmadigi gibi bir mana
¢ikmayacagini kaydeder. Olaya bu zaviyeden bakilmadiginda, nahiv ilminin vazn
olarak da Hz. Ali’nin goériilmeyecegini belirtir.+4

Verdigi bu 6rnekle miiellif, Hz. Ali'nin her ne kadar nahiv alaninda hususi bir
telifte bulunmasa da bu ilmin vazu kabul edildigini, dolayisiyla bir ilim dalinda ¢ok
onemli isler yapmakla, onun kurucusu olmanin farklh seyler oldugunu belirtmis olur.
Bu 6rnegin kelamla bagi kuruldugunda ise Es'ari mutlaka, bu ilim dalina ¢ok biiyiik
hizmetlerde bulunmus, hatta bu alandaki en 6énemli mezheplerden birinin kurucusu
olmus olsa da, o mutlak sekilde keldm ilminin vazu olarak goriilemez.

Muellif, ilimler tasnifi alanindaki eserinde de benzer bir izah tarzi gelistirir.
Es‘ari’nin kelamin kurucusu oldugu yoniindeki ifadeyi yine “denildi ki” seklinde takyit
ettikten sonra bu ilim dalindaki tedvininin, ilave donatilarinin, ayiklamalarinin ve
sahsinin  Ehl-i Siinnet imami olmasinin, onu bu ilim sahasinin kurucusu
yapmayacagini sdyler. Ondan once keldm ilminin olmasini, kelam ile istigal eden
ulemanin bulunmasini, keldmin sadece muvafik goriisleri degil muhalif diisiinceleri
de icermesini ve imam’in bizzat Ebi Ali el-Ciibbal’den ders gérmesini bu kanaatinin
gerekgeleri olarak sunar.45

Agikcast miiellif, kelam ilminin kurucusu olarak Es‘ari’yi gosteren anlayisi haklh
olarak reddetse de, bu goriisii savunanlar, Ehl-i Siinnet kelaminin veya kendi fikirleri
dogrultusunda goriis bildiren keldmin kurucusunu kastediyor olmalidirlar. Zira
Es‘ar’'nin Mu'tezile gecmisi ve Ciibbai’den ders alis, itiraza mahal olmadan teslim
olunan bir hakikattir. Belli ki ilgili anlayisin sahipleri herhangi bir kayit diismeden
keldmin kurucusunun imam Es'arf oldugunu sdylemis, buna bagli olarak miiellifimiz
kasta degil, ifadenin kendisine odaklanarak, s6z konusu agiklamalari yapma ihtiyaci
hissetmistir.

43 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/308.

44 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/309.

45 Yisi, el-Kanitin fi ahkdmi’l-ilm, 182. Miellif Fehrest'inde ise eserinin muhtasarligindan
otiirt konuyu detaylandiramadan yine “denildi ki” ifadesiyle Es‘ari’nin bu ilmin vazu
oldugu yoniinde bir goriis oldugunu belirtir, pesi sira burada aktarilmasi gereken
ayrintinin, hasiyesinde yer aldigini kaydedip bu yonlendirmesiyle izahini bitirir. Bk.
Y(si, Fehrestii’l-Yiisi, 40.
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1.3. Kelamin ilke ve Meseleleri

Miiellif, hasiyesinde kelam ilmi tizerinden verdigi bilgilerin bir kismini da onun
ilke ve meselelerine ayirmakta, izahlarinda ilke ve meseleleri daha ¢ok birbiriyle
baglantili sekilde ele almaktadir. Onun ilke yerine kullandigi ilk kelime “istimdad”dur.
Sonrasinda o bu ifadenin es anlamlisi olarak “mebadi” kelimesine atif yapmakta bunu
da, keldmin meselelerine baslangic teskil eden seyler olarak tanmimlamaktadir.
Bilindigi lizere bugiin ilgili ifade daha ¢ok “ilke” kavramiyla karsilanmaktadir. Miiellife
gore bu ilim dalinin ilkeleri; tasavvuru boyutuyla vacip, muhal ve miimkiinden
olusmaktadir. Kelamci, o lic ahkami bazen ispat bazen nefiy etmektedir. Bunlar, yani
bu hiikiim tespitleri de tasavvura bagh olarak tesekkiil etmektedir. Bu ifadeden
anlasildigi iizere ilgili Gi¢ hiikim, tasavvurlari cihetinden keldm ilminin ilkeleri; onlara
doniik verilen (olumlu-olumsuz) hiikiim tizerinden keldamin temel meseleleri haline
gelmektedir.46

Miiellif keldmin ilke ve ana meselelerine dair yaptigi bu yorumu daha gii¢lii hale
getirme sadedinde onun hakkinda ilave bir aciklamada daha bulunmakta ve burada
mantik ilminde bir kaziyedeki yiiklem anlamina gelen mahmil kelimesinden
yararlanmaktadir. Miiellife gore ilgili tic kavrami tasavvurun keldmin ilkesi; onlara
doniik olumlu olumsuz yarginin, ana meselelerini teskil etmesini gésteren husus, bu
ilmin meselelerini; o kavramlari mahmil/yiiklem seklinde formiile etmesidir.
Mahmtlde ise, tasdik 6ncesinde tasavvurun gerekliligi bilinmektedir. Bu durumda
ilgili kavramlarin hem ilke hem matl{b yani arastirilan/neticeye baglanmak istenilen
sey pozisyonunda olmasi sikint1 icermez. Zira burada o kavramlar farkli yonleriyle ele
alinmis olmaktadir.4?

Muellifin izahlarindan anlasildig1 t(izere, varlik kategorileri olarak da
adlandirilan ilgili ti¢ kavram; tasavvur olarak ele alindiginda kelam ilminin dayandigi
temel ilkeleri; bir hiikiim bildirme mevkiinde kullanildiginda yani tasdik konumuna
geldiginde ana meseleleri seklini almaktadir. Bir seyin hem ilke ve baslangi¢c hem de
sonug¢ yahut netice olmasi ilk planda bir problem gibi goziikse de, onlar ilgili iki
durumda farkli cihetlerden ele alindiklar icin ortada bir sikinti bulunmamaktadir.
Kelam gibi killi bir ilim dalinin, hicbir seyin tasavvurunun Kkendisi disinda

46 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/309.

47 Yiisi, Havdsgi’l-Yiisi, 1/309. Miiellif bu izahatini ilimler tasnifi alanindaki eserinde de teyit
etmektedir. Yine istimdad kelimesi tzerinden karsiladig: ilkeleri; akli ahkam, yani
vacip, muhal ve miimkiiniin tasavvuru olarak belirlemektedir. Hemen ardindan bu
ilkelerin, olumlu veya olumsuz mahmiller seklinde keldamin meselelerine kaynaklik
edecegini vurgulamaktadir. Boylece yine kelamin ilkelerini, ii¢ hiilkmii tasavvur,
meselelerini ise bunlar1 duruma goére olumlu veya olumsuz neticeye baglamak seklinde
ortaya koymus olmaktadir. Bk. Y{si, el-Kdntin fi ahkdmi’l-ilm, 182. Miiellif, Fehrest isimli
eserinde de bu hususa temas ederken, ayni yaklasimi teyit etmektedir. Kelamin ilkeleri
ve ilkelerin meseleleriyle baglantis1 hususundaki izah1 diger eserlerindeki ile aynidir.
Kisaca onun ilkeleri, vacip, muhal ve cevazin tasavvurundan ibarettir, kelamcilar bu
ahkami nefiy yahut ispat etmektedir. Bk. Yiis1, Fehrestii’l-Yiisti, 40.

PAUIFD, 9 (2) 2022



Y(isi’nin Keldm [lmine Bakis1 | 732

diisiiniilemeyecek ilgili tic kavrami esas almasi ve sonrasinda da bunun tizerinden bir
neticeye ulasma cabasi gostermesi gayet de anlasilabilir bir husus olsa gerektir.

Yiisi, kelamin ilkelerini tayin ve onun iizerinden ana meselelerini tespitten
sonra, bunlar1 ayni mantik ¢ercevesinde baska ifadeler {zerinden
detaylandirmaktadir. Buna gore keldmin meselelerini; bilingli bir sekilde ortaya
konulan onermeler tegkil etmektedir. Miiellifin burada zikrettigi “ala tariki’l-kasd”
ifadesi, mantik ilminin dahil olmasiyla artik miiteahhirtin kelamina evrilen donemde
kullanilan mantiksal formlar maksut olmalidir. Miiellif, ilgili 6nermeleri bu ilim
dalinin ana meseleleri haline getirdikten sonra onlarda kullanilan ana delillere de
temas etmekte ve bunlar akli burhanlar ve nakli kanitlar seklinde ikiye ayirmaktadir.
Burada Allah’in varligina ve fiillerinden hareketle sifatlarina dontik yapilan istidlaller
ilkine; hasr ve nesr gibi konularin ispati sadedinde kullanilan arglimanlar ise ikinciye
ornek teskil etmektedir. Ona gore bu meseleler bazen baska meselelerin dayandigi
kaynak/mebadi pozisyonuna gelir. Miiellif bunlara 6rnek olarak da nazar ve ma'‘diim
bahislerini verir. {lkini marifetullah, ikinciyi ise dirilis konusunu kast ederek 6rnek
olarak kullanir.#8 Belli ki bununla da Allah’in varligim ispat hedefiyle nazar
konusunun; dirilisin imkanini izah icin ma‘'diim meselesinin islendigini belirtmeyi
amaglamaktadir. Diger bir ifadeyle kelamda son iki konuya yer verilmesinin, ilahi
varlik ile sifatlar ve dirilisin ispatini saglama amacina matuf oldugunu belirtmis olur.

Ysi, ilimler tasnifi alanindaki eserinde ise, diger eserindeki aciklamalarina zit
olmayan ancak kelamin meselelerine dair tasnifini daha farkl surette ortaya koyan
bir izah gelistirir. Ona gore dncelikle kelamin meseleleri “nazarl 6nermeler”dir. Bu
ifade, “bedihl onermeleri” disarida birakma amacina matuftur. Miellif bu “nazari
onerme” kaydini Teftdzanl’den almis olmalidir. Zira Y0si, hasiyesinde kelamin
meselelerinin neden “nazari kaziyye” seklinde tayin edildigini Teftazani’den alintiyla
ortaya koymaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse; “bedihi 6nerme” zaten bir ihtilafa
konu olmayacagi i¢in ortada cevaplanmasi gereken bir mesele/soru, talep edilen bir
delil kalmaz. Dolayisiyla keldmin meseleleri, genel planda nazari 6nermelerdir.*®

Yisi, kelamin temel meseleleri olarak nazarl 6énermeleri gosterirken, bedihi
onermeleri devre disi1 birakmay1 hedef edinmisse de, bunun iizerinden bir yanls
anlamanin 6niine ge¢mek istercesine bir serh de diismektedir. Ona gore keldam
ilminde bedihiye; onun ilave bir beyana ihtiyaci oldugunda yahut onun kemiyetini
ifade etme sadedinde yer verilir. Ancak bu haliyle bedihilikten uzak pozisyona gelmis
olur.5° O halde ona gore keldmda bedihi iizerine bina edilen a¢iklamalarda o bedihi,
bu niteliginden uzak bir konuma geldiginden keldamda temel olarak onunla iliskili
sekilde getirilen izahlarda yine gayr-1 bedihi unsurlar kullanilmis olmaktadir. Bu
durumda kelamin meseleleri, tartismaya acik, farkli goriis beyan edilmeye uygun,
delillendirilmeye muhta¢ hususlardan tesekkiil etmis olmaktadir.

48 Yasi, Havdsi’l-Yiisi, 1/309-310.

49 Yisi, el-Kantn fi ahkami’l-ilm, 184; Ys1, Havdsi’l-Yisi, 1/310. Teftazan?'nin s6zii edilen
izahi icin bk. Sa’diiddin Mestd b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1409/1989), 1/174.

50 Yiisi, el-Kaniin fi ahkami’l-ilm, 184.
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Muellifin Fehrest adli eserinde verdigi bazi ayrintilar meramini daha agik
sekilde ortaya koymaktadir. Buna gore dncelikle yine bu ilim dalinin meseleleri; “dlem
hadistir”, “Allah alimdir”, “cismani dirilis haktir” gibi ifadeler tizerinden kendisinden
bahsedilen kaziyyelerdir. Bunlar ilgili érnekte goriildiigli lizere nazari kaziyyeler
konumundadir. Kelamdaki meselelerin aslhi da bu nazariyelerdir. Zira bu kaziyye
ornekleri, kendisinden sual edilen sorulara cevaptir.5!

Muellif keldamin asil meselelerinin nazari kaziyyeler oldugunu tayin ettikten
sonra burada kaziyyelerin diger tiiriine de atifta bulunarak onu da ikiye ayirmaktadir.
Buna gore 6nermelerin diger ¢esidi zaruri 6nermelerdir. Bu da ya “iki zit bir arada
bulunmaz” 6rneginde oldugu gibi 6zii itibariyle apaciktir. Ya da o zaruri kaziyye baska
ilim dalinda agikliga kavusur. Diger bir ilim dali da onu miisellem/kabul edilmis
hakikat seklinde alip kullanir. Bunun 6rnegi de “bazi sem'iyyat konularinda icma
delildir” seklindeki ifadedir. Bu (icma), usul-i fikih ilminde miibeyyen/agiklanmis hale
getirilmistir. Miellif ilgili ifadelerini burada sonlandirirsa da onunla kastin1 kisaca
belirtmek gerekirse, usul-i fikhin agikladig1 hususu (icma), kelam alip kullanmakta ve
bunun tzerinden zaruri 6nermeye de yer vermis olmaktadir.52 Bu durumda kelamin
meseleleri nazari 6nermeler ise de bu; onda ya kendiliginden acik ya da baska bir ilim
dalinda acgikhiga kavusturulmus bedihi ifadeler kullanilmadigi anlamina
gelmemektedir.

Ysi, ilimler tasnifi alanindaki eserinde kelamin meselelerini genel planda a¢ik
sekilde nazari 6nermeler seklinde tayin ettikten sonra, bunun tasnifini, vurgulandigi
tizere daha farkl bir zaviyeden yapar. Burada makdsid ve vesdil seklinde bir ayrimi
benimser. Asil meseleleri/makasidi, Allah’in birligi ve dirilisin hakikati; bu konulari
ispatlamada ara¢ konumunda olan vesaili ise, ma‘dimun sey olmamasi ve alemin
hadis olmasi ile 6rneklendirir.53 Boylece miiellif, hasiyesinde kelamin meselelerini
nakli deliller ve akli kanitlar ile ispatlanan konular seklinde tasnif etmisken burada
ise makdsid ve vesdil seklindeki bir ayrima bagvurmus olmaktadir.

Yisi, hasiyesinde kelamin ilkeleri ile meseleleri arasinda kurdugu bir iliskiyi,
ilimler tasnifi alanindaki eserinde de teyit eder, ayrica baska bir yorumda bulunur.
Buna gore kelamin meselelerinin bir kismi, diger meselelerinin ilkesi pozisyonunda
olabilir. Bundan anlasildigi kadar ile keldam bir meselesinde iddiasini a¢ik sekilde
ispat ettikten sonra baska bir meselesinde o daha 6nce ispatlanan husus bu son
meselenin dayandig bir ilke/kaynak halini alabilmektedir. Miiellif bunun {izerinden
ayrica kelamin kendi i¢ dinamikleri ile meselelerini kotardigini ihsas etmektedir.
Nitekim ona gore, kelamda, baska bir alanda ilkeleri acikhiga kavusan veriler yer
almamaktadir. Zira keldm, ilimlerin en stimulli olani ve en iist (kiilli) tabakada yer
alanidir. Bu manada o kendi 6ziiyle miistakil bir ilim dalidir. Bu noktada miiellif,
keldmin ihtiya¢ duydugu mantik bahislerinin de onun i¢ine der¢ olundugu ifadesiyle>+

51 Y(si, Fehrestii’l-Yiisi, 40.

52 Ysi, Fehrestii’l-Yiisi, 40.

53 Yiisi, el-Kaniin fi ahkami’l-ilm, 184.

54 Ysi, el-Kdnin fi ahkdami’l-ilm, 184. Miellif, eserinin bir baska yerinde bir baska
vesileyle kelamin mevzuunun en kapsamli mevzu oldugunu beyan sonrasinda mantik
ilmini bundan istisna etmektedir. Bunu da mantikta kelam ilminde bahsedilen
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keldmin mistakil bir ilim dali oldugu anlamimi sikintiya sokabilecek bir durumun
Ontline gecmis olmaktadir.

1.4. Kelamn Diger islami ilimlerle iliskisi

Yiisi, hasiyesinde keldmin diger dini ilimlerin karsisindaki konumunu izah
ederken ona biiytik bir paye vermekte ve onu digerlerinin temeli addetmektedir. Ona
gore tefsir, hadis, usul ve fikih gibi dini ilim sahalar1 karsisinda kelam kiilli bir ilim dali
olup, otekiler onun bir nevi ciizii mevkiindedir. Miuellif bu hiilkmini teyit icin,
digerlerinin ugras alanini zikredip yanina keldmin mesgul oldugu sahayi ilistirmekte
ve boylece diisiincesini delillendirmis olmaktadir. Buna goére miifessir sadece
Kur’an’a, muhaddis yalnmiz hadise, usulcti sirf ser'l delile, fakih salt miikellefin fiiline
bakmaktadir. Miiellif bu asamada artik kelamin konumunu tayin eder.55

mevzudan daha genel bir mevzunun bulunmasina baglamaktadir. Bundan kasti kelamin
viicud/ mevcud; mantigin ilim/malum ile ugrasmasi ve burada ikincinin, ilkinden daha
kapsamli olmasina atiftir. Bk. Y{si, el-Kdntin fi ahkdmi’l-ilm, 183.
Miiellifin, metafizigi ele aldig1 meseleler karsisinda kelamin konumu ve bu meselelere
keldmin ilave ettigi bahisler meyaninda aktardiklarini da buraya derg etmek gerekirse,
onun ifadesiyle islim’dan énce usilu’d-din ile baglant: kurulabilecek sekilde incelenen
konular bes tiir lizerinden ortaya koymak miimkiindtr. ilki birlik, cokluk, illet, varlik
gibi umir-i amme; ikincisi mevcudatin mebadii/kaynaklari; Gi¢iinciisii Yaraticinin isbati
ve O'nun hakkinda gecerli ve imkansiz olanlar; dérdiinciisii miicerredatin/madde ve
cisim halinde olmayan seylerin taksimi ve besincisi bedenden ayrildiktan sonra ruhun
halleridir. Bu asamada kelamin ilgili meselelere ekledigi diger bahisleri nakleden
miiellife gore kelam onlara altinci olarak niibiivvet, yedinci olarak sem'iyyat bahislerini
eklemistir. Mu'tezile bunlara adalet, Sia ise imamet bahsini dahil etmis, bu
sonuncusunda Ehl-i slinnet de Sia’y1 izlemistir. Sonraki siire¢cte kimi zaman bu
meseleler genislemis ve bazen bunlara tasavvuf, rizik ve ecel bahisleri de dahil
olmustur. Bk. Yisi, el-Kdniin fi ahkdmi’l-ilm, 178-179.
Miiellif, kelamin kendinden dnceki bes tiir konu karsisindaki mevkiini degerlendirirken
ise, bunlarin ilkini alip kullandigin1 ve onu genislettigini, ancak bunlarin igerisinden
sahih olan ile batil olam tayin edip buna gére tavir aldigim kaydeder. ikincisinin ise,
kelamda bir karsilig1 olmadigini, zira alemin biitiintiyle, ashyla fer’iyle, Allah tarafindan
yaratilmis hadis bir varlik oldugunu, onda heyila, kidemiyet, illet ve malul gibi
unsurlara yer verilmedigini soyler. Uciincii bahsin ise zaten kelamin temel meselesi
oldugunu, bu baglamda Allah’in vacibii'l-viicid, fail-i muhtar olmasi, mahliikata
benzememesi ve benzeri esaslar lizerinden Onunla ilgili hususlarin ispat edildigini
soyler. Bu noktada metafizik ile kelamin ayni1 konuyu ele alma hususunda birlesmis
olsalar da keldmcilarin, ilgili meseleleri felsefecilerin diislincelerinden farkl sekilde
degerlendirdiklerini vurgular. Dérdiincii konunun da genel anlamda keldmda bir
karsiliginin bulunmadigini ifade eden miellif, bunu da “miicerred” ile maksut olmasi
muhtemel iki durum iizerinden ayr1 ayri agiklar. Eger bu miicerret/soyut sey ile cevher
ve araza zait liglincii bir unsur maksut ise kelamcilarin ¢ogunlugunun bdyle bir seyi
gecerli gormediklerini, boyle bir seyin stibutu halinde de zaten onun da cevher ve araz
gibi hadis olacagini belirtir. Eger bu soyut seyle el-ukdlii’l-asere/on akil maksut ise
bunlarn ilki, yani varlig1 hak olan Allah disindakilerin batil oldugunu zikreder. ilgili
besinci konunun ise kelamda sem'iyyat bahislerine dahil oldugunu, ancak bunda da ya
cismani yahut cismani ve ruhani dirilisin kabul edildigini, filozoflarin iddia ettigi sekilde
sadece ruhani dirilis goriisiine yer olmadigini sdyler. Sonrasinda miiteahhirin
kelamcilarinda pek c¢ok riyaziyyat ve tabiiyyat meselelerinin de kelam dahil edildigini
belirtip izahini sonlandirir. Bk. Y(si, el-Kdntin fi ahkdmi’l-ilm, 179-180; Y{si, Fehrestii'l-
Yiisi, 14-15.

55 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/310.
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Miellife gore diger ilim erbabinin ilgilendigi alan sadece belirtilen saha ile
sinirl iken kelamci en kapsamliya yani viicuda/varliga nazar etmektedir. Sonrasinda
onu kadim ve hadis seklinde; hadisi de, cevher gibi zat1 ile kaim olan ve araz gibi
baskasi ile ortaya cikan; arazi da ilim gibi, bulundugu varligin hayat sahibi olmasi
gereken ve beyazlik gibi bdyle bir sart gerekmeden beliren seklinde ikiye
ayirmaktadir. Pesi sira kadime bakip onun zatinda ¢okluk bulunmayan, bélinmeye
konu olmayan bir oldugunu tespit etmektedir. Yine bu kadimin nitelenmesi zorunlu,
muhal ve tavsifi miimkiin sifatlar1 oldugunu, fiilin de O’'nun hakkinda miimkiin
bulundugunu, dlemin biitlinliyle O’'nun fiiliyle yaratildigin1 ve kendi varligina delil
oldugunu bildirmektedir. Peygamber gondermenin de O’nun miimkiin fiilleri
arasinda oldugunu, onlar1 mucize aracilifiyla tasdik etmeye kudretinin yettigini
belirtmektedir. Sonrasinda bu imkanin fiili olarak vuku buldugunu, bunun aklin
kendince hiikiim vermesinin 6ntine gecip artik o peygamberden sozlij, fiili ve takriri
sekilde yansiyanlar1 alma durumunda oldugunu ortaya koymaktadir.56

Yisi'ye gore kelamci bu sekilde peygamberden gelenin hak oldugunu beyan
ettikten sonra miifessir, bu gelenlerden Kur’ani, muhaddis hadisi, usulcii Kur’an,
hadis ve icmadan tesekkiil eden ser'i delili, fakih ise ser‘? hiikiim karsisinda durumu
tayin olunan miikellefin fiilini almaktadir. Iste biitiin bunlarin yapilmasina olanak
saglayan kelamdir. Bu boyutuyla kelam, diger ilimler karsisinda kiill bir rol istlenmis
olmaktadir. Bunlar her ne kadar ilgili ilim dallarinin kendisini degil, onlarin
mevzuunu/konusunu tegkil etse de bir ilim dalim1 digerinden ayiranin da onun
mevzuu/konusu oldugu agiktir.5?

Boylece miiellif, keldmin 6teki ilim dallarinin ilgilendikleri konu hakkinda
konusmasini temin etmesinden hareketle onu, digerlerinin temeli, bunlari ise keldmin
bir ciizii olarak tayin etmis olmaktadir. Diger bir ifadeyle sayet kelam Allah’in varligini
ve onun sifatlarini, buna bagl olarak da peygamber géndermesinin imkanin ve bunu
gerceklestirmesini ortaya koymus olmasa, bu iki varligi kaynak olarak kullanmak
durumunda olan diger ilim dallarinin, bir fikir ve hiikiim tesis etme imkanina
kavusamayacak olduklarini kaydetmektedir. Bu da zaten diger Islami ilim dallarinin
kelamin bir fer'i/cilizli olmasini izah eden hususun ta kendisidir.

Ote yandan bu izah biciminde daha ¢ok felsefede s6z konusu edildigi sekliyle
bir ilim dalinin mevzuunun/konusunun, ya apacik bir husus olacagi, eger degilse onun
varliginin ilgili ilim sahasinda degil, bir st ilim dalinda aciklanacag seklindeki
diisiincenin izlerini gérmek de miimkiindiir. O halde keldm, bu boyutuyla diger islami
ilim dallarinin mevzu edinecekleri ana konularin zeminini acik hale getirmis, tefsir,
hadis gibi 6teki ilim sahalari da varligi belirlenmis ve ispat edilmis olan Zatin ifadeleri
tizerinden meselelerini tesekkiil ettirmis olmaktadir.

Yasi, ilimler tasnifi alanindaki eserinde bu son yorumun izlerini daha acik
hissettiren bir izah bi¢cimi benimsemekte ve diger ser'i ilim dallarinin keldama olan
ihtiyaclarim1 daha carpici sekilde ortaya koymaktadir. Burada tevakkuf ifadesini

56 Yisi, Havdsi’l-Yisi, 1/310-311.
57 Yasi, Havasi’l-Yisi, 1/311.
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kullanarak keldmin, diger ser' ilimlerin ana dayanak noktasi oldugunu 6nce ihsas
ardindan teyit etmektedir. Ona gore fikih, fikih usulii, hadis, tefsir, siyer gibi biitiin
ser'l ilim dallar1 hem varliksal hem islevsel planda keldma tevakkuf etmektedir. Zira
seriat sabit olmadan serY ilim dallar1 gecerlilik kazanmaz. Miiellif bu noktada bir
silsile halinde seriatin siibut kazanmasi icin gerekenleri art arda siralayarak, bunlari
ispat etmesi itibariyle keldamin ana dayanak noktasi oldugunu ortaya koymaktadir.
Buna gore seriatin siibutu, peygamberin dogruluguna; peygamberligin dogrulugu,
mucizenin siibutuna; mucizenin siibutu, diledigini yapan bir ilahin varligina; bdéyle bir
ilahin varhigi ise, adeten nazar/tefekkiire dayanmaktadir. Bunlar ise keldm ilminde
ele alinmaktadir. O halde kelam diger ser'1 ilimler icin kiilli bir konuma ve onlarin
dayanagi pozisyonuna sahiptir.58

Y@si'nin kelama bigtigi bu rol, Gazzali'nin (6. 505/1111) ilimler tasnifinde
kelam1 konumlandirdig1 yere benzemektedir. Bu dogrultuda Gazzali de akli ve nakli
diye ikiye ayirdigi ilimlerin nakli olanini da kiilll ve ciizl seklinde taksim etmekte ve
kelami digerlerinden farkli olarak kiilli nakli ilim dal pozisyonuna getirmektedir.
Sonrasinda mevcudu konu edinmesi itibariyle kelamin, daha hususi alanda s6z eden
diger islami ilim dallarina temel teskil ettigine, onlarin ilkelerinin kelamda kendisine
yer bulduguna dikkat ¢ekmektedir. Nitekim usulciiniin, Hz. Peygamber’in s6ziini
kullandigini belirttigi yerde resuliin dogrulugunu kelamin gosterdigini dile getirirken,
bu ilim dalinin diger islami ilimlere nasil kaynak olduguna isaret etmis olmaktadir.5
Ilimler tasnifi alaninda kaleme alinan yahut icerisinde ilimler tasnifine de yer verilen
eserlerde her zaman kelamin bu iist kimligine isaret edilmezse de seriilimler arasinda
sayilarak onun konumuna vurgu yapilir.60

1.5. Kelamin Faydasi ve Fazileti

Miellifimizin kelamin faydasindan kasti bu ilim dalinin maksat ve gayesidir.
Diger ifadesiyle onun gayesi, faydasimi da saglayan unsurdur. Nitekim miiellif fayda
ile gaye arasindaki iliskiye 1sik tutarken, ilgili isim farklihiginin sadece yon/itibar
farkliligindan olustugunu sdylemektedir. Buna gore bir sey elde edildiginde ona
fayda/semere, o seyden beklenen/talep edilene garaz/maksat, o seyden beklenenin
vardig1 son kerteye gaye denilir.6!

Miiellifin, hasiyesindeki ifadelerine gore kelamin hem uhrevi hem de diinyevi
boyutta faydalar1 bulunmaktadir. Kiiftir ve kotii bir inang tizerine terettiip edecek
azaptan korumasi onun uhrevi faydasini teskil etmektedir. Oldiirme-6ldiiriilme ve

58 Yisi, el-Kantin fi ahkami’l-ilm, 183-184.

59 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-usiil, thk. Hamza
b. Ziiheyr el-Hafiz (Cidde: es-Seriketii'l-Medineti’l-Miinevvere li't-Tibaa ve’'n-Nesr, ts.),
1/12-15.

60 Taskoprizade Ahmed b. Mustafa, Miftdhii’s-sadde ve misbdhii’s-siydde fi mevzdati’l-uliim

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1405/1985;), 2/132; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah
Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiintin, tsh. Mehmed Serefettin
Yaltkaya-Rifat Bilge el-Kilisi (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’'l-Arab, ts.), 1/11, 16.
61 Yiisi, el-Kaniin fi ahkami’l-ilm, 181.
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zulme sapmayi kaldirip, bu hayatta adaleti tesis etmesi ise onun diinyevi faydalari
arasinda bulunmaktadir.62

Y{ist'nin keldm ilminin uhrevi faydalarina yonelik saydigi maddeyi anlamak
kolay ise de digerinin anlasilmasi ilave bir yorumu gerektirmektedir. Kelam ilmini
6grenmek kisiyi kiifre veya yanlis inanca diismekten mutlak sekilde korumaz ise de,
bu hususta kisiye énemli katkilar verecegi agiktir. Iste miiellif de belli ki bu durumu
kastetmektedir. Bir ilmin fayda saglamasinin, onu elde eden her bireyin ondan ayni
oranda istifade etmesi anlamina gelmeyecegi agiktir. Hatta bir ilim dalini1 6grenmenin
kisiye fayda saglamasi bir tarafa ona zarar vermesi de pekala miimkiindiir. Ancak bu
durum ilgili ilim dalinin genel anlamda kisiye birtakim faydalar getirecegi hakikatini
ortadan kaldirmaz. Iste kelamin da genel planda kisinin dininin temel inang esaslarini
delilleri ile bilmesini saglamasi, buna bagh olarak onu kiifre veya yanls inanca
diismekten, boylece de ebedi azaba ducar olmaktan korumasi umulan bir faydadir.

Miiellifin kelam ilminin diinyevi manada saglayacagini diistindiigli faydalardan
ise daha cok bu ilim dalinin icerdigi muhtelif konular1 bilmenin, kisiye ve topluma
kazandiracagin iimit ettigi bir kisim kazanglar oldugu anlasilmaktadir. Tabii bunlari
da genel mahiyette anlamak ve keldm ilmini, yani inan¢ esaslarini bir temele
dayanarak bilmenin, toplumdaki birtakim yanls isleri kokten ¢6ziime kavusturmak,
adaleti biitiiniiyle topluma yerlestirmek seklinde degil, kotiiliikleri azaltip, iyilikleri
yaymaya yardimci olmak seklinde anlamak gerekir. Bu manada kisinin,
yaptigi/yapacag: kotuliklerin, iyiliklerin ve hakki ayakta tutmanin bir karsiliginin
bulunacagini esash sekilde bellemesini saglayacak olan kelam ilmi, diinyada adalet
tesisini ve zulimden geri durmay1 daha giiclii sekilde tesvik edecektir. Bu ilmi elde
eden Kkisinin ilgili faydalar1 mutlaka hayatina ve topluma yansitacagini soylemek
miimkiin degilse de, bu ilim dalindan en azindan beklenilen faydalar bunlardir. Bunu
yasama aktarmak ise ondan istifade oranina gére olacaktir. Sayet bir kusur yahut
eksiklik ortaya ¢ikarsa bunun sorumlusu o ilim veya onun dayandigi temel inang
esaslar1 degil, ondan yeterince faydalanamayan kimselerin bizzat kendisi olacaktir.

Y@si'nin diger eserinde bu meyanda aktardiklar1 ise daha acik ve bilindik
hususlardir. Buna gore kelamin diinyevi faydasi, kisiyi yakini bilgiye ulastirip taklit
cukuruna diismekten uzak tutmasi, dogru yolu arayani irsat, inatciy1 ilzam etmesi,
dinin temellerini, onu yikmaya ¢alisanlarin siiphelerinden korumasi, dogru bir niyet
ve ihlas kazandirmasidir. Miiellif, diinyevi planda baska sebeplerin de giindeme
getirilebilecegini ifade ile burada bu kadari ile yetinmekte, kelamin uhrevi faydasini
ise ahiret saadeti kazandirma seklinde tespit etmektedir.53

Miiellif, keldimin faziletine de deginmektedir. Oncelikle bu ilim dalinin fazileti
ile mertebesini es anlamli ifadeler olarak tayin etmekte bunu da o ilim sahasinin serefi
olarak agiklamaktadir. Ona gore kelam ilminin serefi; gayesi, mevzuu,
malumu/onunla bilineni ve delilinin serefiyle orantilidir. Bu ¢erceveden bakildiginda

62 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/311.

63 Yasi, el-Kdanin fi ahkami’l-ilm, 181. Miiellif Fehrest adli eserinde de bu ilmin semeresi;
delilli bir sekilde Allah’in varligini bilmek, taklit ¢ukurundan ¢ikmak seklinde
aciklamaktadir. Bk. Y(si, Fehrestii’l-Yist, 39.
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gayelerin en sereflisine, mevzuun en iist riitbesine, malumun en iist derecesine sahip
olan alan keldm oldugu gibi, onun akla ve nakle uyumlu burhan delilleri kullanmasi
da onu yukar1 bir noktaya tasimaktadir. Degeri ve faziletinin en list derecede olmasi
onu ilimlerin en sereflisi konumuna yiikseltmektedir.64

Miiellif, hasiyesinde, kelamin faziletini aciklama sadedinde ise 6nce bu konuda
zaten daha 6nce izahatin yapildigini belirtmekte, sonrasinda Teftazani'nin Serhu’l-
Makdsid'indan ve Senfsi'nin Serhu’l-Vustds’’'ndan uzunca alintilar paylasmaktadir.s5
Bu paylasimlar, dogrudan ismi anilan kisilerin gorisleri oldugu icin burada onlara
deginmeye gerek yoksa da, Y(isI'nin daha 6nce aciklandigini séyledigi hususlara goz
atmak calismanin amacina sunacagi katki itibariyle yerinde olacaktir.

Yisi daha once gectigini belirttigi ilgili agiklamalarin 6nemli bir bélimiinde
keldm ilmini yadsiyan goriis ve diisiinceleri reddeden, sirasiyla Maliki alim Ebii’l-
Kasim el-Biirziili (6. 844/1440), Ebh Hanife (61. 150/767) ve Teftazani gibi zevatin
ifadelerine yer verdikten ve bunlari giizel s6zler olarak niteledikten®¢ sonra, onlarin
arasina serpistirdigi kimi yorumlar disinda kendi yaklasimini da aktarir. Miellifimiz,
Teftazani'nin kelam ilmine bakisini zikrettigi yerde ona katildigin gosterir sekilde,
ilmin serefini bilgi verdigi sahadan aldigini, bu manada kelamin da malumat verdigi
konularin en serefli bilgiler olmasi itibariyle en biiyiik serefe nail oldugunu belirtir.6?
Bu yorum, onun diger eserinde aktardigi goriisiin 6zeti mahiyetinde olup keldamin
degeri/fazileti hususunda ¢okga zikredilen klasik bir izah bicimidir.

Belli ki Yisi hasiyesinde bu hususta daha ¢ok kelam ilmini bir deger olarak
goren oOnceki alimlerin goriislerini aktarmakla yetinmektedir. Ancak kimi zaman
kendi yaklasimini kendi ifadeleri ile de paylasmaktadir. Bunlardan birine kelami bidat
olarak goéren anlayisa cevap mahiyetinde zikrettigi malumatta yer vermektedir.
Acgikcasi kelami yadsiyan goriisleres8 karsi bu ilim dalinin faziletini gdsteren hususlar
tizerinden cevap verilmesi gerektigi icin bu izahlar1 da kelamin fazileti olarak
degerlendirmek miimkiindiir. iste bu baglamda miiellifin kelamin degeri seklinde
anlasilabilecek agiklamalarini buraya dercetmek uygun olacaktir.

Miiellifimizin tespitine gore keldmi yadsiyan kisiler, onda zikrolunan konulari,
1stilahlary, siipheleri, cekismeleri, 6zl itibariyle ana hedef oldugu, bu ¢ercevede onun

64 Yisi, el-Kaniin fi ahkami’l-ilm, 182. YUsi, Fehrestinde de kelamin faziletini benzer
sekilde izah etmektedir. Burada nazar agisindan ilmin serefini belirleyen ii¢ unsurun o
ilim dalinin mevzuuy, gayesi ve delili oldugunu ifade ettikten sonra kelami bu ii¢ yénden
degerlendirmekte, mevzuunun en kapsamli, gayesinin en serefli, delillerinin kati
olduguna isaret ile bunlari, kelamin en degerli ilim sahasi olmasina kanit olarak
kullanmaktadir. Kimi zaman ilmin sonucu itibariyle de, deger kazandigini ifade ile
kelama, bu yonden de, belki digerleri kadar kapsamli degilse de bir fazilet isnadinin s6z
konusu oldugunu ihsas etmektedir. Bk. Y(isi, Fehrestii’l-Yiisi, 39-40.

65 Yiisi, Havasi’l-Yisi, 1/311-313.

66 Yiisi, Havasi’l-Yisi, 1/257-260.

67 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/260.

68 Kelam ilminin yadsinmasi ve onun mesruiyetine dontik tartismalar hakkinda bk. Galip
Tiircan, “KelAmin Dini Mesriiyeti ve Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 127-166; Osman Demirci,
“Medrese Geleneginde Kelam ilminin Mesriiyeti Sorunu”, Karadeniz Teknik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi = Journal of the Faculty of Divinity 3/2 (2016), 7-38.
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tedvin, tasnif, 6grenme ve Ogretmeye konu edildigi diisiincesiyle onu ret yoluna
gitmektedir. Buradan hareketle kelamin haramligina ulasmaktadirlar. O halde onlar
ya bidat oldugu yahut onda batil ifadeler veya saptiran siipheler yer aldigi i¢cin kelami
haram addetmektedirler. Halbuki Y{ist'ye gore bu kisiler hadiseye basiret goziiyle
bakip kelamda yer alan konularin ana maksat olarak degil, baska sebeplere mebni
giindeme getirildigini ve temel gayenin hakka ulasmak oldugunu fark etseler; hakka
gotlirenin de hak oldugunu itiraf durumunda kalacaklardir.6® Miellifimizin bu
yorumu konuyla baglantili hale getirildiginde keldmin faziletini saglayan hususlardan
biri onun hakka ulastirma konusunda aracilik etmesidir. Hakikat bir giizellik ve fazilet
oldugu gibi ona gotiiren yol/keldm da bu dogrultuda bir degeri haizdir.

Yasi, pesi sira aktardig bir itiraza yonelik olarak verdigi cevapta da kelamin
faziletini gésteren hususlara atifta bulunmaktadir. Bu ilim dalinin ni¢in selefte oldugu
gibi sadece hakkin ortaya konulmasiyla yetinmeyip, ayrica saptirici siiphelere de yer
verdigi yoniindeki bir itirazin cevabinda; batili bilmeden hakki tek basina bilmenin
zorluguna ve hakkin digerinden ayirt edilmesi icin batilin da bilinmesine ihtiyac
olduguna atif yapmaktadir. Bu dogrultuda, koétiiliigii kotiiliige ulasmak icin degil
ondan kaginmak icin bildigi, serri bilmeyen Kkisinin onun igerisine diisecegi
muhtevasindaki bir siirden de istidlalde bulunur. Bu noktada selefin bu ilme kayitsiz
kalmasini izah meyaninda onlarin zaten bir siiphe ortaminda bulunmadiklari igin
bunun zikri ile de reddi ile de mesgul olmadiklarini belirtir. Sayet onlar1 da bir bidat
kusatsa yahut lizerlerine bir stiphe bulutu ¢ékse onlarin da bunu iptal etmeye gayret
gostereceklerini vurgular. Nitekim ona gore selefin zamaninda ortaya ¢ikmayan
saptirici siiphelerin kendi devirlerinde bulundugunu, eger bunlara sessiz kalinirsa,
bunlarin kabul edilmis konumuna gelecegini sdyleyen Eb{i Hanife’'nin ifadeleri de ayni
anlami ortaya koymaktadir.”0

Kaldi ki Y@si'ye gore kelami konularin biiyiik bir béliimii Kur’an’da da yer
almaktadir. Bu ilahi kitap, batil yolda gidenlere yonelik getirilen delillerle doludur.
Hakk Teédla dirilisi inkér, teslis ve bunun gibi kiifiir yolu tlizere bulunanlarin
inanclarim1 aciklamis ve bunlari gecersiz hale getirmistir. Bu durum kelamcilar
namina biiylik bir delildir. Bu yiizden keldm eserlerinde, diger bilgilerin yan sira
felsefi pek cok diisiince kendisine yer bulmustur. Miiellif bu noktada Teftazani’den
yaptig1 bir alintiyla ilgili yorumuna bir serh diiser ve kelamdaki seriata zit mahiyetteki
bu felsefi izahlara ret amagl olarak yer verildigini ihsas eder. Boylece kelamin, batil

69 Yisi, Havasi’l-Yist, 1/270-271. Kelamin haramlig: diisiincesi daha ¢cok Selefiyye'ye ait
bir fikir olarak bilinse de sonraki dénemde bu ekole bagl olmamakla birlikte kelama
cekince bildiren, yeri geldiginde haramligindan dem vuran ilim ehli de eksik
olmamistir. Ornegin daha sonraki dénemleri itibariyle kelama tavir alan Sacakhizade,
(6l. 1145/1732) ilimler tasnifi alanindaki eserinde, felsefi miicadelelere yer veren
kelam eserleri ile mesgul olmanin haram oldugunu savunmaktadir. Gazzali’'nin bidat
ehlinin inanclarinin yayginlasmadigi bir beldede keldma gerek olmadig1 seklindeki
sozlerini de buralarda kelamla istigalin haram oldugu ifadeleriyle yorumlamaktadir. Bk.
Sacaklizide Mehmed b. Ebubekir Mar‘asi, Tertibii'l-uliim, thk. Muhammed b. ismail es-
Seyyid Ahmed (Beyrut: Darii’l-Besairi'l-islamiyye, 1408/1988), 152-153.

70 Yasi, Havasi’l-Yisi, 1/271.
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ve saptirici gorusleri, hakkin izharina destek icin paylastigi seklindeki diisiincesini
teyit etmis olur.7!

Miiellif biitiin izahlarini takiben ondan ¢iktigini diistindiigii sonucu 6zel olarak
bir kez daha paylasir ve kelam ilmine karsi ¢ikanlara, meselenin onlarin anladig gibi
olmadigini ihsas ile bu ilim dalinin faziletini teyit etmeye calisir. Ona gore anlatilan
hususlardan anlasilmistir ki kelam eserlerinde yer verilen konularin hepsinin bir
O6nemi vardir. Zira bu ilim dalindaki eserler sonug itibariyle sayfalarini kemalat ile
stislemekte, (seriata gore) muhallerden temizlemektedir. Miiellifin buradaki kemalat
ve muhalden kasti, sirasiyla Islim inancina uygun olan ve olmayan hususlardir.
Nitekim o, ilgili ifadelerini takiben Allah Teala’nin, kitabinda hem kemalati hem de
batilin nefyini hak olarak nitelendirdigini belirtmektedir. Bu yorumuyla kelamin da
bundan baska bir sey yapmadigini ihsas etmektedir. Ona gére bunun dogrulugunu
gosteren isaret ise hak ve batilin, birbiriyle kaim olmasi, diger bir ifadeyle onlarin
birbirlerine kiyasla anlasilacagi hususudur. Hakki; kemalati ile anlatmak da batih
nefiy suretiyle aktarmak da Allah’a bir ibadet ve bir tazimdir.72

Miiellif, hasiyesinde sonug¢ kism1 da dahil olmak tlizere konuyla ilgili paylastig
tim yorumlari, 6zel bir ifade ile toparlamaktadir. Buna gore bir seyin hakikat
oldugunu itiraf edip de ona ulastiran vasitayi/araci inkar eden kimseden daha cahili
yoktur. Bu kisi; kelam ve mantik ilmini haram goren kimseye tekabiil etmektedir.”3

Y@si'nin kelamin islevi iizerinden onun faziletine ¢ikarimda bulundugu bu
izahlarindan anlasildigina gore kelam, hakk: hak; batili batil olarak gosterip hakikate
hizmet etmesi boyutu ile Kur'an’in yolunu izlemis olmaktadir. ilgili zaviyeden o
ikisinin arasindaki bu kesismeyi, keldamin faziletine bir isaret olarak okumak
miimkiindir. Keldmin meselelerinin temel itibariyle ulihiyet eksenli olmasi, ilmin
serefini konusundan aldig1 diisturuyla birlestiginde bu durumu, onun faziletini
gosteren en giiclii isaretlerden biri olarak gérmek gerekir.

Kelamin bidat oldugu goriisiinden olduk¢a rahatsiz oldugu anlasilan miiellif,
ilimler tasnifi alanindaki eserinde de, 06zel olarak bir soru cevap sekline
biiriindiirmese, keldmin bidat oldugu gibi bir tenkiti giindeme getirmese de
muhtemelen bu elestirileri dikkate alarak, onun Kur’ani bir ilim dali oldugunu
ozellikle vurgulamak suretiyle dolayli olarak yine keldmin faziletini ima etmektedir.
Bunu sadece bir diisiince seklinde ortaya koymamakta, ayrica onun delilini de

71 Yisi, Havasi’l-Yist, 1/271/272.

72 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/272. Miiellif bir bagka vesileyle daha kelami bir yoniiyle Kur’an ve
stinnetin adeta tefsiri seklinde takdim etmek suretiyle de benzer bir yaklasim
sergilemekte, bdylece yine dolayli olarak onun faziletini is‘ar etmektedir. Kelamcilarin
dinin bu iki kaynagina; takrir/anlati ve tefsirleriyle ilave izahlar getirdiklerini, onlardan
esinlenerek kiilll kaideler, akli burhanlar tespit ettiklerini belirten miiellif 6ziinde bu
delillerin biiylik bir kisminin Kur’an ve siinnette bazen a¢ik bazen isaret yoluyla yer
aldigin1 savunmaktadir. Ona goére kelamcilarin buradaki katkilari, istidlal keyfiyetini
ortaya koymaktan ibarettir. Yisi her ne kadar bu izahini, dogrudan kelamin fazileti
meyaninda yapmasa da, onun bu ilim dalin1 dinin temel kaynaklar1 dogrultusunda
onlari tefsir eden bir mevkie yerlestirmesini, kelamin bir nevi fazileti olarak okumak
ontinde bir engel olmasa gerektir. Bk. Y(si, Havdsi’l-Yisi, 1/232.

73 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/273.
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zikretmektedir. Buna gore Kur’an’da, temel inan¢ esaslari, niibiivvet, sem'iyyat
konular1 dogrudan zikredildigi gibi, yer, gok, nefis ve diger unsurlarin yaratilmasi
ornekleri iizerinden alemin hadisligi gibi kendisiyle Yaraticinin varligina ¢ikarim
yapilacak hususlar da aktarilmaktadir. Yine bu ilahi kitapta diializm, teslis ve
tabiatcilarin anlayisina isaret ile bunlar reddolunmakta, mensuplarinin siiphelerine
cesitli cevaplar verilmektedir. Miiellif bu noktada s6z konusu yorumunu teyit eder
sekilde bir kisim ayetlerden érnekler sundugu gibi, Hz. Ibrahim (a.s.) ve diger
peygamberlerin bu husustaki delillerinin Kur’an’da gectigine atifla bu ilahi kitabin
inan¢ konulariyla dolu oldugunu ihsas etmektedir. Yine Hz. Peygamber’in (a.s.) de
Araplarin batil itikatlar1 hakkinda getirdigi agiklamalara dikkat ceken miiellif, boylece
dinin kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerin mazmunu ile kelamin konularinin
kesismesinden bu ilim dalina hem mesruiyet kazandirmis hem de onun faziletini
ortaya koymus olmaktadir.74

Muellif, bu asamada ilgili yorumlarinin keldmin metafizikten bagimsiz
disiiniildiigiinde ortaya ¢ikan durum oldugunu belirttikten sonra muhtemel bir
itiraz1 dnlemek istercesine sayet onun metafizik yani felsefeyle baglantili bir ilim dal
oldugu yoniinde bir fikir gelistirilecek olursa bunun da bir izahi olacagini belirtip onu
da aktarir. Bu ikinci durumda kelamun, ilgili verileri almadan 6nce dogruyu tashih,
batili iptal ettikten, yani bir ayiklama yaptiktan sonra o felsefeden aldiklarini aldigini
kaydederek bunun da kelamin fazilet ve degerini diisiirmeyecegi imasinda bulunur.”s

74 YGsi, el-Kaniin fi ahkdmi’l-ilm, 182-183. Miiellif diger bir eserinde de ayni minvalde
aciklama yapar. Ancak bu kez keldma doniik itirazlar1 keldm konularinin Kur’an
paralelligi tizerinden bertaraf etmek icin degil, sadece bu ilim dalinin konumunu izah
icin aktarir. Bu dogrultuda isbu ilahi kitapta inan¢ esaslarinin ve diger sem'iyyat
bahislerinin ispati, bunlara yonelik istidlaller, hasimlara déniik reddiye i¢in ihtiyac
duyulan bilgilerin yeterince oldugunu, bunlarin felsefenin metafizik kismindan nakil
yapmaya gerek birakmayacak derecede Kur’an’da yer aldigini séyler. Yiisi sonrasinda
verdigi bu hitkkmiin, adeta delili mahiyetinde agiklamalar getirir. Buna gore kelamin
temel li¢ konusu olan ultihiyet, niibiivvet ve sem‘iyyat bahislerinin hepsi de ilahi kitapta
en belig surette yer almaktadir. Bunlarin ilki Kur’an’da yerin g6giin, nefislerin ve diger
esyanin yaratilmasi orneklerinde oldugu gibi, dlemin hadisligi tizerinden yapilan
istidlaller ile ortaya konulmaktadir. ikinci inang ilkesinin gerektirdigi deliller de yine
insikak-1 kamer, ilahi kitabin meydan okumasi ve benzer durumlar tizerinden ispath
sekilde zikrolunmaktadir. Bunlar hakkinda pek ¢ok ayetler vardir. Ugiincii esasla ilgili
olarak bunlarin haber verilmesi yeterli olur. Bu maddeyle ilgili olarak dirilisin imkan1
ve gerceklesmesi lizerinden yapilan itirazlara verilen cevaplari, bagvurulan istidlalleri
de hasimlara ret 6rnegi olarak okumak miimkiindiir. Bk. Yisi, Fehrestii’l-Yiisi, 19-20.

75 Yisi, el-Kaniinfi ahkdami’l-ilm, 183. Miiellifin keldamin tedvin sebebi hakkinda
soylediklerini de bu ilim dalinin faziletini ortaya koyan unsurlar olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Yisi’ye gére islim’n ilk devrinde inan¢ konusunda safiyet hakimken
sonrasinda heva ve ayriliklar artmis, immet Hz. Peygamber’in (a.s.) haber verdigi gibi
firkalara boliinmiis, dinde kotiliikler ¢ogalmis, inkarcilarin siipheleri hakkin izerini
ortmiis bunun iizerine ulema, ilk donemde inkarcilarla kiligla yapilan miicadelenin bir
benzerini bu kez lisan ile yapmislardir. Bu dogrultuda ilim ehli, giicleri nispetinde o
inkarcilarla cihad/miicadele etmislerdir. Ulema bu miicadele ortaminda kullanacaklari
ve inang¢larin1 savunma esnasinda muhataplarinin meramini kendisiyle anlayacaklari
killi 6nciillere, akli kaidelere, 1stilah ve tabirlere ihtiya¢ duymuslar, buna bagh olarak
da keldm ilmini tedvin etmislerdir. Bk. Y0si, Havdsi’l-Yisi, 1/276. Miellifin bu
aciklamalar1 kelamin fazileti meyaninda degerlendirildiginde, isbu ilim dali, gegmisin
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0 halde miiellife gore kelam makasid itibariyle dinin iki kaynagi ile ayn1 dogrultuda;
vesail sahasinda ise felsefeden kullandiklarini, o makasida aykiri olmayacak surette
alip kullandigindan sonugta dini teyit eden ve bunun iizerinden fazileti haiz olan bir
ilim dalidir.

1.6. Kelam ilmini Ogrenmenin Hiilkmii

Miiellif, hasiyesinde kelam ilmi hakkinda ¢esitli yonlerden topluca bilgi verdigi
bo6limde bu konunun tafsilatinin da yine daha dnce geg¢tigini beyan ile burada sadece
kisa bir bilgi paylasir. Buna gére mutlak anlamda, yani konular1 arasinda bir tahsise
gidilmediginde kelam 6grenmenin hitkmii hakkinda farkh fikirler, dolayisiyla ihtilaf
vardir. Kimi, bunu farz-1 ayn yahut farz-1 kifaye, kimi haram, kimi ise mendup
addetmektedir.”6

Miiellifin, keldmin farz-1 ayn mi farz-1 kifdye mi oldugu hususundaki ayrintinin
gectigi yoniinde verdigi bilgi ile bizzat kendi yaptig1 bir agiklamayi degil, Sen(ist’'nin
bir vesileyle bu konuya dair getirdigi yorumu kastediyor olmalidir. Senlisi’ye gore
imanin sartlarindan olan her bir maddeyi, herhangi bir (siradan) delille bilmek her
miikellef icin farz-1 ayndir. Bunun biiyiik bir zorlugu yoktur. Oldukca incelik
barindiran ve Kisiyi siiphelere sevk edebilecek olan, kurtulus i¢in biiyiik bir derinlik
gerektiren keldmi meseleler hakkindaki nazar ise farz-1 ayn degil farz-1 kifayedir.””
Yani bu tlirden kelami konularla, yaratilisi itibariyle uygun donanimda bulunan
kimseler istigal edecek, digerleri ise bu tiirden meselelere dalmayacaktir.

Yiisi'nin buraya yapacag katki olduk¢a sinirhidir. O, bu meyanda farz-1 ayn olan
nazar icin gerekli olan delilin hem icmall hem de tafsili kanit1 kapsadigini ifade
etmekle yetinmektedir. Bu manay1 teyit i¢cin bu kaniti, sadece icmali delil seklinde
tayin etmenin dogru olmadigini kaydetmektedir.’8 Y{isi'nin bu konuda bir itiraz
gelistirmemesi, yine ilgili kisim disinda 6zel bir serhe bagvurmamasi onun bu hususta
Sentisi'ye katildigini ihsas etmektedir. O, burada kelami kimin mendup goérdigi
hususunda ise, arastirildig1 kadariyla 6zel bir kayit dismemektedir. Bu ilim dalin
haram gorenler ise zaten onu bidat olarak degerlendirenler oldugu icin ve bu iddia
bizzat miiellifimiz tarafindan cevaplandirdigi icin bu hususta meghiliyet
bulunmamaktadir. Kelam ilmini bidat gérenlerin daha cok Selefiyye ve bu hususta
kimi zaman benzer kimi zaman farkl saiklerle onlara yakin duran bir kisim ilim
ehlinin oldugu bilinmektedir.

Y@si'nin bu konu hakkinda bilgi verdigi diger iki eseri ise hasiyesinden farkl
olarak miistakil bir telif hiiviyetinde oldugu icin buradan onun kanaatini dogrudan

silahla yaptig1 miicadeleyi s6z ve kalem ile yapan bir ilim alan1 konumundadir. Bunun
ise [slam’in savunusu anlamina gelmesi itibariyle kelam icin bir fazilet nisanesi ve bir
iftihar vesilesi olacagi gayet aciktir. O halde kelamin faziletini gésteren hususlardan biri
de onun bir Miisliimanin en kiymetli hazinesi olani dinini savunma, yeri geldiginde ona
zit inanglari fikren hiikiimsiiz kilma ameliyesidir.

76 Yasi, Havasi’l-Yisi, 1/313.

77 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Omer b. Suayb es-Senfisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra.
thk. Seyyid Ysuf Ahmed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1427/2006), 56.

78 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/260.
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6grenmek miimkiin olmaktadir. Ona gore kelam 6grenmek farz-1 kifayedir.7”o Miellif
belli ki burada kelami, tiim incelikleri ile 6grenmenin hiikmiinti agiklamaktadir. Zira
hemen ardindan getirdigi izahat bunu desteklemektedir. Bu c¢ercevede inang
esaslarinin delilini icmali sekilde bilme hususunda ihtilaf oldugunu, bu meyanda
icmall/muhtasar delili bilmenin herkese vacip olup olmadigi, bu viicubiyetin imanin
sarti konumunda bulunup bulunmadigi, buna bagh olarak da icmall delile vakif
olmayan mukallidin kéfir durumuna mi1 yoksa asi pozisyonuna mi gectigi gibi
konularin tartisildigini belirtmektedir.80

Miiellifin, hasiyesinde, eserinin onceki sayfalarinda kelamin bidat oldugu
iddialarina yonelik verdigi cevaplara bakilacak olursa keldm 6grenmenin hiikmii
hakkindaki ayrintinin daha 6nce gectigi seklindeki ifadesine mesnet teskil eden
yerlerden birisi de bu konu olmahdir. Miiellifin keldmin yanina mantik ilmini de
ekleyerek aktardig itiraza gore bu iki ilim dali bidattir. Bidatten geri durmak ise
vaciptir. Miiellif ise burada 6nce her bidatin, kaginilmasi gereken bir is oldugu
iddiasin1 reddetmektedir. Zira bidatin giizel olan1 da vardir. Eger ilgili iddia dogru
kabul edilirse keldam ve mantik bir tarafa matematik, tip, astronomi, edebiyat gibi
ilimler de bidat, dolayisiyla kaginilmasi gereken ilim dallar1 olacaktir.8!

1.7. Kelamin Tanimi

Muellifimiz, ilimlerin tasnifini yaptig1 eserinde keldmi kendi ifadeleriyle
tanimlamakta ve bunu yaparken, yasadigi dénem itibariyle bu ilim dalinin geldigi
konumu temel aldigini ihsas ile adeta tarifinin modernligine vurguda bulunmaktadir.
Ona gore kelam: “Var edicisini, O'nun sifatlarin, fiillerini ispatlamasi itibariyle

79 Yiisi, el-Kaniin fi ahkami’l-ilm, 182; YGsi, Fehrestii’l-Yiisi, 40.

80 Yiisi, el-Kaniin fi ahkdmi’l-ilm, 182. Burada kendi kanaatini de paylasan Yisi, son sualin
cevabinda ikinci sikkin teknik ifadesiyle “ezhar” oldugunu vurgulayarak mukallidin
kafir degil, fasik olacagi fikrini tercih ettigini géstermektedir. Ancak miiellif bu noktada
bir serh diismekte ve ilgili deliller agisindan kisiler arasinda ayrim yapmaktadir. Buna
gore bu delillerle ugrasirken kendisine siiphe ariz olan kisi, bu arastirmasini1 yahut
delillere ulasmasini siirlandirmalidir. Bu hususta kabiliyeti olan bireyin ise sebatkar
davranmasi, kapaliliklar ve siiphelerin kendine ac¢ilmasi hususunda Allah’a itimat
etmesi gerekmektedir. Bk. Y{si, el-Kantin fi ahkdmi’l-ilm, 182. Onun bu yaklasimi daha
once aktarilan Sentisi'nin fikirleriyle uyustugunu gostermektedir. Biitiin bu yorumlari
ile Yis1, kelami delillerin inceligine ulasmaya yetenekli olanin bu hususta derinlesmesi;
aksi konumdaki kimsenin ise daha genel mahiyette inang esaslarini ana hatti ile ilgili
delillere 6zii itibariyle vakif olma tavsiyesinde bulunmus olmaktadir. Burada hig
degismeyen hakikat ise inan¢ konusunda taklitten uzak durmanin gerekliligidir.

81 Yiisi, Havdsgi’l-Yiisi, 1/278. Miiellif bu cevabina gelebilecek muhtemel itirazlar1 aktarip
ona da karsilik vermektedir. Ancak bu cevaplarinda, muhtemelen miiteahhirin kelami
ile birlikte bu ilim dalinin en 6nemli ortagi mevkiine yiikseldigi icin mesruiyet
aciklamalarini daha ¢ok mantik ilmi tizerinden gostermeye ¢alismaktadir. Bunlarin
icerisinden sadece kelam ilmi i¢cin de kullanilabilecek bir yorumuna deginmek uygun
olur. Yiisi, burada ilgili cevabina karsilik, sayet ashabin da hesap yapip, tedavi olduklari,
dolayisiyla bunlarin bidat olma hususunda kelam ve mantikla ayni konumda olmadigi
yonlinde bir itiraz getirilir ise, kendisinin de buna; ashabin ayni1 zamanda tefsir
yaptiklari, istidlale basvurduklari ve bir seyin illetini ortaya koyduklar1 tizerinden
mukabele edecegini belirtir. Boylece istidlal yapan ve illet belirleyen kelamin da bidat
olarak goriilemeyecegini ihsas etmis olur. Bk. Yiis1, Havdsi’l-Yisi, 1/278-279.
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kainattan, mahlikatina hitabindan, hitabin hallerinden ve bunlardan herhangi birine
dayanan konulardan bu ¢ercevede bahseden ilimdir.”

Miiellif bu noktada tarifindeki kimi kelimelerin gegme nedenine, kimilerinin
kapsamina, kimilerinin kullanimina ihtiyac olmama gerekcesine deginmektedir. ilkin
“ilim” tabirini, tanimdaki genel uygulamadan/siinnet hareketle kullandigini
soylemektedir. “Hitabin halleri” ifadesini ise risalet ve sem'iyyat bahislerini kelamin
kapsamina almak icin zikrettigini belirtmektedir. Ona gore Ibn Arafe’nin (6l
803/1401) yaptig1 gibi tanimin icerisinde “delillerin takriri” gibi bir tabir kullanmaya
gerek yoktur. Zira ilim zaten bu durumdan ibarettir. Miellif “ser'f kanunlar
cercevesinde” gibi bir ifadeye de ihtiya¢c olmadigin1 kaydetmekte bunu da kelamin
hem 1Isldm seriatina uygun hem de aykin goriisleri icermesi ile
gerekcelendirmektedir. Bu yiizden ona gore keldmin tanimi, diger dinlerin batil
goriislerine de yer verir sekilde formiile edilmelidir. Boyle bir durum, miiellifimizin
penceresinden kelamin ser'i bir ilim dali olmasina engel degildir.82

Miellif, Fehrest adli eserinde yaptigi muhtasar tarifinde ise keldmi, “yakini
deliller lizerinden dinin inang esaslarini bilme” olarak tanimlamaktadir. Bu hususta
baska bir kisim tariflerin daha ortaya konuldugunu ifade etse de baskaca bir tanim
zikretmemektedir.83

Yiisi, hasiyesinde ise 0zel olarak kelam ilmini tarif etmek yerine, metni iizerine
hasiye yazdigl Senlisi'nin taniminin kritigini yapmakta ve kimi tercihler iizerinden
zihnindeki kelam tarifinin ipuclarini sunmaktadir. Nitekim o ilk planda, bu ilmin
tanim ve mevzuunun musannifin ifadesinde kendisine yer buldugunu belirterek s6ze
girmekte, sonrasinda Senfisi’nin kelam tarifi iizerinden bir kisim Onerilere yer
vermektedir.

Calisma her ne kadar Y{st'nin kelam ilmine bakisi lizerine kurgulandigi icin
diger kimi zevatin ag¢iklamalarin1 aktarmaya gerek yoksa da, miiellifimizin bakis
acisinl daha iyi anlamak i¢in burada dnce Senlist’'nin keldm tarifini vermek gerekir.
Senfisi'ye gore kelam: “uliihiyetin hiikiimlerini, peygamberlerin goénderildigini,
aktardiklar: tiim haberlerde ve buna dayanan her seyde dogru olduklarini bilmek,
sekki giderip siipheleri dagitacak derecede ilgili durumlar1 delillerle aciklamak”
seklinde tanimlanir.84

Yiisi tanima dair degerlendirmelerini daha ¢ok “peygamberler gonderildigi” ve
“aktardiklar1 haberlerde dogru olduklar1” ifadeleri iizerine bina etmektedir. Ona gore
Seniisi “peygamberler gonderilmesi” ifadesini, “hiikiimler” kelimesine atfetmis
olmalidir. Bu durumda sayet tanimda keldm araciligiyla nelerin bilindigi ortaya
konulmaya calisihyorsa, eksik birakilan pek ¢ok maddenin olacag asikardir. Sayet
kelamin neleri tazammun ettigi nakledilmek isteniyorsa, bu durumda “aktardiklar
haberlerde dogru olduklar1” ifadesine gerek yoktur. Zira bu mana daha 6nce gecen
ifadenin altina zaten girmektedir. Y{ist'nin burada ilgili mananin icerisine girdigi ifade
ile kast1 “peygamberler gonderilmesi” ifadesi olmalidir. Bu durumda ona gore bu iki

82 Yisi, el-Kantin fi ahkami’l-ilm, 180-181.
83 Y(si, Fehrestii’l-Yiisi, 39.
84 Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibrd, 68.
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mana “risalet” kelimesi ile ortaya konulsa ve o da tanimdaki “ultihiyet” kavramina atif
yapilarak “uliihiyetin, risaletin ve buna dayanan seylerin hiikiimlerinin bilinmesi...”
gibi bir ifade segilse daha veciz ve giizel bir keldm tanimi ortaya ¢ikmis olur.8s

Yiisi, kelamin tarifiyle ilgili bu yorumlari getirse de, Sen{si’'nin neyi diisiinerek
boyle bir kelam tanimi yaptigini ifade etmekten, bdylece onun da kendine gore hakl
bir gerekcesinin bulundugunu ima etmekten geri durmaz. Yisi'ye gore kendisinin
ortaya koydugu agiklamaya soyle bir karsilik vermek miimkiindiir: Sendsi, burada
“aktardiklar1 haberlerde dogru olduklar” ifadesini, ahiret ahkdmini da tanimin
icerisine dahil etmek icin kullanmistir. Zira ahiret ahkami, her ne kadar sadik olmalar1
itibariyle peygamberlerin ahkami altina girse de ilgili baglantiy1 kurma noktasinda
kapalilik oldugu ve ahiret ahkdmi dogrudan peygamberlerin sifatlar1 arasina
girmedigi icin miiellif, ilgili kaydi 6zel olarak zikretmistir. Bundan anlasildig1
kadariyla ahiretin de hususi olarak tanimin icerisine girmesi icin s6z konusu kayit
kullanilmistir. Atif meselesine gelince, “peygamberler gonderilmesi” ifadesinin
“hiikiimler” ifadesinin yani sira “uliihiyet” kelimesi {izerine atfolunmus olmasi da
miimkiindiir.8¢

Biitiin bu aciklamalariyla Yisi, kendisi bir kelam tanimi getirecek olsa nasil bir
tarif yapacagini ihsas ettigi gibi, Sen{isi’'nin taniminin da kendi icinde, bir agiklamasi
oldugunu ortaya koymustur. Yine Y(s?'nin bu izahlarindan usiil-i seldse diye bilinen
ulihiyet, niiblivvet ve ahiret maddelerinden ilk ikisinin dogrudan, {iglinciisiiniin ise
ikincisinin kapsami altina girerek dolayli sekilde ihsas olunmasindan yana oldugu
anlasilmaktadir. Tabii tanimda segilen kelimeler ¢cok 6nemli oldugu ve burada pek ¢ok
ayrint1 hesap edilerek tercih yapilmasi gerektigi icin miiellifin s6z konusu hassasiyeti
ilim namina biiytik bir degeri haizdir.

Miellif, kelam ilminin tanimi1 konusunda getirdigi diger aciklamalari, 6zel
olarak bazi zevatin ifadeleri lizerinden aktarmakla yetindigi icin, ¢alismanin alani
disina ¢ikmama gayesi ile bunlara deginilmeyecektir. Ancak yukarida miellif
hakkinda zikredilen bir yorumun teyidi babindan kendisinin kisa bir izahini1 buraya
der¢ etmek de faydali olacaktir. Miiellifimiz, ahiret ahkamimi disarida biraktig
miilahazasiyla ortaya konulan bir kelam tanimi elestirisine karsi ¢cikmakta, risaletin
siibutunun zaten bir yoniiyle ahireti de gerektirdigini ifade ile bunda bir problem
olmadigini ihsas etmektedir. Bu kanaatini percinlemek icin ul(hiyet denildiginde
bununla ilgili biitiin konularin mezkir kavramin (ulhiyet) altina girmesi 6rnegini
vermektedir. Sonrasinda keldmi sadece “uliihiyet ve risalet”, yine yalnizca “dini inang
esaslar1” lizerinden tarif eden baska tanimlarin varligina atif yapmaktadir. Boylece
ahiret kavramini kullanmanin zorunluluk bildirmedigini savunmus olmaktadir.8”
Tabii miiellifin biitiin bu yorumlarini, ahiret maddesinin zikrine karsi ¢ikmak seklinde
degil, onun tanimda kullanimini zorunlu addeden anlayislara karsi oldugunu teyit
etmek gerekir.

85 Yasi, Havasi’l-Yisi, 1/314.
86 Yisi, Havdsi’l-Yisi, 1/314.
87 Yasi, Havasi’l-Yisi, 1/314-315.
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1.8. Kelamin Mevzuu

Miellif, kelamin konusuna ge¢meden bir ilmin mevzuunun ne oldugunu ve
O6nemini beyan eder. Meselenin teknik kisimlar1 bir tarafa birakildiginda ona gore
buradaki mevzudan kasit bir énermede mahmiil mevkiinde bulunan yiiklemin
karsisindaki konudur.88 Burada dikkat edilmesi gereken husus, miellifin keldmin
meseleleri ve mevzuunu birbirinden ayirmasidir. Nitekim o bu duruma uygun olarak
daha once kelamin meselelerini ayri bir baslik halinde ele almisken, burada kelamin
mevzuu seklinde 6zel bir baslik agmakta, boylece ikisi ile farkli seyler kastettigini
ortaya koymaktadir. O halde kelamin meseleleri onun problemleri, arastirmalari;
mevzuu ise lizerine odaklanilan temel bahis, konu edinilen 6zne, mevcut seklinde
algilanmalidir.

Tam da bu minvalde Y{si'nin konuyla ilgili goriislerine basvuracag, alintilar
yapacagl Sirdceddin el-Urmevi'nin (6. 682/1283) diisiinceleri lizerinden kaleme
alinan 6nemli bir arastirmada da mevzu ve mesele ayrimi giiclii bir sekilde ortaya
konulmaktadir. Buna gére mevzuy, ilgili ilim dalinin konusunu, mesele ise onun
arastirdigl seyleri ifade etmektedir.8% Diger bir aktarim bicimiyle mevzu/konu, bir
onermede 6zne, madde yahut da cevher her ne ise ona denk gelmektedir. Mevzu;
arastiritlip, hakkinda tartisma yapilacak sey degil, varsayilan yahut kabul géren
seydir.?? Mesele ise bir dnermede konuya yiiklenecek olan yiiklemlerdir.°? Bu ise
dogal olarak arastirmayi ve cevaplar1 tazammun etmektedir.

Bu izahati takiben miiellifin, kelam ilminin mevzuunu nelerin teskil ettigine
dontk agiklamalarina gegmek miimkindur. Miiellifimiz bu konuyu hem hasiyesinde
hem de ilimler tasnifi alanindaki eserinde ele almaktadir. Ancak ilk telifinde meseleye
dair aktardiklari yogun ise de ikincisinde olduk¢a muhtasardir. Burada adeta bir
metne bagh kalmadan konuyu ele alacak olsa (ki almistir) mevzuu ¢ok uzatmama
anlayisina sahip oldugunu géstermektedir.

88 Yiisi, Havdsi’l-Yisi, 1/321. Burada miiellifimiz agisindan mevzunun tespitinin 6nemine
gecilecek olursa ona gore bir ilmin mevzuu onu diger ilim dallarindan ayirmaya yarar.
[lim dallar1 konularina gére farkli isimler alir. Burada ilim dallar1 arasindaki fark bazen
hakiki bazen itibari surette ortaya ¢ikar. ilkine; miikellefin fiillerinden bahseden fikih
ile sayidan bahseden yahut say1 tizerinden varligini ortaya koyan matematik arasindaki
farklilig1 6rnek vermek miimkiindiir. ikincisine ise; Arapca miifret bir kelimeyi, manasi
yontinden ele alan liigat ilmi ile yine Arapca kelimeyi konu alan ancak onu bu kez i‘lal
ve benzeri agilardan inceleyen sarf ilmi arasindaki farkliligi 6rnek vermek miimkiindiir.
Iste ilim dallarinin konusu itibariyle birbirinden ayrilmasi, mevzularinin tespitini
onemli hale getirmektedir. Zira ilimler, bir seyi mefhum itibariyle ortaya koyan
tanimlarla birbirinden ayrildiktan sonra, onlari dtekinden ayiran diger bir husus,
burada 6rnekleri verildigi iizere, zat itibariyle gerceklesen ayrimdir. Bk. Ysi, Havdsi’l-
Yiisi, 1/317.

89 Tuna Tunagéz, “SirAceddin el-Urmevi'nin islam Diisiincesine Yén Verecek Disiplin
Arayist: Risale fi'l-fark beyne mevz{’ayi’l-ilmi’l-ilahi ve’l-kelam Uzerine Bir inceleme”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2016), 43.

90 Tunagdz, “Siraceddin el-Urmevi'nin Islam Diisiincesine Yén Verecek Disiplin Arayist”,
53.

91 Tunagdz, “Siraceddin el-Urmevi'nin Islam Diisiincesine Yén Verecek Disiplin Arayist”,
59.
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Yasi, hasiyesinde konunun girizgdhini yaptiktan sonra keldmin mevzuu
hakkinda ihtilaf oldugunu beyan ile séze baslar. Burada verdigi izahattan bu ihtilafla
kelamin miitekaddim{in ve miiteahhiriin déneminde konusunun farklilasmasini
kastettigi anlasilmaktadir. Buna goére ilk donem keldmcilar1 bu konunun “viicid”
oldugunu savunmaktadir. Bu ¢ercevede onlar esyanin en umumi halini ifade eden
viicudu ele almakta ve onu kadim ve hadis olarak ikiye ayirmaktadir. Miiellif bu
asamada kim oldugunu belirtmese de miiteahhir{in kelamcilarini kast ile kimi zevatin
ise bu ilim dalinin konusunu, inan¢ esaslarinin ispatinin kendisine taalluk ettigi
diistincesiyle “malum” olarak tespit ettiklerini vurgular. Bu grubun, viicd-i zihninin
varligini kabul etme, ilmin, akilda bir suretinin olusmasiyla elde edildigi fikrini
benimseme, ma‘d{im ve hali keldamin meseleleri arasina katma gibi saiklerle konusunu
“malum” olarak belirlediklerini soyler.22

Mtellifin bu son izahindan anlasildigr kadariyla miiteahhir(in kelam ehlj,
oncekilerin keldmin igerisine dahil etmedigi bakis acis1 ve mevzular1 bu ilim dal
icerisinde miitalaa etmek suretiyle onun alanini genisletmislerdir. Zaten tekabiil
ettikleri gerceklik itibariyle de malumun mevcudun yani sira ma‘diimu da kapsami
altina almasi, kelamin konularinin genisledigini tek basina gostermeye yeterlidir.
Bunda mantik ilminin artik keldmin beraber yiirtidiigii bir ilim dali pozisyonuna
gelmesinin ¢ok ciddi bir payinin oldugu bilinmektedir.

Miiellif bu asamadan sonra Siraceddin el-Urmevi, Teftazani, Semseddin es-
Semerkandi (6l. 702/1303) gibi zevattan alintilar yapar. Miiellifimizin konuyla ilgili
katkisini aktarabilmek adina kisaca Urmevi'ye izafe ettigi diislinceyi paylasmak
gerekirse Urmevi, kelamin mevzuunu; Allah’in subiti, selbi ve diinya ile ahirete raci
fiili sifatlarindan bahsetmesi itibariyle zat-1 ilahi olarak tespit etmektedir. Bu
baglamda ona gore kelam kisaca, Allah’in subfiti, selbi, diinya ve ahirete taalluk eden
fiill sifatlar1 baglaminda O’'nun hallerinden bahseden ilim dahidir.%3

Yisi Fehrest'inde ise kelamin mevzuunu; kendisinden bahsedilmesi itibariyle
“malum” oldugunu belirttikten sonra diger gorisleri “mimkinat”, “Allah’in zat1”,
“bunlarin tiimii” seklinde siralamaktadir. Bu husustaki ihtilafin bilindigini ifade ile
izahin1 tamamlamaktadir.%4 Ote yandan onun bir baska vesileyle kelAmin mevzuunun
“malum” oldugunu séylemesi, pesi sira malumun en kapsaml kavram oldugunu, bu
baglamda keldmin malumun en umumi hali oldugunu belirtmesi, bu hususta
miiteahhirtn kelamcilar gibi diisiindiigiinii ihsas etmektedir.?s

92 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/317.

93 Yasi, Havdsi’l-Yiisi, 1/317-318. Urmevinin séz konusu fikirleri i¢in bk. Sirdceddin el-
Urmevi, “Risale Fi'l-Fark Beyne Mevz{’ayi’'l-ilmi’l-ilahi ve’l-Kelam”, Tuna Tunagoz,
“Sirdceddin el-Urmevi'nin Risale Fi'l-Fark Beyne Mev-Z{’ayi’l-ilmi’l-lahi ve’l-Kelam
Adl Eseri: Elestirel Metin ve Ceviri”, Kutadgubilig: Felsefe - Bilim Arastirmalart 31
(2016), 295. Y(s], ilimler tasnifi alanindaki eserinde de kelamin mevzuu hususundaki

farkl fikirleri oldukca kisa sekilde aktarirken bunu “malum”, “mevcut” ve “Allah’in zat1”
seklinde kaydetmektedir. Bk. Yis, el-Kdntin fi ahkdmi’l-ilm, 181.

94 Miiellifin burada miitekaddimiin kelamcilarinin “mevcut” seklindeki fikrine yer
vermemesi dikkat cekmektedir. Y{isi, Fehrestii’l-Yiisi, 39.
95 Ysi, Fehrestii’l-Yiisi, 40
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Muellifin, hasiyesinde konuyla ilgili lizerinde duracagi goriis daha ¢ok
Urmevi'nin ilgili fikri olacaktir. Urmevi'nin kelamin mevzuunu Allah’in zat1 olarak
belirlemesi onun metafizigin bir alt kolu olmasi, dolayisiyla kelamcilar tarafindan
cokca zikredilen bu ilim dalinin killf bir ilim sahasi oldugu seklindeki fikirlerini
sikintiya diisiirecegi icin, elestirilere muhatap olacaktir. iste Yisi, Urmevi'nin
yaklasimina yapilan itirazlara yonelik verdigi cevaplar ile meselenin izahina katki
sunacaktir. Temel itiraza gore bir ilmin mevzuunda o mevzu olan her ne ise onun
varligi (o ilim dalinda) agiklanmaz. Buna gore sayet keldmin mevzuu Allah’in zati ise,
bu zat-1 ilahinin varhigl ya kendiliginden acik bir seydir ki, bu durum batildir. Yahut
bu zatin varligi baska bir ilimde agiklanmistir/miibeyyendir. Bu ise, kelamdan daha
tist/killi ilmin bulundugu anlamina gelir. Halbuki tevhid ilminden daha iist bir ilim
dali yoktur.%6

Miiellif tarafindan verilen cevaba gore bir ilim dalinda beyan olunan, diger
ifadesiyle acik hale getirilen/miibeyyen bir sey, o ilim dalindan daha iist bir ilim
sahasinda mevzu olarak kullanilamaz. Miiellif burada Urmevi’ye atfettigi ciimleyi de
aktarir. Urmevi’'ye gore Allah’in varligi metafizik ilminde beyan olunmakta, kelamda
ise teslim/kabul olunmaktadir. Bu ifade ile metafizikte O’'nun varligl ile neyin murat
edildiginin izah olundugu, keldmda ise bu varligin kabul ile alinip kullanildigi, buna
bagli olarak da O’'na dair farkli unsurlara (sifatlarina, fillerine vb.) yer verildigi manasi
kastedilmis olmalidir.57

Yisi'nin, bu cevabi kendi diisiincesi olarak mi aktardigi yoksa ilgili itiraza ilgili
sekilde cevap verildigi meyaninda mi1 naklettigi tam olarak anlasilmamaktadir. Ancak
hasiyesindeki tislubu ve diger acgiklamalar1 ikinci ihtimali daha kuvvetli hale
getirmektedir. Urmevi’'nin yaklasimindan hareket edildiginde kelam metafizigin bir
alt kolu olmaktadir. Zira kelam, kendisinden daha iist/killi bir ilim dalinda agikliga
kavusturulan Allah kavramini almakta ve kendisine mevzu olarak tayin etmektedir.
Bu anlayis ise Teftdzani gibi zevatin tepkisine neden olacaktir. Nitekim Y{isi'nin
Teftazan’den yaptig1 nakilde o, belli ki Urmevinin ifadelerinin geldigi anlami
ongorerek isbat-1 vacibin kelamdan o6nce metafizigin meselelerinden oldugu
gorisiini fasitligi acik bir diisiince olarak nitelemektedir. Zira ona gore sayet boyle
bir anlayis dogru olursa, metafizik Islami ilimlerden biri, daha 6tesi bu ilimlerin basi
ve ser'i kaidelerin temeli ve esas1 konumunda olur. Iste Teftazani’ye gore ortaya ¢ikan
bu sonug;, ilgili diislinceyi fasit hale getirmektedir.%8

Yisi, Urmevi'nin kelamin mevzuu hakkindaki goriislerinin disinda ona benzer
bir fikir ortaya koyup ayrica buna bir ilavede bulundugunu séyledigi Semseddin es-
Semerkandi’nin kelamin mevzuu hakkinda kullandigi ciimleyi de nakleder. Adi anilan

96 Yasi, Havasi’l-Yisi, 1/318.
97 Yasi, Havagsi’l-Yisi, 1/319. Urmevi'nin ilgili yorumu icin bk. Siraceddin el-Urmevi,
“Risale Fi'l-Fark Beyne Mevz(’ayi’l-Ilmi’l-ilah1 ve’l-Kelam”, 295.
98 Yiisi, Havdsgi’l-Yiisi, 1/319. Teftazani'nin ilgili yorumu icin bk. Teftazani, Serhu’l-Makdsid,
1/184.
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bu alime gore keldmin mevzuu dogrudan Allah'in zati, ayrica O’'na dayanmasi
itibariyle miimkinatin zatidir.?®

Y{ist'nin, konu hakkinda 6zel aciklama getirdigi goriislerden biri de Seniisi’'nin
kelamin mevzuu olarak kullandig1 ifadeye doniiktiir. Senlisi’ye gore kelamin mevzuu;
kendisini var edenin varliginin zorunluluguna, sifatlarina ve fiillerine delalet etmesi
itibariyle miimkiinlerin mahiyetidir.100 Baska bir ifadeyle aciklanmak istenirse,
miimkinatin konumundan hareketle Allah’in zat, sifat ve fiillerine ¢ikarim yapilmasi,
kelamin mevzuunu teskil etmektedir. Yisi, ilimlerin tasnifi alanindaki eserinde
kelamin mevzuunu neredeyse ayni ifadelerle aktarmakta ve sadece O'nun varligina
delalete atif ile yetinmekte ve bu varligin “zorunlulugu” ifadesine yer vermemektedir.
Ayrica kelamin tanimini da bu bakis acisiyla ortaya koydugunu belirtmektedir.
Bdoylece genel anlamda meseleyi Sen(isi gibi degerlendirdigini gostermektedir.101

Yisi, hasiyesinde ise muhtemelen sadece nakledici pozisyonunda, Senisi'nin
kelAmin mevzuu meyaninda zikrettigi goriise iki itiraz getirilebilecegini séyler. Ilk
itiraza gore sub(ti ve selbi sifatlar gibi yiice zatin (Allah’in) hallerine raci olan
hususlar, bu ilim dalinin 6nemli bahsi/ mebhasi olursa da bunlar kelamin meseleleri
olmaz. Zira bu ytlice zat “mevzu” kapsami altina girmez. Durum bdyle olunca O’na ait
ilgili haller de kelAmin mevzuu olamaz. ikinci itiraza gére; miimkinatin mahiyetleri
burada zikrolunan hususlara (Allah’in varligy, sifatlar, fiillerine) delaleti itibariyle
“mevzu” olmaktadir. Bu ise onlarin imkaninin bir fer'i konumundadir. Bu durumda
“mevzu” ilgili delaleti yoniiyle miimkinat olmaktadir. Bu noktada miimkinat olmasi
itibariyle isbu miimkinatin varlig1 ya 6zii itibariyle aciktir yahut bu husus baska bir
ilim dalinda agiklanmistir. Bu iki segenek de batildir. Zira ilkiyle alakali olarak dlemin
imkani bedihi olarak sabit olan bir husus degildir. Ikincisiyle ilgili olarak ise bu husus
(miimkinat olmasi itibariyle miimkinatin varligl) baska ilim dalinda degil bu ilim
dalinda ortaya konulmaktadir.102

Miiellif bu noktada ilgili itirazlarin ikincisine cevap vermektedir. Buna gore
imkanin “mevzu” kapsami altinda diistintilmesi gerekli degildir, aksine imkan, mesele
ve bir digerine mebde/ilke konumundadir. Nitekim kimi meselelerin diger kimi
meselelere mebde olabildigi bilinmektedir. Ilgili itiraza ayrica “imkan”, metafizikte
beyan edilmis, bu alanda ise (kelam) alinip kullanilmistir seklinde cevap vermek de

mumkindiir.103

Muellif, bu cevaba yonelik getirilebilecek itirazi1 inceleyip ona da karsilik
vermektedir. Bu itiraza gore metafizikte kabul edilen imkan, kelamda benimsenen
imkana aykiridir. Zira ilk anlayista bu imkan, kidemi kabul etmekteyken digerinde,
kidemi kabul etmemektedir. itiraz1 bu ifadeler {izerinden aktaran miiellife gore ise,

99 Yasi, Havdsi’l-Yisi, 1/319. Semerkand?'nin ilgili fikri i¢in bk. Semseddin Muhammed b.
Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-
Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985), 66.

100 Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibrd, 68.

101 Yisi, el-Kantin fi ahkami’l-ilm, 181.

102 Y{si, Havdgi’l-Yisi, 1/320.

103 Ysi, Havdgi’'l-Yisi, 1/320.
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zati imkanin kabulii hususunda ittifak vardir. fhtilaf ise bu imkanin talili/zorunlu mu
yoksa ihtiyari mi olarak kullanildig1 hususundadir. ilk anlayis burada kidemi kabul
ederken, ikincisi (kelam) onu reddetmektedir.194 Bu izahtan anlasildig1 kadariyla iki
ilim dalinin imkanin 6zlinii kabul hususunda birlesmeleri, metafizigin asikar hale
getirdigi bir seyi, kelamin alip kullanmasini normal hale getirmektedir.

SONUC

Mu'tezile elinde ortaya c¢ikmasi nedeniyle pek cok elestirilerin muhatabi olan,
ilerleyen donemde Ehl-i Siinnet diisiincesinde kendisine yer bulmasiyla biiyiik 6l¢ctide
mesruiyet kazanan keldm, her ilim dal gibi cesitli siireclerden ge¢mistir. Kelamin
dordiinci devresi olarak kabul edilen ve serh hasiye donemi seklinde adlandirilan
evrede onun tanitimi hiiviyetinde genis izahata da basvurulur olmustur. Kelamin
miiteahhirlin doneminin ilk safhalarinda mantik ilmine doéniik tevecciihii nedeniyle
felsefeyle baslayan iliskiler, 6zellikle Fahreddin er-Razi ile olduk¢a yogun bir hal
almaya baglamistir. ilerleyen zaman diliminde ortaya ¢ikan serh ve hasiye doneminde
kelam ile felsefe yahut onun kelami daha fazla ilgilendiren kismi olan metafizik ile
arasindaki iliski 6nemli bir mesele dogurmustur. Bu da keldmin esyayi varlik
lizerinden kategorize eden metafizigin alt kolu mu oldugu yoksa onun da tipki
metafizik gibi kiilli bir ilim dali m1 oldugu hususudur. ici, Teftazani ve Ciircani gibi
keldmcilar, ikinci goriisiin savunuculugunu yapmislar ve onlarin bir kismi ilk fikrin
miidafii olarak gordiikleri kimi zevata tepki gostermislerdir.

Serh ve hasiye doneminin sliphesiz en dénemli simalarindan olan Teftazani,
ozellikle Serhu’l-makdsid eseri ile sonraki ilim ehli tizerinde etkinlik saglamis, onun
ilgili serhi, keldm alaninda en ¢ok basvurulan kaynaklardan biri haline gelmistir.
Teftazanl’den ve onun s6z konusu eserinden etkilendigi anlasilan simalar arasinda
yer alan YUsi de, ilimler tasnifi alanindaki telifinden de anlasildig iizere sahip oldugu
birikimle keldmin, farkli boyutlariyla tanitimini yapmis, mevkiini belirlemis, tasavvufi
kimligine karsin, onun mesruiyetine yonelik olumsuz fikirleri ¢liriitmeye ¢alismistir.
Yist'nin bu tavri, serhi lizerine eser yazdigi Seniis’nin yasadigi bolge, tasavvufi-
kelami vechesi, Es'ari kimligi ile birlikte diisiiniildiigiinde miiellifi mezk{r zatin
takipcisi olarak kabul etmek miimkiin géziikmektedir.

Muhakkik bir zat olduguna vurgu yapilan Y(st'nin kelam ilminin tanitimi
cercevesinde dile getirdigi ifade ve yorumlarinda bu kimligini kimi zaman izhar etse
de bazen konuya dair yaklasimlarin bir sunumunu yapiyor gibi goziikmektedir. Bu
durum bazen kendisinin ilgili fikre katilip katilmadigin1 anlamay1 zorlastirmaktadir.
[Imi miiktesebatinin cok genis oldugu anlasilan Y{isi'nin zamanina kadar aktarilan
goriislere hakimiyetinden olsa gerek, gorece olarak ayrint1 sayilabilecek bir fikrin
yani sira ona karsi gelistirilen elestiriyi de o elestiriye verilen cevabi da paylastigi ve
konuyu ¢oztiime kavusturdugu dikkat cekmektedir.

Miiellifin meseleleri aktarici pozisyonunda olmasi vurgulandigi lizere bazen
onun kendi diisiincesine ulasmay1 zorlastirsa da bu durum keldmin, diger islami
ilimlere temel olmasi, Kur’an ve hadisin genel icerigi ile uyum arz etmesi, bidat olarak

104 Yiisi, Havasi’l-Yist, 1/320.
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gorilemeyecegi ve benzeri hususlarda ¢ok acik bir tavir almasina engel teskil
etmemektedir. Tabii s6zi edilen bu agik tavir, dogrusu onun kelamci kimliginin zaten
dogal bir tezahiirii oldugu icin bunun iizerinden ona dair gii¢lii bir orijinalite vurgusu
yapmak dogru olmazsa da, kelam ilminin tanitimi mahiyetindeki izahlardan da yogun
sekilde olduk¢a carpici 6zgiin fikirler beklenemeyecegi asikardir. Bununla birlikte
miiellifin, kelamin tarifi esnasinda getirdigi agiklamada bu ilim dalinin ser'{ kanun
cercevesinde fikirler ortaya koyma zorunlulugu tasimadigi, batili batil olarak gosterip
hakka ulastirdigl, yine ilm-i ilahinin hem felsefe hem de dine ait bir ilim dali oldugu,
kelama adaletin tesisini saglama gibi faydalar nispet ettigi dikkate alindiginda kayda
deger ve farkhl fikirler ortaya koydugunu da belirtmek gerekir. Y@isi hakkinda
yapilacak cok yonli ¢alismalar, onun daha iyi taninmasina, muhakkik kimliginin,
6zglnliigiiniin ve keldma katkisinin derecesi her ne ise onu yansitmaya hizmet
edecegi muhakkaktir.
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