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FADL HASEN ABBAS’A GORE KUR’AN’IN EDEBi/BEYANTI i‘CAZI*

Celalettin DIVLEKCI**

Oz

Bu makale kadim ilim gelenegimizin son temsilcisi, ayni zamanda bir miifessir olan Fadl
Hasen Abbas’in (1932-2011) edebi i‘caza dair goriislerini ele alip incelemektedir. Bu
cercevede nazim anlayisina, kelime, climle, pasaj ve siire diizeyinde olmak tizere Kur’an
metninin tabiatina iliskin tespitlerine yer verilmistir. Ona gére Kur’an ideal bir metin
yapist arz etmektedir: Kur’an’da her kelime ve ciimle, ikinci bir alternatifi
diistintlemeyecek sekilde, olmasi gereken en uygun yere konulmustur. Haddizatinda
Kur’an’in i‘caz1 da bu hususiyetinden kaynaklanir. Kur’an’da tekrar olmadig gibi zaid
bir harf de yoktur. Abbas’in edebii‘caza dair goriislerinin referans gergevesinin Hattabi,
Bakillant ve Ciircani gibi i‘cdz konusunda biiylik eserler vermis alimler oldugu
goriilmektedir.

Anahtar Kkelimeler: Fadl Hasen Abbds, Edebi/Beyani i‘caz, Nazim, Kur’an'in metin
yapisl, Belagat

The Literary Inimitability of the Qur’an according to Fadl Hasen Abbas

Abstract

This article examines the views of Fadl Hasan Abbas (1932-2011), a mufassir and the
last representative of our ancient scholarly tradition, on the literary inimitability of the
Qur’an. His understanding of the nature of the text of the Quran at the level of verses,
words, sentences, passages, and surahs are discussed within this framework. According
to Abbas, the Qur'an presents an ideal text structure: In the Qur’an, every word and
sentence has been placed in the most appropriate place in a way that a second
alternative cannot be considered. The inimitability of the Qur’an indeed arises from this
feature. Just as there is no repetition in the Qur’an, there is no extra letter. It is seen that
the reference frame of Abbas's views on the literary inimitability of the Qur’an is
scholars such as al-Khattabi, al-Bagillani and al-Jurjani who have produced great works
oni'jaz.

Keywords: Fadl Hasen Abbas, Literary/Stylistic inimitability of the Qur’an, Verse,
Textual structure of the Qur’an, Balagha

Structured Abstract: The topic of ijaz al-Qur’an, which tries to determine the
features that make the text of the Qur'an beyond the capability of human beings, has
been handled and studied by a limited number of scholars in the past and today,
probably due to its difficulty. One of the contemporary scholars studying the subject is
Fadl Hasan Abbas (1932-2011), who has produced valuable works in different fields of
Islamic sciences such as the history of tafsir, rhetoric, and figh, especially the sciences
of tafsir and the Qur'an. Abbas focused especially on the issue and the history of ijaz
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and examined the past studies by subjecting it to various analyzes, criticisms, and
comparisons. His studies on i‘jaz classics have created a deep knowledge of the subject.
To fully understand the thoughts of Abbas regarding the i‘jaz of the Qur’an, first, it is
necessary to put forward what kind of Qur’anic text he envisioned. For this, it would be
appropriate to dwell on his views on the text structure of the Qur’an, starting with the
word, which is the smallest unit of meaning in the language, at the level of the sentence,
passage, and surah, or “chapters.” Likewise, it is also important to determine his view
on the claim of repetitions and pertinent words, which he highlighted meticulously.
According to him, although it is possible to talk about various aspects of ijaz, including
literary, legal, and scientific ones, the prominent among them was the literary i‘jaz.
Because this type of ijaz presents a situation that can be seen in the whole of the Qur’an.
To put it more clearly, this type of ijaz includes the entire Qur’an in its short and long
chapters. This is not the case with other types of the ijaz. For example, news about the
unseen does not exist in every verse of the Qur'an as there are no references to the
scientific and legal ijaz. For this reason, he thinks that the most important and
encompassing one among the types of ijaz is literary i‘jaz. He discussed his views on
this subject in a separate study titled Lamasat ve letadif mine'l-i‘jazi'l-bayani.

According to him, the literary ijaz is "to explain the meaning of every linguistic element
in the Qur’an at the level of letters, words, and sentences in the best way; it is to be
placed in the most ideal place that should be to express the purpose in the most ideal
way. "Literary i‘jaz is related to nazm in terms of its essence. The concept of nazm as a
subject includes the choice of the Qur'anic words according to the meaning intended to
be expressed, and the sequence of these words in sentences; It also includes the syntax
of sentences and verses in the surah. The Arabs were able to comprehend this point in
the nazm with their tastes and selika (the ability to write and speaking well) in the
period when the Qur’an was revealed. Modern Arabs can comprehend it not by their
nature, but only when their subtleties are explained to them and interpreted.

Since the word is the basic element of verse in the Qur’an, Abbas begins to examine the
subject of literary i‘jaz from the word. In this framework, he dwells on the word world
of the Quran, and the specific words called "strange words" which arouse an interest in
the readers; words that are claimed to be synonymous, different words used in similar
contexts, etc. One of the reasons why the Abbasid dwelling on the issue of word choice
in the context of the literary i‘jaz of the Qur'an -as many other scholars say- lies in the
fact that the words of the Qur'an are carefully chosen and preferred to alternatives. To
put it more clearly, every word in the Qur’an has been selected in terms of both sound
harmony and clarity of meaning in the sentence and compliance with the position,
context, and addressee. The reasons for choosing the words in the verse and the reason
for each place in the sentence and other features were to describe to reveal the literary
ijaz of the Qur’an.

The conclusion Abbas reached this point was that "there is no place for hesitation in
any of the words in the book of Allah." He confirms this claim with references to past
scholars and various examples from verses. Accordingly, every word in the Qur’an has
a special meaning that the other does not have. In the Qur’an, every meaning and
expression unit from word to sentence has been put in the most appropriate place to
be found in a way that a second alternative cannot be considered. In this respect, there
is not a letter (ineffective in terms of meaning) in the Qur’an, nor can there be the talk
of an indiscriminate reduction. This ideal text structure is not limited to the choice of
words and sentences but also applies to meaning integrities such as passages and
surahs. In summary, the Qur’an presents an ideal text structure and it stems from this
feature. In the Qur’an, the choice of words suitable for meaning and purpose is as
important as where and how they are used in a sentence (nazm). The nazm mainly deals
with the usage of elements such as hazif-dhikr, introduction-postponement,
confirmation, and abridgment in the sentence. Abbas, in his analysis regarding the
verses similar in terms of words, connects the reason for the differences or nuances at

PAUIFD, 8 (1) 2021



Fadl Hasen Abbds’a Gére Kur’an’in Edebi/Beyani [‘cdaz1 | 394

the level of words or verses in such verses to the differences in the addressee, position,
subject, and context. It does all these to prove that the Qur’an has an ideal text structure.
On the other hand, even though he tries to analyze the issue of i‘jaz in terms of style, it
is open to discussion to what extent subjects such as mind-emotion, eloquence-
sweetness, brachlogy-periphrasis, outlining, and distinctness of expression are related
to the style he deals with it.

When Abbas' views on literary i‘jaz are examined, it will be seen that the scholars who
have written classical works on the subject of i‘jaz shape his reference frame: al-
Rummani (d. 384/994), al-Khattabi (d. 388/998), al-Baqillani (d. 403/1013), and al-
Jurcani (d. 471 / 1078-79). He combined this deep-rooted experience coming from
tradition with his literary pleasure and deep knowledge of the Qur’an and succeeded in
putting the subject of literary ijaz in a framework that today's people can understand
better.

Keywords: Fadl Hasen Abbas, Literary/Stylistic inimitability of the Qur’an, Verse,
Textual structure of the Qur’an, Balagha

GIRIS

Kur'an metnini insaniistii yapan ozellikleri tespite calisan i‘cazii’'l-Kur’an
konusu -muhtemelen tabiatindaki zorlugundan dolay1- gecmiste de gliniimiizde de
sinirll sayida alim tarafindan ele alinip incelenmistir. Konuyu ele alan giiniimiiz
alimlerinden bir tanesi de basta tefsir ve Kur’an ilimleri olmak tlizere tefsir tarihi,
belagat, fikih gibi Islami ilimlerin farkl alanlarinda kiymetli eserler vermis olan Fadl
Hasen Abbas'tir (1932-2011).1 Abbas, ge¢miste yapilan i‘caz calismalarini gesitli
tahlil, tenkit ve mukayeselere tabi tutmak suretiyle incelemistir.2 Ona gore edebi,
tesril ve ilmi olmak iizere i‘cazin cesitlerinden s6z etmek miimkiinse de bunlar
icerisinde 6ne c¢ikani edebi i‘caz olmustur. Clinkii i‘cazin bu tiirti Kur’an’in tamaminda
goriilebilecek tlirden bir keyfiyet arz etmektedir. O yiizden i‘cazin bu tiiriine dair
gorislerini, adina Lemesdt ve Letdif mine’l-i‘cdzi’l-Beydni dedigi mistakil bir
calismada ele alma geregi duymustur.3

Edebi i‘caz nedir?

Abbas’a gore, i‘caz gesitlerinin en biiyiigii, edebi i‘cazdir. Clinki i‘cazin bu tiiri
Kur’an’in tamamina niifuz eder. Diger ¢esitlerinde ise durum boéyle degildir. Mesela
gaybe iliskin haberler her ayette yoktur; ilmi* ve tesril i‘cazdas ayni sekilde... Bundan

1 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Celalettin Divlekci, Fadl Hasen Abbds'in Kur’an
[limlerindeki Miiskil Meselelere Bakist (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 21-47.
2 Bu konuda iki eseri bulunmaktadir: ilki kerimesi Sena Abbas’la birlikte hazirladiklar

[‘cazi’l-Kur’ani’l-Kerim adli eseridir (Amman: Daru’l-Furkan, 1991). Digeri ise [‘cazii’l-
Kur’ani’l-Mecid adli ¢alismasidir (Amman: Daru’n-Nefais, 2016).

3 Bk. Fadl Hasen Abbas, Lemesdt ve letdif mi’'l-i‘cdzi’l-beydni (Amman: Daru’n-Nefais,
2016).
4 [Imi i‘cdz: Kur’an ayetlerinin ilmi konularda niizul déneminde bilinmesi miimkiin

olmayan bir takim ilmi hakikatlere isarette bulunmasi yahut kesinligi ispatlanmis ilm1i
hakikatlere ters diismemesidir. Bk. Mahmud Ahmed Gazi, el-Medhalii'l-veciz ila
dirdseti’l-i'cdz fi'l-kitabi’l-aziz, nsr. Muhammed Rahmetullah en-Nedvi, (Beyrut: Daru’l-
Besairi'l-islamiyye, 2010), 277.

5 Tesrii i‘caz: Kur'an'in ortaya koydugu yasamaya dair hiikiimlerin benzeri ya da daha
iyisi ortaya konulamayacak sekilde olmasidir. Krs. Gazi, el-Medhalii’l-Veciz, 256.
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hareketle edebi i‘cazin,® i‘caz cesitleri icerisinde en 6nemlisi, en kusatici olan1 daha
dogrusu en kamili oldugu soylenilebilir. Clinkii bitiin bir Kur’an1 i¢ine almaktadir;
uzun ya da kisa herhangi bir slire, hatta dyet bunun disinda kalmaz.”

Edebi i‘caz, 6zii/cevheri itibariyle nazimla alakalidir. Nazmin sadece Araplar
tarafindan anlasilmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Nazim, bir yoniiyle Kur’an
kelimelerinin climle icindeki tertibi, bir yoniiyle bu kelimelerin se¢imi, sonra bu
cimle ve ayetlerin siire igindeki tertibi demektir. Bu meseleyi Kur’an’in indigi
donemde Araplar zevkleri ve selikalariyla idrak edebiliyorlardi. Bu giiniin Araplari ise
fitratlariyla degil, ancak kendilerine incelikleri agiklanip tefsir edildigi zaman
diistinerek idrak edebilmekteler.8

Ona gore Kur’an’da nazmin temel unsuru kelimedir. Ciinkii Kur’an kelimeleri
secilmis ve emsallerine tercih edilmis kelimelerdir. Onlar en iyi sekilde takdir edilmis
ve en dogru sekilde ifadeye konulmustur. Kelimenin baska bir yerde degil de 6zellikle
belli bir yerde kullanilmasi, baska bir kelimenin degil de 6zellikle belli bir kelimenin
secilmesi, biitiin bunlar Kur’an’in i‘cazidir. Bu ylizden Allah’in kitabindaki kelimelerde
teradiife yer yoktur. Kur'an’daki her kelime bir digerinin sahip olmadig1 6zel bir
anlam tagir.?

Nazim Anlayisi

Kelime anlamu itibariyle, incinin ipe dizimi anlamina gelen® nazmin Abdiilkahir
Ciircani’'nin (6. 471/1078-79) gelistirdigi bir edebiyat teorisi kavrami olarak ne
anlama geldigi hususu c¢ok sayida miistakil arastirmaya konu olmus, oldukga
komplike bir meseledir.!1

Abbas’in telakkisine gére nazim icin iki sey gereklidir: ilki, dile getirmek
istedigimiz anlam, ikincisi ise bu anlam1 kendisiyle ifadeye koyacagimiz lafizlar. Yani
ortada bicim ve bu bicimle kendisini ifade ettigimiz anlam vardir. ifade etmek
istedigimiz anlam degistigi zaman, -kelimeler degismese bile- lafizlarin ciimledeki
yerleri dolayisiyla bicim degisir. Bu durum haddizatinda bizim ifade etmek
istedigimiz anlamdan kaynaklanir. Bir diger deyisle, insanin zihninde 6nce ifade
etmek istedigi anlam olusur, sonra bu anlama gore lafizlar s6z diziminde almasi
gereken yeri alirlar. Tanim1 konusunda zorluklar yasanan nazmin, Abbas’a gore
tanimi su sekildedir: “Nazim, séziin tertibinin, ifade edilmek istenilen anlama uygun
olacak sekilde tasarlanmis olmasidir.” Ona gore Ciircani'nin nazimla kast ettigi de tam

Buna beyani ve belagi i‘caz da denilmektedir.

Fadl Hasen Abbas, Itkanii’l-burhdn (Amman: Daru’n-Nefais, 2010), 1/240.

Abbas, ftkdnii’l-burhdn, 1/240.

Abbas, [tkdnii’l-burhdn, 1/240.

10 Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1990), (~%-0) md.

1 Nazmin tanimi konusundaki netlik sorunu icin bk. Diyaiiddin Ebii'n-Nur el-Huseynf,
Uriidu nazariyeti’n-nazm inde’l-imam Abdiilkdhir el-Ciircani ve mebdhisiihd, (Amman:
Ervika, 2015); a.mlf, Medni’n-nahvi’l-Ciircaniyye, (Amman: Ervika, 2015), 46; Ahmed
Bedevi, Abdiilkdhir el-Ciircani ve ciihiidiihil fi'l-belagati’l-Arabiyye, (Kahire: Mektebetii
Misr, ty), 116, 117.

O 0 N o
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olarak budur.l?2 S6z konusu nazariyede Ciircani “lafza” karsi ozellikle mesafeli
durmaya calisirken,!3 Abbas’in ona yer vermesi oldukca dikkat cekicidir.

Kur’an Metni Tasavvuru

Abbas’in Kur’an i‘cazina dair diisiincelerini tam olarak anlayabilmek i¢in onun
nasil bir Kur’an metni tasavvuruna sahip oldugunu 6grenmemiz gerekmektedir.
Bunun icin dilin en kiiciik birimi olan harflerden baslayip sirasiyla kelime, climle,
pasaj, stire diizeyinde serdettigi goriislerini ortaya koyacagiz. Ayni sekilde Kur’an’in
metin yapisiyla alakali olarak iizerinde titizlikle durdugu; fasila, tekrarlar ve zaid
lafizlar iddiasina bakisini da tespite calisacagiz.

I. Kur'an’da Harflerin Kullanimi

Harflerin kullanimi derken, mana harflerinin zikri ya da hazfi, birbirinin yerine
kullanilip kullanilmamasi, zaid olup olmamasi gibi konular iizerinde durulacaktir.
Kur’an’da bazi harfi cerlerin birbirinin yerine kullanildigi gorisii yaygin bir kanaat
olsa da dogru degildir. Kur’an’da her harfin kendine 6zel bir delaleti vardir. Mesela,
JA3 /&Jijﬁ < 55-\-\5*4&; “Sizi hurma kiitiiklerinin icine gecirecegim.” 1 ayetinde, * harfi,
yerini bagka bir harfin alamayacagi 6zel bir maksatla kullamilmistir. Ayet,
sihirbazlarin Hz. Musa’nin mucizesi karsisinda imana gelip secde etmeleri {izerine
Firavun'un o6fkeden deliye donmesi ve sihirbazlar1 cezalandirmasi baglaminda
soyledigi bir tehdit climlesidir. Firavun, Musa’ya ve rabbine iman etmeleri halinde
ellerini ve ayaklarimi ¢caprazlama keseceginden ve hurma kiitiiklerine asacagindan
bahsetmektedir. Burada 55-\-\1*4{21 fiili e ile kullanilmasi gerekirken * harfi ile
kullanilmistir ki bunun anlamu sizi asmakla kalmayacagim hurma kiitiiklerinin i¢ine
gomecegim demektir. Bu ifade Firavun’'un 6fke ve hiddetini hi¢ kuskusuz standart
kullanimdan ¢ok daha iyi yansitmaktadir.1>

Bir diger misal, (sl aila 2 &N “Onlar ki namazlan konusunda
gaflettedirler.”’6 ayetinde o= harfi cerri 6zel bir anlami ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Onun 4 anlamina geldigini sdylemek dogru degildir.

Nitekim Hattabi (6. 388/998)17 Malik b. Dinar’dan (6. 131/748’den 0Once)
konuyla ilgili su olay1 nakleder: “Bir giin Hasen beni, Ebii’'l-Aliye er-Riyaht’yi (.
90/709), Nasr b. Asim el-Leyst'yi (6. 89/708 [?]) ve Asim el-Cahderf’yi (6. 128/746)
mushaflar arz etmek icin topladu. Birisi, ey Ebii’l-Aliye Allah Teala’nin kitabinda s

12 Fadl Abbas, el-Beldga: fiintiniihd ve efndniihd, (Amman: Daru’l-Furkan, 1997), 1/ 85-87.

13 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. M. Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii'l-
Hanci, 2004), 57, 63, 66,97, 258, vd.

14 Ta-ha, 20/71.

15 Bk. Ahmed Sahriri vd., [‘cdzii’l-Kur’ani’l-Kerim (Amman: Daru’l-Menhel, 2005), 24.
Benzer bir yorum icin bk. Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-Te'vil
(Libnan: Dar Sadir, 2001), 2/649.

16 Ma‘tn, 107/5.

17 Ebii Siileyman Hamd b. (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Hattabi el-Biisti.
Hayat1 hakkinda bilgi icin bk. Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1997), 16/489-491.
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Ol 2¢a (e 2b Gl Gliash “Vay haline o namaz kilanlarin ki namazlari konusunda
gaflettedirler.”18 buyuruyor. Buradaki & s2 nedir? dedi. Ebii’l-Aliye, “ikinci rekdtta mi
lictinciistinde mi oldugunu bilmeyen kimsedir.” cevabini verdi. Bunun {lizerine Hasen,
“Dur bakalim Ebii’l-Aliye dyle degil! Js4Lsnamaz vakitlerini kaciran, ondan gaflet eden
kimseler demektir. Ayetteki ;>l= e ifadesini gérmiiyor musun?” dedi.

Sonra Hattabi séyle der; “Ebiil-Aliye = ile * arasindaki farkin farkinda
degildir. Hasen, Ebii’l-Aliye’nin dikkatini bu noktaya ¢ekerek sunu demek ister;
rekatlarin sayisini sasirmak, namaz icinde olan bir durumdur. Eger murat bu olsaydj,
pedha A4 derdi. e (e demesi, namazin vaktini kagirmayr kastettigini
gostermektedir.”19

Kur’an’in harfleri kullanisindaki dikkat ve incelige dair bir diger 6rnegi
verecegimiz su iki ayetteki kullanimda gorebiliriz: & J G &L Gal 1588 “Allah’a ve
bize indirilene inandik’ deyin.”20 Gle d)-\\ s Al Ual Ui “Deki ‘Allah’a ve bana indirilene
iman ettim.””21 Hitap immete oldugu zaman, kullanilan harfi cer ! olmus; hitap Hz.
Peygamber’e oldugu zaman ise e harfi kullanilmistir.22

Abbas’a gore Kur’an’daki biitiin harfler bu sekildedir. O yiizden bir harfin baska
bir harfin yerine kullanildigini sdylememiz dogru degildir.23

II. Kur’an’in Kelime Diinyasi

Sozii giizel yapan yazarin iislibudur. Usliibu olusturan bir takim amiller vardir
ki bunlarin icerisinde en 6nemlisi orijinalliktir. Orijinalligin ilk unsuru ise kelime
secimidir. Climlede iyi kelime, verilmek istenilen manaya delalet eden ve en miinasip
yere konulmus olandir. Kelime, ifadede inceligin, anlamda vuzuhun ve dogru ifadenin
temelidir. Zira kelime ciimle icerisinde olmasi gerektigi yerdeyse anlatilmak istenilen
anlamui biitilin giiciiyle ifade eder. Ama yerinde kullanilmamissa, ifade eksiktir, baska
yerlere kayar.24

Manaya 6zel kelime se¢imi bashi basina bir ibdadir.25 Ciimle icerisindeki kelime,
bir aletin pargasina benzer. Nasil ki alette parcalar, konulmasi gereken yere
konuldugu zaman c¢alisirsa, kelime de climle igerisinde dyledir.26

18 Main, 107 /4-5.

19 Eb Stileyman el-Hattabi, Beydnii i‘cdzi’l-Kur’an, (selase resail fl i‘cazi’l-Kur’an i¢inde)
thk. Muhammed Halefullah-Muhammed Zal{l Selam, (Misir: Daru’l-Ma‘arif, ty.,), 29.

20 Bakara, 2/136.

2 Al-i imran, 3/84.

22 Abbas, Itkanii’l-burhén, 1/242.

23 Fadl Hasen Abbas, Lemesdt ve letdif mi’l-i‘cazi’l-beydnt (Amman: Daru’n-Nefais, 2016),
153.

24 Abbas, Lemesdt, 17.

25 Ibda: Yaraticilik. Daha énce bir benzeri goriilmemis sekilde orijinal bir eser koyma

becerisidir. Bk. Nevvaf Nassar, el-Mu‘cemii’l-edebi, (Amman: Daru’l-Verdi’l-Urdiiniyye,
2007), 5; Turan Karatas, Edebiyat Terimleri SozIiigii (Ankara: Akcag, 2004), 212.
26 Abbas, Lemesdt, 17.
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Mauppasant'in (1850-1893) dedigi gibi, kelimelerin de ruhu vardir. Feragat
edilemeyen, alternatifsiz kelimeyi bulup, onu ciimle icerisinde kendisine uygun yere
koyup ruh tfiirdiigiinde, anlatimda inceligi, kuvveti, dogrulugu ve vuzuhu garanti
etmis olursun. Ayni sekilde teradiif, yaklasik ifadelerden ve yanlisa diismekten emin
olmus olursun.2?

Dogru kelimeyi bulmak meselesi Araplarin cahiliye asirlarina kadar uzanir.
Dogru ve yerinde secilmis bir kelimenin dnemini fark ettikleri gibi, yerinde olmayan
bir kelimenin de olumsuzluklarinin farkindaydilar. Mesela meshur sair Tarafe (6. 564
[7]), el-Miiseyyeb b. Ales’in bir beytinde, disi develerin boyunlarindaki bir isaret i¢in
kullanilan 4_=all kelimesini erkek deve igin kullandigin1 duydugunda, “erkek deveyi
disi yapmak istemis” demistir.

Kelime secimiyle ilgili bu dikkat Islam déneminde de devam etmistir. Araplarin
en fasihi olan Peygamber Efendimiz (s.a.s), bir defasinda “Sizden biriniz i i
demesin. Onun yerine i <l desin.” buyurmustur. Yine rivayet edildigine gore,
sahabeden el-Bera b. Azib’e “Cilu )i (3 &Ly 3l 3 LSy Eudl demeyi dgretiyordu.
Bera <lu i (53 &ll 55 deyince, Peygamberimiz, ‘@l )i 53l ¢l s de!” buyurdular.”28

Edebi tenkit tarihinde konuyla ilgili cok sayida misale rastlamak miimkindiir.
Hi¢c kuskusuz konu Kur’an olunca durum daha da hassaslagsmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in kelime haznesinin secilmis/seckin olusu konusunda Ibn Atiyye’nin (6.
541/1147) su tespiti oldukca dikkat cekicidir: “Allah’in kitabindan bir kelime cikarilsa,
yerine baska bir kelime koymak i¢in biitiin Arap dili taransa bulunamaz. Pek cogundaki
listiinliigti gorebiliyoruz. Fakat zevk-i selim ve kariha kalitesindeki seviye bakimindan o
gtintin cahiliye Araplari gibi olmadigimiz igin, bazi yerlerde, bazi kelimeler igin bu soz
konusu olmayabiliyor.”2?

Ibn Atiyye’nin bu sézii takdire siyan olup, incelemeye degerdir: Kur’an
kelimelerinin birtakim hususiyetleri ve meziyetleri vardir; etkisinin glizelligi,
manayla biitiiniiyle uyum i¢inde olmasi, genellikle diger kelimelerin kusatamayacagi
kadar genis bir anlam genisligine sahip olmasi vs.3° Oyleyse Kur’an kelimeleri secilmis
kelimelerdir. Pek cok kelimeyle ve bu kelimelerin miistaklariyla dolu olan bu
sozliiklere baktigimizda, anlami Kur’an kelimelerinden daha iyi gésteren, onlarin
yerini alabilecek tek bir kelime bulamayiz. Oncelikle, bu kelimeler Kur’an
kelimeleriyle fesahat ve hafiflik bakimindan esit degiller. ikincisi, pek ¢ok kelimenin
ayni1 anlam etrafinda déndiigiinii gormekteyiz. Kur’an s6z konusu oldugunda ise her
kelimenin sadece bir anlama mahsus oldugunu goriiriiz.3!

27 Abbas, Lemesdt, 18.

28 Buhari, Vud(, 75; Abbas, Lemesdt, 19.

29 ibn Atiyye el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz (B.y.: Dar Ibn Hazm, 2020), 29;
Ayrica bk. et-T(fi, el-fksir fi ilmi’t-tefsir, (Kahire: Mektebetii’l-Adab, t.y.), 95; Zerkesi, el-
Burhdn fT ulimi’l-Kur’dn, thk. M. Ebii'l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye,
1972),2/118.

30 Abbas, Lemesdt, 20.

31 Abbas, Lemesdt, 21.
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Cahiz’in (6. 255/869) Kur’an kelimelerinin kullanimina dair meshur tespitine
burada yer vermek gerekir: “Insanlar kendilerine gére bazi kelimeleri hafif bulur ve o
kelimelerden daha layik olanlart oldugu halde, onlar1 degil de hafif bulduklart bu
kelimeleri kullanirlar. Dikkat edilirse Allah Tedld Kur’an’da g s kelimesini ikab
baglaminda yahut agini fakirlik ve acz yerinde kullanmigtir. Oysa insanlar normal bir
durumdaki aglktan bahsederken <\ kelimesini degil de g3 kelimesini
kullanmaktalar. Kur'an ,=<\\ kelimesini de ayni sekilde, intikam makaminda kullanir.
Avamin hatta havasin cogu sbaVla <52 arasindaki farki bilmezler. Kur'an Jbiady)
kelimesini kullandigi halde, ¢\« kelimesini kullanmamigtir. < s<s s dedigi halde
onasY! dememistir. Kur’an, ne u=5Y) kelimesini ca=3Y) seklinde cemi yapmistir ne de
&l kelimesini ¢y seklinde cemi yapmustir. Halkin agzinda dolasan ise bu sekilde
degildir. Halk, kelimelerin séylemeye daha layik, kullanima daha uygun olanini
aramaz.”32

Rummani (6. 384/994) ve Hattabi gibi i‘caz miielliflerinin de -bir birlerinden
farkli baglamlarda da olsa- Kur’an kelimelerinin hususiyetleri ve se¢imi iizerinde
durduklarini bilmekteyiz.33

II. 1. Garib kelimeler:

Kuskusuz burada bahsedilen “garib”in belagat istilahindaki “garib”le bir alakasi
yoktur. Belagat 1stilahindaki garib: “Manast ag¢ik olmayan, yaygin bir kullanima sahip
olmayan, kulak tirmalayici, tab’en nefret uyandiran” anlamina gelir.3¢ Kur’an’daki
garib ise duyanda merak uyandiran, onu ne anlama geldigini 6grenmeye sevk eden
kelimeler demektir.35 Mesela, ibn Abbas’in arastirdigi =15 <l 3wl ,Lié ayetindekiss

32 Eb(i Osman el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Harun, (Beyrut: Daru’l-Cil,
ty.), 1/20.

33 er-Rummani, en-Niiket fi i‘cazi’l-Kur’dn (selase resail fi i‘cazi’l-Kur’an i¢inde) thk. M.
Halefullah-Muhammed Zaltl Selam, (Misir: Daru’l-Ma‘arif, ty.), 89, 90; el-Hattabi,
Beydanii i‘cdzi’l-Kur’an, 41, 44.

34 Mustafa Sadik er-Rafii, I‘cdzii’l-Kur’an ve’s-siinnetii’n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi), 35.

35 Abbas, Lemesdt, 32.

36 Fatir, 35/1.
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bl kelimesi®”, ayni sekilde Hz. Omer'in anlamini sorduguss, &5 &8 s e a5
a5 Gt 5l ayetindekis? < 535 kelimesi Kur’an’daki garib kelimelere drnektir.40

IL. II. Esanlamli (miiteradif) kelimeler:

Esanlamli kelimelerle, iki ya da daha fazla kelimenin ayni1 anlama gelmesini kast
ediyoruz. i1k bakigta esanlamh gibi gériinen ama arastirilinca aralarinda fark oldugu
anlasilan kelimelerden erken donemlerde so6z edilmeye baslanmistir. Burada sunu
ortaya koymamiz gerekmektedir: Kur'an kelimelerinin anlam sinirlarini disipline
edilmis bir sekilde tam olarak belirlememek insanlar1 pek ¢ok faydadan mahrum
etmistir. Insanlarla, Kur’an kelimesinin anlamini tam olarak kavramanin arasina bir
engel olarak girmis ve pek cok ayeti ince bir sekilde kavramanin 6niinii kapatmistir.41

Sunu itiraf etmeliyiz ki biitiin bunlara sebebiyet verenler pek ¢ok tefsir kitabi
ve sozliiklerdir. Soyle ki bu eserler Kur’an kelimelerine yaklasik anlam vermisler ve
boylece anlamlar birbirine girmis ve karismistir.4

Bazi alimler esanlamlilig (teradiif) dilin bir hususiyeti ve iftihar vesilesi kabul
etmisse de pek ¢ok alim teradiife karsi menfi bir durus sergilemis ve reddetmistir.
Bazi alim ve arastirmacilar meselenin ehemmiyetini; mananin anlasilmasinda
meydana getirebilecegi menfi etkiyi ince bir sekilde kavramis ve bu konuda arastirma
yapmuslardir. Ustelik bu arastirmalar kadim ulema ile de sinirh degildir.

Eb Hilal el-Askeri (6. 400/1009’dan sonra): “Bir kelimenin iki manaya deldleti
caiz olmadigi gibi, iki kelimenin ayni manaya gelmesi de caiz degildir. Ctlinkii bu faydasiz
bir sekilde dili genisletmektir. Ayni sekilde bu mana icin muhakkik dil alimleri séyle
demislerdir: ‘Harfi cerler birbirlerinin yerine gecmezler. Oyle ki Ibn Diiriisteveyh (6.
347/958) soyle demistir: Harfi cerlerin birbirlerinin yerine gecmesine cevaz vermek,
dilin hakikatini ortadan kaldirir ve dildeki hikmeti ifsat eder. Bu aklin ve mantigin icap
ettirdiginin hilafina bir gériistiir.” Askeri devamla soyle soyler: “Ciinkii birlerinin yerine
gectikleri zaman hakikatin disina ¢ctkacaklar ve her biri digerinin anlamini alacaktir. Bu

« -

37 Rivayet olunduguna gore ibn Abbas sdyle der: “ < sldl 5L¥In ne anlama geldigini
bilmiyordum. Bir giin iki bedeviyi bir kuyu basinda kavga ederken goérdim. Biri
digerine ‘onu ilk defa ben yaptim, ilk defa ben basladim!’ anlaminda & 5ké Ui deyince ne
anlama geldigini anladim.” Bk. Zerkesi, el-Burhan, 1/293.

38 Zemahgseri'nin (6. 538/1144) naklettigine gére Hz. Omer, ayette gecen <335 kelimesinin
ne anlama geldigini cevresindekilere sormus, Hiizeyl kabilesinden ileri gelen birisi
¢ikarak, bunun kendi lehgelerinde “yavas yavas eksilmek” anlaminda kullanildigini
belirtmis. Bunun iizerine Hz. Omer, Araplarin bunu siirinde kullanip kullanmadigin
sormus, adam da “evet” diyerek su beyti okumugtur: <a333 L& — T2 5 140 Lgia Ja 50 Ca3a5
Sid) &30 34 “Devenin hérgiiciinii, palani gide gele yontup eksiltmis! Tipki sert odunu
rendenin yontup eksilttigi gibi..” Bk. Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, nsr. M.
Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/584, 585.

39 Nahl, 16/47. “Yoksa Allah'in kendilerini yavas yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan
(emin mi oldular)? Kuskusuz Rabbin ¢ok sefkatli, pek merhametlidir.”

40 Abbas, Lemesdt, 32.

41 Abbas, Lemesdt, 64.

42 Abbas, Lemesdt, 64.
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ise bir mana i¢in iki farkli kelimenin olmasini icab ettirir ki muhakkikler boyle bir gériisti
kabul etmemislerdir; manalari tahkik etmeyenler bu gériisii benimsemislerdir.”+3

Ibn Faris de (6. 395/1004) teradiifii kabul etmeyen alimlerdendir. Ona gore bir
sey muhtelif isimlerle adlandirilabilir. Mesela plsd)l — Sigdll — awdl gibi. “Bu konuda
diyecegimiz; ortada bir tane isim vardir o da <iJftir, Digerleri lakap ve sifatlardir. Bu
konudaki goriisiimiiz, her sifatin anlaminin digerinden farkli oldugudur.”+

Bir grup buna karsi ¢ikmis ve bu kelimelerin lafizlari farkli da olsa ayni anlama
geldigini iddia etmistir. Diger bir grup ise sifat isim ayrimina gitmeksizin, bu
kelimelerin her birinde bir digerinde olmayan bir anlam oldugunu ileri stirmiis ve
fiillerin de ayni sekilde oldugunu sdylemistir. Misal, gl — <283 — (mc;puls — 2a8 ;38
& — i — vd. Ibn Faris bunun iistad1 Ebii'l-Abbas Sa‘leb’in (6. 291/904) goriisii
oldugunu kendisinin de bu goriiste oldugunu belirtir.45

Ibn Faris ilk goériisii savunanlarin su delili ileri siirdiiklerini séyler: Eger her
kelime bir digerinde olmayan bir anlama sahip olsaydi, bir seyi kendi ibaresinin
disinda bir ibareyle ifade etmek miimkiin olmazdi. S6yle ki mesela & <2 ¥ ifadesini,
44 &3 ¥ seklinde agikliyoruz. Eger <55V, <Lilin disinda bir seyse <5 kelimesini <Lille
karsilamamiz hata olur.

Ibn Faris bu itiraza su sekilde cevap verir: “Biz, iki kelime birbirinden farklidir
demiyoruz ki onlarin gortisti bizi ilzam etsin, biz sadece her bir kelimenin bir digerinde
olmayan bir anlama sahip oldugunu séyliiyoruz. Mesela lizerinde yemek olan sofraya
sxilall denir, aksi takdirde onun adi J/s3'dir. Icinde icecek bir sey varsa bardaga </
denir, aksi takdirde adi z¥yahut < sStur. "4

Teradiif i‘caz iliskisi hususuna dogrudan temas eden alim ise ibn Teymiyye'dir
(6. 728/1328). Ona gore, “dilde terddiif azdir. Kur’an lafizlarinda ise ya nadirdir ya da
yok gibi bir seydir. Bir kelimenin baska bir kelimeyi birebir; biitiin anlamlariyla
karsitlamasi az gériilen bir durumdur.”4” Yine onun tespitine gore; bir kelime digerini
ancak yaklasik bir anlamla karsilayabilir ki i‘caz sebeplerinden bir tanesi de budur.#8

Abbas’in bu konuda ulastigi sonuc: Genel olarak Arapga’da 6zel olarak da
Kur’an’da teradiifiin varligini inkar edenler, akli bakimdan ikna edici deliller ortaya
koymuslardir. Kesin olarak bilmekteyiz ki Kur’an’da teradiifiin varhgi Kur’an’in
kutsiyetiyle, ahkamiyla, beyanindaki olaganiistiilik ve anlamlarindaki incelikle
miitenasip degildir.#® Kisaca Kur’an'da teradiifiin varligin1 kabul etmenin, Kur’an

43 Ebh Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-liigaviyye, thk. Hisamiiddin el-Kutsi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye 1981), 12.

44 Ahmed Ebi'l-Huseyn ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-liigati’l-Arabiyye ve mesailihd ve
siineni’l-Arab fi kelamihd, nsr. Ahmed Hasen Besc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1997), 59.

45 ibn Faris, es-Sdhibi, 59.

46 ibn Faris, es-Sdhibi, 60, 61.

47 ibn Teymiyye, Mukaddime fi usilli’t-tefsir, (Beyrut: by.y. 1972), 52.

48 ibn Teymiyye, Mukaddime, 52.

49 Abbas, Lemesdt, 74.
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beyanina dair niianslar1 kaybetmek anlamina gelecegi goriisiindedir. Bu konuda eski
ve yeni pek ¢cok alimin goriisiinii kendisine referans alir. Ama daha da dnemlisi, onun
Kur’an metnine dair yillar icerisinde gelistirmis oldugu kanaattir.

IL. III. Esanlamli zannedilen kelimelere dair Kur’'an’dan misaller:

Abbas, esanlamli oldugu zannedilen kelimelerin -en azindan Kur’an'in
kullaniminda- dyle olmadigina dair misaller vermeyi de ihmal etmez. Bunlardan
bazilarina burada yer vermek istiyoruz.

1- Jazll - Jadll; Jaall jle J2dl) arasindaki niianslar1 maddelemek gerekirse;

a- Jall yapilmasi zaman alan isler i¢in kullanilir. J28) ise bunun aksine bir anda
yapilan isler icin kullanilir. Misal, <ilaliall st 3 ... ve salih amel isleyenler...”s0 4 & sk
iy 585 3308 Glaa s QB 5 Cu \ad s ¢ & “Ona kaleler, heykeller, havuzlar kadar
(genis) legenler, sabit kazanlar; ne dilerse yaparlardi.” 5

ey 85 J=d X 55 1l “Haberin yok mu, Rabbin ne yapti Ad kavmine!”s? Jz3 <X 5 4l
Juill asaly &5 “Haberin yok mu, Rabbin ne yapti fil sahiplerine!”s3

b- Jaa)l canlilar tarafindan yapilan belli bir maksada yonelik istir. Jxd'den daha
hususidir. Ciinkii 28 canlilarin yaptigi belli bir maksada yonelik olmayan islerde
kullanildig1 gibi, cansiz varliklara da nispet edilebilir.5* Misal, . ¢ 41 Fis =) RS el\
Gslall Ly ple 4015%Aa s Aa e B (R clila slalig aoY)5 <3l “Goklerde ve yerde
bulunanlarin, saf saf olup ucan kuslarin Allah't tesbih ettiklerini gérmez misin? Her biri
kendi duasini ve tesbihini bilmektedir. Allah, onlarin yapmakta olduklarini hakkiyla
bilendir.” 55 V3 b & 4xd (i 06 “ “Tam aksine su biiyiikleri yapt.” dedi”ss (nkal Kie ()3
Gstadi L (52l (11) (ni& WIS (10) “Sunu lyi bilin ki tizerinizde bekgiler, degerli yazicilar
vardir; onlar, (maksatli-maksatsiz) yapmakta olduklarinizi bilir.”57

Abbas, konunun i‘cdzla olan baglantisina yukarida vermis oldugu oOrnek
tizerinden su sekilde dikkat ceker: Son ayette & s8{in tercih edilmesi sadece lafzi bir
gayeden dolay1 olamaz. Ciinkii her iki fiilde de (o;iﬂ-i - u;lu-') harfler bakimindan bir
benzerlik var. Bu ancak daha derin ve daha ince bir gaye i¢in getirilmis olabilir. O da
melekler sadece sizin bilingli olarak ne yaptiginiz degil, bilingsiz ve maksatsiz olarak
yaptiklarinizi da bilir mesajini vermek i¢indir.58

Abbas’a gore J= fiilinin yukarida bahsedilen anlamini en giizel gosteren misal
su ayettir: (lial)l Ga U5 1Y) ikd J8 (19) Gudl&l) Ge Caly Clsd i GElé Shdy “Malum isi

50 Kehf, 18/107.

51 Sebe’, 34/13.

52 Fecr, 89/6.

53 Fil, 105/1. Bk. Abbas, Lemesdt, 92.
54 Isfahani, Miifreddt, 587.

55 Nur, 24/41.

56 Enbiy3, 21/63.

57 Infitar, 82/10-12.

58 Abbas, Lemesdt, 93.
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yaptin, sen nankérstin! Onu yaptim, ama bilerek yapmadim.”>° {28l burada Hz. Musa’'nin
kiptiye vurdugu tokattir. Bunu bir anda yapmis ve kasith bir sekilde yapmamistir.
Bundan dolay1 Kur’an bunu Jxdll olarak isimlendirmistir.60

Abbas miiteradif zannedilen bazi kelimelerin 6yle olmadigini uygulamali bir
sekilde gosterir.6! Bu konudaki temel referansi ise kendisi de bir i‘caz miiellifi olan
Hattabf'dir.62

IL. IV. Benzer yerlerde kullanilan farkli kelimeler

Abbas bu bahiste, benzer yerlerde kullanilan farkl kelimeler tizerinde durur.
Buradaki farklilig1 ve degisikligi, konu ortak oldugu halde baglam ve muhatabin farkl
olmasina baglar. Bu konu da digerleri gibi kelime secimiyle alakalidir. Simdi buna dair
verdigi 6rnekler lizerinde duralim.

1- Ml — <&Y): Her iki kelime de cihat ve diismanla savas baglaminda sahip
olduklar1 niians dikkate alinarak kullanilmistir. Her iki kelimede “atmak” demektir.
Ne var ki <) agir, bilyiik bir seyi atmak demektir. iki misalle konuyu acahm. (2 @L
e 1558 Gl B “Inkar edenlerin icine korku salacagim.”s3 <3 g b cadj
“Onlarin igine korku saldi.”¢* Enfal slresindeki ayet, baglam itibariyle Bedir
gazvesinden bahsetmektedir. Miisliimanlarin karsilarindaki diisman miisriklerdir ve
kendilerini koruyacaklari silahlarindan baska bir seyleri de yoktur. Hasr sliresindeki
ayet ise Beni Nadir kusatmasindan bahsetmektedir.¢5 Ilgili ayetin devaminda verilen
bilgiye gore, Beni Nadir'in kendilerini koruyacak giiclii kaleleri bulunmaktaydu. iste
bu yiizden savunmasi kendince giiclii olan diismanin icine atilan/salinan korkunun
da biiyiik oldugunu ifade etmek icin bu kelime tercih edilmistir.¢é

2- Ja3 — ,B3: Pek cok miifessir her iki kelimeye de ayni anlami vermistir.
Halbuki JBY) i¢c camasirin lizerine giyilen elbise demektir. Bir insanin karsisina
cikarken lizerinde olmasi gereken seydir. J43ise insanin iizerini orttiigi, blirindugi
ortii demektir. Kelimelerin gectigi ayetlere bu gozle yeniden bakildiginda BYEE eﬂ ()
2530V & G “Ey elbisesine biiriinmiis olan kalk uyar.” 67

Shos A B ile 35 5 (3) U e il 48003 (2) LB W) O & (1) 034 Wl s By
ortiistine biirtinmiis olan! Birazi harig, geceleri kalk namaz kil. (Gecenin) yarisini (kil).
Yahut bunu biraz azalt, ya da ¢ogalt ve Kur'an't tane tane oku.”s8

59 Su‘ara, 26,/19-20.

60 Abbas, Lemesdt, 93.

61 Bk. Abbas, Lemesdt, 93-110.

62 Hattabi, Beydnii i‘cdzi’l-Kur’dn, 26-30.

63 Enfal, 8/12.

64 Hasr, 59/2.

65 Hasr, 59/2.

66 Abbas, Lemesdt, 114.

67 Miiddessir, 74/1, 2.

68 Miizzemmil, 73/1-4. Bk. Abbas, Lemesdt, 124.
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Abbas konuya dair verdigi diger misallerde de Kur’an’in kullandigi her kelimeyi
nasil yerli yerinde ve en uygun sekilde kullandigini gosterir. Boylece edebi i‘cazin
kelime secimine uzanan temellerine dikkat ceker.

IL. V. Birden fazla cogul sekli olan kelimelerdeki incelik

Kur’an-1 Kerim'in miifret, tesniye ve cemi gibi yapilar1 kullanmasinda da bazi
incelikler dikkat cekmektedir. Mesela bazi kelimelerin sadece miifredi kullanirken,
bazilarinin sadece cemi kullanilmistir. Bunlarin bazi sebeplere bagh olarak bu sekilde
kullanildigini séylemek miimkiindiir. Abbas’in tespitine goére, Kur’an’da bazi
kelimelerin sadece miifred sigasinin kullanilmasinin belli bash sebepleri sunlardir:

a- Bazi kelimelerin dis diinyada ikincisi olmadigi i¢in miifret olarak
kullanilmistir. Ornek vermek gerekirse sl ve o3l kelimeleri boyledir.0

b- Bazen bir kelimenin miifret olarak kullanimi bir hikmete isaret i¢indir. Bu
mesajl ancak bu sekilde kullanilmasi halinde verebilir.

c- Bazi kelimelerin cemi kullanimi agir oldugu i¢in miifredi tercih edilmistir.

d- Bir diger sebepse sadece o kelimede bulunan bir anlam verilmek istedigi icin
o kelime tercih edilmistir.7°

Cemi sigalarin tercihine dair de ayni sekilde bazi sebepler zikredilebilir:
a- Kelimenin miifred seklinin telaffuzu zor oldugu i¢in olabilir.

b- Verilmek istenen mesaj kelimenin sadece cemi sekliyle verilebildigi icin
olabilir.”t

Bu tespitleri verdigi bazi érnekler iizerinde de gosterir. Mesela Kur’an s G
alits o8 3K (3588 R 18 V575 i il bl e “Bu benim dogiru yolumdur onu takip
edin; baska yollara girmeyin ki yolundan ayirmasinlar!”72 ayetinde miifred olan h/_al
kelimesini kullanildigi halde ayni kelimenin cemisi olan L %al'u kullanmamus; yerine
Jidri kullanmistir. Bunun sebebi, bir yoniiyle, & %al’un J&iVden agir olmasidir. Diger
yoniiyle ise bl al’ta agir basan anlamin “iyilik yolu” olmasidir. Halbuki Ji4) yanhs
yollardan bahsedilen bir baglamda kullanilmistir.”3

Bir diger misalse x kelimesinin yerine gore miifred yerine gore tesniye ve cemi
kullanilmasidir. Allah’a biatten (bagliliktan) bahsedilirken miifred kullamlmigtir: 9
sl (338 A0 N 2l ) 5l W) &6 a5 ) “Sana bagliliklarini bildirenler, Allah'a baghiliklarini

gbstermis olurlar: Allah'in eli onlarin elleri iizerindedir.”7+ Ote yandan, s & (i) G 08
69 Burada, o glinkii insanin giines ve aya dair bilgi ve telakkisinin dikkate alindiginin altini
cizelim.

70 Abbas, Lemesdt, 129.
71 Abbas, Lemesdt, 130.
72 En‘dm, 6/153.

73 Abbas, Lemesdt, 137.
74 Fetih, 48/10.
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R CH EQR e o “Ey Iblis, iki elimle yarattigima secde etmene méni olan nedir? dedi.”’s
ayetinde oldugu gibi iblis’i azarlarken ve éL& < (3 ik shia 813 U3 “Bilakis iki eli de
agiktir, diledigi gibi dagitir.”’6 ayetinde oldugu gibi, Yahudilerin ahlaksizliklarini sayip
dokerken tesniye sekli kullanilmistir. Cok sayida farkli mahlikatin yaratilisindan
bahsedilen yerlerde ise cemi olarak kullanilmustir; Wil Gl culee Uiz g1 GEA G 1525 A5
o8Wa e 28 “Gormiiyorlar mi ki, biz kudretimizin eseri olmak iizere onlar icin birgok
hayvan yarattik. Bu sayede onlar bunlara sahip olmuslardir,”7”

Dikkatle incelenirse, biat makaminda miifred, nimeti dagitma makami ile 6zen
gosterme, taahhiit ve ibdd makaminda tesniye; ¢ok sayida farkli mahliikatin
yaratilisindan bahsedildigi makamda ise cem sekli kullanilmistir.78

Harf ve kelimenin ardindan, bir anlatim birimi olarak ciimleye geldigimizde,
cimlede de i‘cazin tezahiiriinii gorebiliriz. Bu tezahiirlerden bir tanesi de hazif ve
zikirdir. Baz1 climlelerde bir takim kelimelere yer verilirken, baska bir takim
climlelerde ayni kelimelere yer verilmedigini yani hazfedildigini gortriiz. Takdim-
tehir de bu sekildedir; bazi ciimlelerde bir takim kelimeler takdim edilirken, diger bir
takim ctimlelerde ayni kelimelerin tehir edildigini gorebiliriz.

III. Kur'an’da Ciimle

Edebi degeri olan bir metinde climlenin nazmi1 makamin iktizasina, ciimlenin
baglamina ve ifade edilmek istenilen manaya gore degisir. Abbas’a gore i‘cazin
zevkine varabilmek ve onu hissedebilmek icin bunlar1 bilmek gerekmektedir.”®

Kur’an’da 6yle kelimeler ve ciimleler vardir ki bir yerde zikredilirken bir baska
yerde hazfedilir. Zikredilmesinin de hazfedilmesinin de bir takim sebep ve gerekgeleri
vardir. Ustelik bu sebep ve gerekceler sadece lafz1 ilgilendiren; ses, estetik ya da
cimlenin ritmine yonelik hususlar da degildir. Bunlar ayni zamanda mananin da
gerektirdigi degisikliklerdir. Dolaysiyla bir yerde objektif sebeplerdir. Ona gore
Kur’an’in beyani i‘cazi dedigimizde yalnizca tasvir giizelligi ve metinde ortaya ¢ikan
musikinin etkisi iizerinde durmuyoruz. Bu hususun kendi igerisinde bir etkisi olmakla
birlikte i‘cazi ortaya koyarken odaklanilan esas unsur degildir. Kur’an bir hayat
kitabidir ve hangi asirda ve iilkede olurlarsa olsunlar hayatta olanlara seslenir.
Tasvirdeki glizelligi hissetmek bir kavimden digerine degisebilir.80 Nitekim Rum kral
Miitenebbi'nin (6. 354/965) asagidaki beyti —ki Ebii’l-Ala el-Maarri’ye (6. 449/1057)

75 Sad, 38/75.

76 Maide, 5/64.

77 Yasin, 36/71. Bk. Abbas, Lemesdt, 141.
78 Abbas, Lemesdt, 141.

79 Abbas, Lemesdt, 183.

80 Abbas, Lemesdt, 183.
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gore son derece orijinal bir tasvirdir-81 kendisine terciime edilince; “Bu adam ne de
yalanci biri! Hi¢ goz kapaklarina deve oturur mu” demistir.82

Yl &5 Ll slalin - s 3 cilS Gull H&
"sanki g6z kapaklarim iizerinde bir deve...
tuttu géz yaslarimi akmasin diye.
stirdiiler deveyi sevgilimin gidisiyle...

akti goz yasim sel inmisgesine...”

I‘cAzda énemli olan nazim meselesidir ki mana ancak nazimla ortaya cikar.
Tasvir meselesi psikolojik ve hissi boyutu alakadar ederken, nazim hem fikri hem de
hissi boyutu alakadar eder. Tasvir meselesi tesir giicii ve ifade kalitesi bakimindan
insandan insana degisse de diisiince meselesi boyle degildir. Nazimla diisiince
arasindaki bu iliskiden dolay1 nazim, i‘cazin yoriingesidir. Ciinkii Allah kitabini bir
iimmet ve bir lisana tahsis etmemistir.83

Nazmin i‘cazdaki dneminden dolay1 Abbas hazif-zikr, fasil-vasil, kasr, tarif-
tenkir ve tekit gibi manay1 sekillendiren nazim unsurlarindan bahseder. Bunlari ilki
ise tekittir. Tekitin bir anlatim inceligi olarak Kur’an’da nasil kullanildig1 tizerinde
misallerle durur.84 Simdi kisaca bunun tizerinde duralim.

IIL. I. Ciimlede tekit

Tekit anlatimda bir zaruret, ihtiya¢ oldugunda basvurulan bir anlatim aracidir,
rastgele kullanilmaz. Isimlerde &), 1am ve fasil zamiri; fiillerde tekit ntinu, 3 vb. pek
cok tekit edati bulunmaktadir.8s Kur’an’da tekidin kullanimina dair verdigi
orneklerden ilki fasil zamiriyle yapilan tekittir. Konunun okur zihninde daha iyi
canlanmasi i¢in giinliik hayattan ciimle drnekleri verir: b & jle alill s 2 ciimleleri
arasindaki anlam farki iizerinde durur. ilk ciimlede Allah’in yardim eden oldugu
anlasilir. Ama bu ciimleden tek yardim edenin Allah oldugu gibi bir anlam ¢ikmaz.
Yani baska yardim edenler de olabilir. Oysa ikinci ciimleden anlasilan, tek yardim
eden vardir o da Allah’tir.8¢

Benzer bir durum su iki ayetteki kullanim i¢in de gegerlidir: st 5ul Gl e G
A5 skl b A0 lses o SR )TN 3835 e 15 Y 2ol e “Kendilerine yazik eden
kullarima sdyle! Allah’in rahmetinden iimidi kesmesinler. Allah biitiin gtinahlar
bagislar. Bagislayan ve merhametli olan yalmizca O'dur,’®” Ja Lu\-"\-'yu)-wy Gl 2 135
Bn) St A8 Alaly ean (e G 23 AlGRy 1o 5k e Qe G A1 A3 4l e K05 R oSl 2

81 Ebt’'l-Ala el-Maarri, Serhu Divani’l-Miitenebbi (Mu‘cizii Ahmed), thk. Abdiilmecid Diyab
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1992), 1/141.

82 Ibn Sinan el-HafAci, Sirrii’l-fesdha (Beyrut: Kitab Nasir(n, 2010), 74.

83 Abbas, Lemesdt, 184.

84 Abbas, Lemesdt, 184.

85 Abbas, Lemesdt, 183.

86 Abbas, Lemesdt, 185.

87 Zimer, 39/53.
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“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: Seldm size! Rabbiniz merhamet
etmeyi kendisine gérev edindi. Gergek su ki: Sizden kim, bilmeyerek bir kétiiliik yapar,
sonra ardindan tevbe edip de kendini i1slah ederse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok
merhamet edendir.”s8 Birinci ayette A=3) ) sl 34 43 denirken, ikinci ayette an ) i 4
denmistir. {1k ayette haberin marife olusu hasr ve ihtisas ifade eder. Manaya etkisi,
Allah’tan baska bagislayan ve merhamet eden yoktur, demektir. Diger bir ifadeyle sizi
bagislayacak, size merhamet edecek tek kapi vardir o da Allah’in kapisi denilmektedir.
Ikinci ayette ise boyle bir anlam ve vurgu bulunmamaktadir.8°

Her iki ayetin sOylendigi makama, baglamina ve muhatabina bakildigi zaman bu
durumun sebebi net bir sekilde anlasiliyor. Ziimer stresindeki ayette muhatap;
kendisine yazik etmis, korkan, timitsiz kalmis kullardir. Dolaysiyla makam hasr tiirii
bir tekidi gerektirmektedir. Ikinci ayette ise muhatap hatas1 ve masiyeti biiyiik
olmayan miiminlerdir.

Abbas verdigi bu o6rnekte Kur’an’daki bu anlatimin muktezay-1 hile gore
degistigini dolayisiyla benzer gibi sanilan ifadeler arasinda, aslinda ¢ok 6nemli
incelikler oldugunu gostermek istemektedir.90

Bir diger ifade arac1 ve manayi sekillendiren nazim unsurunun ise hazf ve zikir
oldugunu soylemistik. Simdi miiellifin onun nazimla iliskisini ve i‘cazla baglantisini
nasil kurdugu iizerinde duralim.

III. II. Ciimlede hazf-zikr

Abbas benzer konu ve ifadelerin gectigi yerlerdeki ayetleri karsilastirarak bir
yerde zikredilen bir kelimenin benzer bir yerde ni¢in zikredilmedigi konusu tizerinde
durur. Nazimdaki bu degisikligin konu, makam ve baglamla iliskisini kurmaya calisir.
Bu konuda fikir verecek bir takim érnekler verir.

Kur’an-1 Kerim pek ¢ok ayetinde cihattan bahseder®! ve bahsettigi yerlerde iki
nokta lizerinde durur: Birincisi, mallariyla ve canlariyla cihat etmeleridir. fkincisi,
Allah yolunda cihat etmeleridir. Ne var ki Tevbe, 88, 89 ayetinde bir istisna soz
konusudur. Burada mal ve canla cihattan bahsedlldlgl halde Allah yolunda olmaktan
bahsed]]memlstlr ?a. d.ﬁj\} u_x\).\;ﬂ ?GJ d.\b\} N_um‘} ?GJ‘J‘L' | A dxa | gial u-‘-mj J g USS
aadaall 53 A g Gl e S e @i clia 11 ) 31 (88) (55l “Fakat Peygamber
ve onunla beraber inananlar, mallariyla, canlariyla cihad ettiler. Iste biitiin hayirlar
onlarindir ve onlar kurtulusa erenlerin kendileridir. Allah, onlara icinde ebedf
kalacaklart ve zemininden irmaklar akan cennetler hazirlamistir. Iste biiyiik kazang
budur.” Bu ayetin diger cihattan bahseden ayetlerden farki; icinde Allah Res{li’'niin

88 En‘dm, 6/54.

89 Abbas, Lemesdt, 185, 186.

90 Benzer misaller i¢in bk. Abbas, Lemesdat, 186-189.

91 Bk. Bakara, 2/218; Al-i imran, 3/142; Enfal, 8/72, 74, 75; Tevbe, 9/20-22, 41.
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(s.a.v) zikrediliyor olmasidir. Allah Res{li'niin icinde oldugu bir cihat elbette ki Allah
yolunda olacaktir. Bu ylizden de bu ayette buna yer verilmemistir.92

Bu konuda verdigi bir diger misal Kur’an’in indigi dénemdeki dini sosyolojiyi
de ilgilendirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de nehiy edilen, harama konu olan hususlar cesitli siyga ve
yapilarla dile getirilmistir.3 Bunlarin bir kismi, bazen dogrudan nehiy siygasi
seklinde, bazen de Oa3 ¥ yapisiyla gelir.94 Bu iki kullanim arasindaki fark
diisliniildiigtinde, dogrudan nehiy siygasiyla gelen yasaklamalarin fitrat ya da orfiin
reddettigi seyler oldugu gortliir. Mesela cana kiymak, zina etmek, yetim mali yemek
ve insanlarin mallarim haksiz sekilde yemek gibi kotiiliikler bu sekilde olup hic¢bir
aklin yahut kanunun kabul etmedigi tiirden fiillerdir.> O yiizden bunlar
yasaklamrken nehiy siygasiyla yasaklanmislardir. Misal: &>\ NS %‘Sﬂjj 1SS Y
“Fakirlik korkusuyla cocuklarinizin canina kiymayin!”s; &3 1555 Y5 “Zinaya
yaklasmayin!”7; % b 38 534 Y “Ey iman edenler! Erkekler dijer erkeklerle alay
etmesinler.” 98

Ote yandan Oa3 Y yapisiyla ifade edilen yasaklarin ise o donemde insanlarin
toplum olarak yapmakta bir beis géormedikleri, bir yerde toplumsal norm haline
gelmis hususlar oldugu goriilmektedir. Mesela veraset yoluyla kadinlara zorla sahip
olmak boyledir.9 b8 sl 15 5 of &8 Jag ¥ 15 Sl @ g “Ey iman edenler! Kadinlari
zorla miras olarak almak size heldl olmaz.”1% Bundan hareketle kaide niteliginde bir
tespit de ortaya konulabilir: “Kur’an’da s Yyapistyla gelen yasaklar, vahyin indigi
doénemde insanlarin toplum olarak yapmakta bir beis gérmedigi hususlardir.”101 Bu
arada bu orijinal tespitin Abbas’a ait olup bu hususa kendisinden 6nce herhangi bir
alimin dikkat ¢ektigi bilinmemektedir.

Abbas’in bu ¢ercevede iizerinde durdugu bir diger konu ise ciimlede takdim-
tehir meselesi ve bunun beyani i‘caz a¢isindan 6nemidir.

92 Abbas, Lemesdt, 193, 194.

93 Bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu’l-fevdid, thk. Ali b. Muhammed el-Umran, (Cidde:
Dar Alemi’l-Fevaid, t.y.), 4/1307; ibrahim b. Samayil es-Siilemi, “Siyagu’t-tahrim inde’l-
usiiliyyin”, (Mekke: yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Ummii’l-Kura Universitesi,
Usulii’'l-Fikh, 1431).

94 Bakara, 2/228, 229, 230.

95 Fadl-Sena Abbas, [‘cdzii’l-Kur’dn (Amman: Daru’l-Furkan 2004), 209.

96 Isra, 17/31.

97 Isra, 17/32.

98 Hucurat, 49/11.

99 Fadl-Sena Abbas, [‘cazii’l-Kur’dn, 209.

100 Nis3, 4/19.

101 Abbéas, Lemesdt, 93; Celalettin Divlekci, “Kur’an’da Bazi Kelimelerin Kullanim
Ozelliklerine Dair Genel Kaideler” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari, 6/1 (2017),
86.
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IIL. I11. Ciimlede takdim-tehir

I‘caz tezahiirlerden bir digeri de takdim ve tehirdir. Kur’an’daki éal) ve oY)
kelimelerinin kullanimlarini inceledigimiz zaman, bazen ¢> kelimesinin bazen de
oY) kelimesinin 6énde geldigini goriiriiz. Bu bir yerde baglamin geregi ve beyani
hikmetin icabidir. Abbas bu durumu su sekilde izah eder: Kur’an’la meydan okundugu
baglamlarda <Y kelimesi ¢l kelimesinden 6nde gelmistir. Ciinkii meydan
okumanin oncelikli muhatabl insandir. Konuyla 1lg111 ayet su sekildedir: &aaid) Gl U8
e il agiimics OIS 315 aliy &0 Y o8 % Jia ) o e Balls G “De ki: “Yemin ederim,
bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek
olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.’”102

Ote yandan goklerin ve yerin sinirlarin1 asma noktasinda bir meydan okumada
&l kelimesi 6nde gelmistir. Ciinkii cinler hareket bakimindan insanlardan daha
muktedir, daha cok imkan sahibidir. Konuyla ilgili ayet su sekildedir: o=¥13 Gall sl
Gl U1 6558 Y 10808 (a5 ¥T5 o 52l el e )5S 4 dla il o) “Ey cin ve insan topluluklan!
Goklerin ve yerin sinirlarini asip 6teye gegebilirseniz haydi gecin! Ama (tarafimizdan verilmis)
bir gii¢ ve yetki olmadikca gecemezsiniz.”103

Konuyla ilgili bir diger érnek olan (¥ W oa¥l3 Call &82 G3 Ben cinleri ve
insanlary, baska degil sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”0¢ Zariyat stresindeki bu
ayette, 0>l kelimesinin 6nde gelmesi ise zaman bakimindan énce olma durumu
dikkate alindigindan dolayidir. Zira cinler insanlardan 6nce yaratilmistir.195

Allah Teald’nin sifat ve isimlerinin takdim-tehir agisindan da yerlesik bir
kullanima sahip oldugu goriilmektedir. Mesela hemen pek ¢ok ayette gram — aSa e
omd ade — e A — juasseklindedir. Bu orijinal dizimin disina ¢ikan bir ayet yoktur.
Mesela hikmetin izzetten 6nce geldigi bir ayet yahut izzetin kuvvetten dnce geldigi bir
ayet yoktur. Izzet ve hikmet bir araya geldiginde izzet 6nce gelmelidir ki hikmet
semeresini versin.106

Ayni sekilde magfiret ve rahmetin siralamasinda da bodyle dikkat ¢eken bir
durum vardir; magfiret her zaman rahmetin 6niinde gelmistir. Ciinkii magfiret
giinahlar affetmektir, merhamet ise ziyade bir nimet ve lituftur. Fakat bir ayette
bunun béyle olmadigini gérmekteyiz: &3 elld) G 335 s e 7 530 5 oay) b &l L Al
Sl a3l 5855 \Gd £ 553 “Yere ineni de, yerden cikani da, gékten ineni de, gége yiikseleni
de O bilir. O ¢ok merhamet edici, ¢cok bagislayicidir.”197 Ciinkii yerde ve gokyiiziinde
biitiin mahliikatin hareketinde; giinesin, ayin, gece ve giindiiziin, y1ldizlarin, daglarin,

102 fsra, 17/88.

103 Rahmén, 55/33.

104 Zariyat, 51/56.

105 Abbas, Lemesdt, 211, 212.
106 Abbas, Lemesdt, 202, 203.
107 Sebe’, 34/2.
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sularin ve havanin hareketine rahmeti tecelli eder; kendisini gosterir. Bu ylizden
rahmetin bu ayette 6ne alinmasi uygun diismiistir.108

Magfiretin rahmetten 6nde geldigi diger ayetlerde ise baglam; giinahlarin affi
ve emir olunan hususlarda gosterilen kusurlarla ilgilidir. Uzerinde durdugumuz
ayetin baglaminda ise bdyle bir sey soz konusu degildir.

Anlasildig1 kadariyla Abbas’in Kur’an fasilalarinda bu sekilde yer alan Allah’in
isim ve sifatlar1 konusunda gosterdigi hassasiyetin temelinde, bazilar1 i¢cin bu
siralamanin siradan bir durum olmasi ve bir anlam ifade etmemesi yatmaktadir.
Abbas’in bu bahiste verdigi bir diger 6rnek ise ilim ve hikmet siralamasidir. Kur’an-1
Kerim’deki pek ¢ok ayette109 iSa ale &) ) seklindedir. Bu ayetlerin baglamlar
distiniildiigiinde takdim ve tehirin burada mananin belirledigi, konunun gerektirdigi
bir durum oldugu goriilmektedir. ilmin hikmetten énce gelmesi hikmetin geregidir.
Abbas bu durumun ag¢iklamaya ihtiya¢ duymayacak kadar acik bir konu oldugunu
belirtir.110

Hikmetin ilmin éniinde geldigi ayete gelince; bu ayet Hz. ibrahim’i (a.s) ¢cocuk
dunyaya getlremeyecek b1r Vamyette olduklar halde!!! ¢cocukla miijdeleyen ayettir:
adall agsl) 5A A5)=eti; J6 SIS 1,6 “Onlar: ‘Rabbin béyle buyurdu; siiphesiz yalniz O'dur
hikmet sahibi olan, her seyi bilen!” dediler.”112 Burada hikmet isin esas1 oldugu icin
diger ayetlerin aksine hikmet 6nce ilim sifati sonra gelmistir.113

Cimle yapisindaki degisiklikleri konu alan bir diger bahis de hi¢ kuskusuz
“kasr” bahsidir. Abbas bu konunun da i‘cazla baglantisi lizerinde durur.

III. IV. Ciimlede kasr

Bir seyin baska bir seye 6zel bir yolla tahsisi demek olan kasir,114 belagatte
makamin gerektirdigi, muhatabin halinin davet ettigi hazif-zikr, takdim-tehir vs. gibi
ifade bicimlerinden birisidir. Bu ifade araglarinin kendilerine mahsus bir kullanim
alani oldugu gibi kasrin da kendine 6zgi bir kullanim alam vardir. Arapcada kasir,
Y| - yapisi ve Wi edatiyla olmak iizere iki sekilde yapilir. ilkinde yapilan kasir,
muhatabin bilmedigi yahut inkar ettigi durumlarda kullanilir. Mesela &5 &3 c-wd\ L
Qufll Al e &S B J3L5 Y) “Meryem oglu Mesih ancak bir resildir. Ondan énce de
(bircok) restiller gelip gecmistir.”115 ayetinde Hz. isa'nin diger peygamberler gibi bir

108 Abbas, Lemesdt, 203.

109 Nisa, 4/11, 26; En‘am, 6/83, 128, 139; Enfal, 8/71; Tevbe, 9/15, 28, 60, 97, 106, 110;
Yusuf, 12/6; Nur, 24/18, 58, 59; Miimtehine, 60/10.

110 Abbas, Lemesdt, 204.

11 Bk. HGd, 72; Zariyat, 51/28-30.

1z Zariyat, 51/30.

113 Abbas, Lemesdt, 204.

114 Sa‘diiddin Teftazani, Muhtasaru’l-Medni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2016), 179;
Abdiilmiiteal es-Sa‘idi, Bugyetii’l-izah li Telhisi’l-Miftdh (Kahire: Dar Ibni Kesir, 2018
Kahire), 209.

115 Maide, 5/75.
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peygamber oldugunu inkdr edip, ona ilahlik izafe edenlere yonelik bir hitap yer
almaktadir.116

L edatiyla yapilan kasir ise muhatabin mechulii olmayan, siiphe etmesi uygun
olmayan durumlarda; dikkat cekmek ve hatirlatmak maksadiyla kullamlir. &) o245 W)
sl o3ie (e “Allah’tan gercek anlamda yalnizca dlimler korkar.”117 ayeti boyle bir
ornektir. Allah’tan alim kullarinin korkacagi bilinmeyen bir durum degildir kuskusuz.
Burada ilim iddiasinda olup Allah’tan korkmayanlara yonelik bir tir tariz de
bulunmaktadir.118

Abbas, bu teknik bilgileri verdikten sonra muhataba gére nazim yapisinin, kasir
tercihlerinin nasil degistigini ilk bakista bir birine benziyor goriintiisii veren su
misallerle izah eder: 33 sl WA 8l W) “Diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden
ibarettir.”11 Muhammed stiresi Medeni bir stiredir dolayisiyla muhatabi miiminlerdir.
Miminler diinya hayatiyla ilgili bu gercegin farkindadirlar.120

Ote yandan ayn1 muhtevaya sahip En‘am siiresi 32. ayetinde kasrin diger sekli
kullanilmistir: 363 <l ¥) QA 360 s “Diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden
ibarettir.”121 Yukarida degindigimiz iizere kasrin bu sekli muhatabin bilmedigi yahut
inkar ettigi durumlarda kullanilmaktadir. Abbas nazimdaki bu degisikligi En‘am
sliresinin Mekki bir slire olmasiyla, dolaysiyla ayetin baglaminin gayri Miislimlerle
ilgili olmasiyla aciklar.122

Abbas’in climlede tekit, hazif-zikr, takdim-tehir ve kasra dair yapmis oldugu
nazim analizlerinin tamaminda Abdiilkahir Ciircant’nin nazim nazariyesini temel
almistir. Misalleri ve tahlilleri ise kendine aittir.123

I‘caz konusunu, Kur’an’da kelime ve ciimle diizeyinde ele aldiktan sonra, daha
genis bir anlatim birimi olan pasaj diizeyinde ele alir.

IV. Kur’an’'da Pasaj

Kuskusuz Kur’an kelimelerinin secilmisligi ve ciimle icerisindeki tertibi,
Kur’an’in edebi i‘cadzin1 en iyi gosteren hususiyetlerden bir tanesidir. Kur’an
kelimeleri, Araplarin bildigi, konustugu kelimelerdi. Kelimelere bu heybetli ve gz
kamastiran kiyafeti giydiren onlarin s6z icerisindeki tertibi; ifadeye konus sekli
olmustur. Kelimelerin sahip olduklar1 bu tertip kendilerine Araplarn aciz birakip,
dehsete diisiiren ilahi esrar hilatini giydirmistir.124

116 Abbas, Lemesdt, 229.

17 Fatir, 35/28.

118 Abbas, Lemesdt, 229, 231.

119 Muhammed, 47/36.

120 Abbas, Lemesdt, 229.

121 En‘dm, 6/32.

122 Abbas, Lemesdt, 229.

123 Bk. Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 106,107,113, 142-146, 328-334.
124 Bk. Abbas, Lemesit, 235.
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Konuyu daha miisahhas hale getirmek gerekirse; Araplar ism-i isaretin ne
oldugunu biliyorlardi, <! kelimesini taniyorlar, <x !l kelimesine hutbe ve siirlerinde
yer veriyorlardi. Ayni sekilde adaletten bahsetmisler, ihsani évmiisler, fuhsu koti
gormiisler, azginliktan nefret etmislerdi. Bunlar1 dile getiren kelimelerin hi¢ birisi
onlar icin yeni degildir. Hepsi de dillerinin derinliklerinden gelmistir. Onlar1 gercek
anlamda hayrette birakan ise bu kelimelerin birbirleriyle baglantili ve uyumlu olacak
sekilde ifadeye konulmasidir. Soziin ahengindeki giizellikle anlam birimleri
arasindaki koordinasyon giizelligi ayn1 seviyededir. Ahenk giizelligi revnak ve zevkle
alakali, koordine giizelligi ise mana ile alakalidir. Boylece s6zde hissi ve fikri boyut bir
araya gelmistir.125

0 yiizden Gl (53 "4 oy ¥ L A 126 ayetini duyunca yiirekleri yerinden
oynadi. Son derece begendiler. Ustelik bu durum bir ya da birkag ayetle sinirli da
degildi; Kur'an’in tamami i¢in gegerliydi.12?

Abbas buna misal olarak bazi Kur’an pasajlarini ele alip analiz eder. Bunlardan
bir tanesi de ‘Alak siiresinin ilk bes ayetidir. 3l G Gl Gla (1) Gla P R PR
alg al e glaay) e (4) Bl ae LS-\” R ESSESY 5] (2) “Yaratan rabbinin adiyla oku! O
insani bir ‘alaka’dan yaratti. Oku! Insana bilmediklerini belleten, kalemle (yazmayi)
6greten Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir.”128

Abbas, kelimelerin tek tek ciimle icinde yer almadan 6nceki hususiyetlerinden
bahseder. Ona gore ayette gecen kelimelerin tamamy, lafiz bakimindan telaffuzu kolay
ve kulaga hos gelen kelimeler olup, anlam bakimindan manalari acik, cagrisim ve ifade
giicii yliksek kelimelerdir.129

Mtellif daha sonra bu kelimelerin nazma doéniistiikten sonra ifade ettikleri
anlam iizerinde durur: Ummi bir peygambere ve iimmete okuma emrinin verilmesi,
bu timmete Allah’in acacagi kapilarin en hayirh mijdecisidir. Okuma emrinin “rabbin
adiyla” olmasi -Ki rap, efendi, sahip ve miirebbi demektir- vahye ilk defa muhatap olan
Hz. Peygamber (s.a.s) icin {insiyet kurmak anlamina gelmektedir. Ism-i celalin degil
de <« kelimesinin secilmesindeki sir buradadir. Ayette rabbe yiiklenen anlam da bu
etkiyi pekistirmektedir: Insan1 yaratan, ona bilmedigini 6greten ve daha nice nimetler
veren...130

Bu meyanda daha baska 6rnekler verip nazim analizinde bulunur.!3! Kur’an’da
ayet gruplarindan daha biiyiik birim ise sliredir. Abbas i‘caz1 siire diizeyinde de
gostermek ister.

125 Abbas, Lemesidt, 235.

126 Bakara, 2/1.

127 Abbas, Lemesit, 235.

128 ‘Alak, 96/1-5.

129 Abbas, Lemesit, 236.

130 Abbas, Lemesdt, 237.

131 Abbas, Lemesdt, 237-259.
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V. Kur’an’da Stire

Abbas’a gore Kur'an sireleri, uzunuyla kisasiyla anlattiklar1 konularin
farkliliklarina ragmen stireyi olusturan pargalar arasinda ortak bir bag vardir. Fakat
bunun bir konu bitiinliigii olarak kabul edilmesi miimkiin miidiir yahut konu
biitlinliigli denilen olguyu biitiin netligi ile fark etmek miimkiin miidiir? Yoksa slireyi
olusturan konularin uyusmazlik icinde olmamasi yeterli midir? Her iki diisiinceyi de
savunan alimler olmustur. Her iki grubun ittifak ettigi husus: stredeki tertip gtizelligi
ve nazimdaki orijinalliktir. Birinci grubu kadim ulemadan Bakillani (6. 403/1013)
yenilerden ise Abdullah Diraz (6. 1958) temsil etmektedir.132

Ikinci grup, bir sirede anlatilan pek ¢ok meseleyi bir konu bashg altinda
toplamaya calismanin zorlama ve tasannu olacagi diistincesindedir. Abbas’in kesin
olarak kabul ettigi ve aciklamaya calistigi husus ise her sirenin bir konusu ve
sahsiyeti oldugu diislincesidir. Bunu Furkan, Miilk, Miimin ve Ahzab sfireleri
cercevesinde gostermeye calisir.133

VI. Kur’an’da Fasila

Fasilayla ayetin sona erdigi lafiz kasteder. Nasil ki siirin son kelimesine kafiye
deniyorsa ayetin son kelimesine de fasila denir. Fasila meselesinin edebi i‘caz
acisindan en az diger meseleler kadar 6nemli oldugunu séyler. Bu arada The New
Encyclopaedia Britannica’nin Kur’an ve fasilalara dair aktardigi goriis tizerinde durur:
“Sanki Kur’an okuyucuya rastgele bir sekilde miicerret insd izlenimini uyandirmaktadir.
Nitekim bunu ayetlerin e 4/ 5 ~83 4l () ve Js4hi ¥ idil5 i aif ) seklinde bitmesi de
dogrulamaktadir. Bu sonuncusunun éncesiyle hicbir alakasi yoktur. Sirf seci ve fasilayi
tamamlamak igcin konulmustur.”134

Muellifin konuya dair temel tezi, fasilanin ayetlerde sadece bir ses ve ahenk
unsuru olarak degil, ayn1 zamanda nazim hiikiimlerinin ve anlam inceliklerinin iktiza
ettigi bir secim oldugu gercegidir.135 Buna gore fasila meselesinde iki noktaya riayet
edilmistir. ilki mana ikincisi ise lafiz ve lafzin insan ruhunda meydana getirdigi
etkidir.

Konuya dair verdlgl misallerden bazilar uzermde duralim: e UA] RS eei 42 (,jj
o) ) sl (3508 U115 A5l (26) et MaE ey s o O T aeShn b G Al (a el
Gaad S =iy sl e KE 255 4 £ A% 3’4l (27) “Halen yurtlarinda gezip
dolastiklart kendilerinden onceki nice nesilleri heldk edisimiz onlar: dogru yola sevk
etmedi mi? Bunlarda elbette ibretler vardir. Hild kulak vermezler mi? Kupkuru yerlere
suyu ulastirdigimizi, onunla gerek hayvanlarinin gerekse kendilerinin yiyegeldikleri

132 Abbas, Lemesdt, 262.

133 Abbas, Lemesdt, 262.

134 Bk. Abbas, Lemesdt, 336.

135 Abbas, Lemesdt, 346. Konuyu bu zaviyeden ele alan genis bir ¢alisma i¢cin bk. Mahmd,
Cemal EbG Hassan, ed-Deldldtii’l-ma‘neviyye li fevasili'l-dyati’l-Kur’dniyye; dirdse fi
beydni’l-Kur’dn ve i‘cdzihi, (Amman: Daru’l-Feth li'd-Dirasat ve’n-Nesr, 2010).
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ekini cikarmakta oldugumuzu da gérmediler mi? Hald da géremeyecekler mi?”136 Secde,
26. ayette anlatilan husus helak olmus asirlara dolayisiyla tarihi ilgilendirir. Tarihse
o giinkil toplumda duyarak dgrenilmektedir. Bu yiizden ayet “Hdld kulak vermezler
mi?” seklinde nihayet bulmustur. Bir sonraki ayette ise yagmurun gokten nasil indigi,
ekinlerin nasil yeserdigi gibi yeryiiziinde gordiikleri seylere dairdir. Bu sebeple ayet
“Hald da géremeyecekler mi?” seklinde bitmistir.

Abbas’in bu konuda verdigi bir diger dikkat cekici 6rnek ise su ayettir: bl (i
&) (41) Osilig 188 1= i) Eal o gl Ga 51 ) 5™ add) o il a8 2l A )5 e 153800
& salall ) \ediag e 3= il gy DAt Sllsg (42) aSall Buall 58 5% e0 8 (e 4 5d (e (525 e 2lia
“Allah'tan bagka dostlar edinenlerin durumu, ériimcegin durumu gibidir. Ortimcek bir
yuva edinir; hdlbuki yuvalarin en c¢iirtigii stiphesiz ériimcek yuvasidir. Keske bilselerdi!
Allah, onlarin kendisini birakip da hangi seye yalvardiklarini siiphesiz bilir. O, mutlak
glic ve hikmet sahibidir Iste biz, bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlari
ancak bilenler diigiiniip anlayabilir.”’37 Oriimcegin ipinin ipekten kuvvetli oldugu
bilinmektedir. Ayette bahsedilen zayiflik 6riimcegin aile yapisi itibariyledir. Disi
orimcegin erkegi her an yiyebilecegi bir durum sz konusudur. Bu ise bilgiyi
gerektiren bir husustur. O yiizden ayetin sonu, “onlart ancak bilenler diisiiniip
anlayabilir.” seklinde son bulmustur.138

Sonu¢ olarak Kur’an fasilalar1 sonunda geldikleri ayetlerin manasiyla,
konusuyla, baglamiyla ve maksadiyla son derece biitiinlesmis, uyumlu ve irtibathdir.
Bunlarin bir kismini okur kendiliginden kolayca kavrar.13 Bir kismi1 da vardir ki -tabi
olarak cok smirli sayidadir- fasilayla icinde yer aldigi ayet arasindaki iliskiyi
gorebilmek icin 06zel bir ¢aba gerekir.140Abbas’in fasila konusundaki temel
referanslari ise Rummani ve Bakillan?'dir (6. 403/1013).141

I‘cAz1 ilgilendiren bir diger husus ise Kur’an’daki tekrarlardir. Abbas'in bu
konuda da i‘caz ve Kur’an tasavvuru acisindan tutarli bir bakis acisi vardir.

VII. Kur’an’da Tekrarlar

Tekrar meselesi Kur'an’in edebi i‘caziyla gliglii bir irtibata sahip bir meseledir.
Abbas’a gore bu durum bedihidir. Kur’an’da kimi kissalarda ya da akideyle ilgili
konularda, baz1 climle ve ayetlerde birden fazla kere zikredilen baz1 meseleleri
kimileri ilk bakista tekrar zannetmistir.142

136 Secde, 32/26, 27.

137 Ankebiit, 29/41-43.

138 Abbas, Lemesdt, 341.

139 Mesela Bakara, 2/8; Mi'mint(n, 23/14; Kasas, 28/76, 77 gibi ayetlerdeki fasila ayet
iliskisi bu sekildedir. Bk. Abbas, Lemesat, 337.

140 Bakara, 2/29, 260; Al-i imran, 3/29; Maide, 5/118; Miimtehine, 60/5. Bk. Abbas,
Lemesat, s. 346.

141 Bk. Rummani, en-Niiket fT i‘cdzi’l-Kur’dn, 97; Ebli Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-
Bakillani, [‘cazii’l-Kur’an, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Misir: Daru’l-Ma‘arif, t.y.), 87, 88,
89,93, 99.

142 Abbas, Lemesdt, 349.
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Bunlar1 tekrar olarak kabul edenler -hic¢ siiphesiz- kendi aralarinda farkl
diisiincelere sahipler. Biiyiik cogunluk bu tekrarlarda bir sihr-i beyan gortp, bunlari
bir belagat ve i‘cdz numunesi olarak addetmistir. Hatta bu tekrarlarda egitim,
sosyoloji ve psikolojinin ilgi alanina girebilecek bir takim hususlar tespit etmislerdir.
Kur’an’a kars1 kin duyan ¢ok az bir kesim ise bunlar1 ya gormemis ya da gdrmezden
gelmistir. Bunlar Kur’an’da adina “tekrar” denilen bu durumu, onun bir kusuru, ta’n
etmeye miisait bir a¢ig1 olarak kabul etmislerdir.143 Burada dikkat ¢eken nokta bu
kesimin o6zellikle edebi zevkin bozuldugu, dil selikasinin zayifladig1 bir donemde
ortaya ¢ikmis olmasidir. Daha acik bir ifadeyle bu batil diistinceler, dilde zevk-i selim
ve selika sahibi olan erken donem Kur’an diismanlarinda goriilmemistir. Hatta tam
tersi Kur’an -iman etmeseler de- onlar1 tam anlamiyla etkisi altina almistir. Kisaca
tekrara dair siipheler dilin bozuldugu, dort bir yandan Allah'in dinine ta’n edenlerin
toplanip bir araya geldigi bir zaman diliminde belirmistir.

Abbas bu noktada “tekrar”in bir tarifini yapmak, sinirlarini belirleme ihtiyaci
hisseder.

Tekrarin tarifi: Tekrar, ayn lafzin ayni1 baglamda yeniden séylenmesidir. Bu
iki sart bir araya gelmedikce; bir diger ifadeyle ayni lafiz kullanilmamissa yahut lafiz
birden fazla kez kullanilmis fakat her birinde kendine mahsus bir baglamda ve 6zel
bir anlami ifade etmek iizere kullanilmissa buna tekrar denilmez.144

Abbas bu cercevede Ibn Kuteybe, Hattabi ve Zerkesi gibi kadim alimler ve RAfii,
Abdiilkerim Hatip ve Muhammed Kutup gibi cagdas alimlerin konuyla ilgili
goriislerine yer verir. Ona gore tekrara kani olanlar; tekrar1 Araplarin asina olduklari
bir Gsliip ¢ercevesinde goriip, muhatap iizerinde bir etki olusturdugunu ve boylece
tekrara konu olan unsurun muhatabin zihnine iyice yerlestigini kast ederek bir ta’lil
yoluna gittikleri stirece bunda bir mahzur bulunmamaktadir.145

Alimler ahkam ayetlerinde tekrar olmadigi konusunda icma etmislerdir.
Kur’an’da konu tekrarindan soz edilebilecek iki alan vardir: Akideyle ilgili ayetler ve
kissalar. Lafzl yonden tekrar edenler ise birden fazla kere zikredilen climle ve
ayetlerdir.146

0 bu iki konuyu da miistakil olarak ele alip Kur’an’da yukarida sinirlari ¢izilen
anlamda bir tekrarin olmadig tezini temellendirir.

VIII. Kur’an’da Zaid Lafizlar

Zaid kelimeler ve harfler climlede yokluklar1 herhangi bir anlam kaybina yol
acmayan lafizlardir. Climlede musiki ve ahenk olusturmak maksadiyla getirilirler.
Ibnii’s-Serrac’a (6. 316/929) gore bir kelime ya da harfin ancak ameli ilga edildigi

143 Abbas, Lemesdt, 349.

144 Abbas, Lemesdt, 354; Fadl Hasen Abbas, Kasasu’'l-Kur'dni’l-Kerim: sidka hades ve
stimiivve hedef (Amman: Daru’n-Nefais, 2010), 71.

145 Abbas, Lemesdt, 358.

146 Abbas, Lemesdt, 359-414.
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zaman onun zaidliginden s6z edilebilir. O yiizden harf-i cerlerin zaid olusunu kabul
etmezler. Ciinkii hem amel edip hem de zaid olmalar1 miimkiin degildir.147

Zaid konusu, daha ziyade nahiv cevrelerinde ortaya ¢ikmis ve konusulmus bir
meseledir. Konu objektif bir sekilde ele alindiginda iki sonuca ulasilmaktadir:

Birincisi, nahivcilerin ¢ogunlugu Kur’an’da zaid harf oldugu goriisiindedir.
Bunlara misal olarak Ferra (6.207/822), Ahfes (6.215/830 [?]), Zeccac (6. 311/923),
Ebii'l-Beka (6. 616/1219), ibn Yais (6. 643/1245), Radi el-Esterabadi (.
688/1289’dan sonra) ve Ebli Hayyan (6. 745/1344) verilebilir.148 Bu goriisiin aksine
miifessir ve alimlerin biiylik cogunlugu ise Kur’an’da ziyade harfin varligini reddeder.
Bunlara 6rnek olarak ise basta Taberi (6. 310/923) olmak tlizere, Eb(i Miislim b. Bahr
el-isfahani (6. 322/934), Razi (6. 606/1210), Muhammed Abduh (1849-1905),
Abdullah Dirdz (1894-1958) ve Abdurrahman Tac verilebilir.149

ikincisi, adina “zaid” dedikleri kelimeler dikkatli bir sekilde incelendiginde,
bunlarin ne yalnizca tekit i¢in, ne climlenin ahengini glizellestirmek icin, ne de -
denildigi gibi- bir iislip olgusu oldugu icin olmadigy; biitiin bunlarla birlikte, mananin
iktiza ettigi, beyani ve akli hikmetin zorunlu kildig1 bir uygulama oldugu gortlecektir.
O kadar ki eger bu zaid kelime ve harfler olmasa mananin cevherine dair bir seyler
kaybolurdu.150

Abbas zdid oldugu iddia edilen 26 kadar kelime/harf lizerinde bunlarin
zannedildigi gibi eksikligi herhangi bir kayba yol agmayan dil unsurlar1 olmadigini,
bilakis onlarin gitmesiyle anlamin cevherinden bir seylerin kaybedecegini ispata
calisir. Buna dair birkag¢ misal vermemiz yerinde olacaktir.

(i) Misal: ¢ sl G e B5385 “Orada pinarlar fiskirttik.”151 Mtuellife gore bazilar
ayetteki 0« harfi cerrinin Kamer sfiresinde, tufanla ilgili durumun anlatildigr 12.
ayetle!52 kiyas ederek zaid oldugunu sdylemislerdir ki bu durumda biitiin
yeryliziinden pinar fiskirmasi gibi bir durum s6z konusudur. Oysaki buradaki ¢»
ba’ziyet icindir.153

(if) Misal: &l e saesd 5 488 sgaudd of o il (e (418 Gl 33008 “By sebeple, onun
emrine aykirt davrananlar, bagslarina bir beld gelmesinden veya kendilerine cok elemli
bir azap isabet etmesinden sakinsinlar.”15* ayetindeki o= harfi cerridir. Abbas’a gore
ayeti ST seklinde tasavvur ettigimiz zaman Hz. Peygamber’e (s.a.s) dnemli
islerde muhalefet etmeye karsi uyarildiklar1 anlasilabilir. Fakat mevcut sekliyle
degerlendirdigimizde anlami, Hz. Peygamber’in (s.a.s) en ufak bir emrine muhalefet

147 Abbas, Lemesdt, 415, 416.

148 Bk. Abbés, Lemesdt, 416, 417.
149 Bk. Abbas, Lemesat, 419.

150 Abbas, Lemesdt, 419.

151 Yasin, 36/34.

152 G G=3Y G385 Kamer, 54/12.
153 Abbas, Lemesdt, 428.

154 Nir, 24/63.
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eden (diinyada) basina bir bela yahut (ahirette) acikli bir azap gelmesinden kendisini
korusun anlamina gelmektedir.155

Konuyla ilgili bir degerlendirme yapmamiz gerekirse, Kur’an metninde anlam
bakimindan herhangi bir fonksiyonu olmayan dil unsurlarina yer yoktur. Her unsur
bulundugu yerde olmasi gerektigi icin bulunmaktadir.

SONUC

I‘caz konusu sistemli bir sekilde sinirli sayida alim tarafindan ele alinip
islenmis, hakkinda c¢esitli tez ve nazariyeler gelistirilmis bir konudur. Konuyu
gilinlimiizde etrafli bir sekilde ele alan alimlerden birisi de ayn1 zamanda bir miifessir
olan Fadl Hasen Abbas’tir.

Abbas’in bilhassa iizerinde durdugu i‘caz cesidi ise edebi i‘cazdir. Edebi i‘caz,
0zii/cevheri itibariyle nazimla alakalidir. Nazim ise séziin tertibinin, ifade edilmek
istenilen anlama uygun olacak sekilde tasarlanmis olmasidir. Ona gore edebl i‘caz
Kur’an’daki harf, kelime ve ciimle dilizeyindeki her dil unsurunun, anlatilmak istenilen
anlam1 en giizel sekilde anlatmak, maksadi en ideal sekilde ifade etmek lizere
bulunmasi gereken en ideal yere konulmasidir. Dolayisiyla Kur’an ideal bir metin
yapist arz etmektedir. Kur'an’da her kelime ve ciimle, ikinci bir alternatifi
disiiniilemeyecek sekilde, bulunmasi gereken en uygun yere konulmustur.
Haddizatinda i‘caz1 da bu hususiyetinden kaynaklanir. Bu itibarla Kur’an’da zaid bir
harf olmadig gibi gelisi gilizel bir haziften de s6z edilemez. Bu ideal metin yapisi,
sadece kelime ve climle secimiyle simirli olmayip, pasaj ve silre gibi anlam
biittinliikleri icin de gecerlidir.

Abbas bu tezini savunmak maksadiyla miiteradif kelime meselesi iizerinde
durur. Ona gore Kur’an’da bir birinin yerine kullanilmis miiteradif bir kelime yoktur.
Bu iddiasim1 gecmis alimlere yaptigi atiflarla ve ayetlerden verdigi cesitli misallerle
teyit eder. Kur’an'in ideal bir metin yapisina sahip oldugunu ispat sadedinde,
Kur’an’daki hazif-zikir, takdim-tehir, tekit ve kasir gibi nazim unsurlarinin da bu
oOlciitlerle kullanildigini gosterir. Benzer ayetlerdeki (lafzi mitesabih) kelime ya da
nazim diizeyindeki farkhliklarin ya da niianslarin sebebini muhatap, makam ve
baglamdaki farkliliklara baglar.

Ote yandan Abb4s i‘cAz meselesini isliip acisindan tahlil etmeye calissa da ele
alip isledigi; akil-duygu; cezalet-tathilik; icaz-itnap, icmal ve beyan gibi konularin ne
derece uisliip hususiyeti tasidiklari tartismaya aciktir.

Abbas’'in edebi i‘cdza dair goriisleri incelendiginde, referans cercgevesinin
Rummani, Hattabi, Bakillani ve Ciircani gibi i‘caz konusunda biiylik eserler vermis
alimler oldugu goriilecektir. O bu Kklasik goriislerden yalmzca istifade etmekle
kalmamis ayni zaman da bu goriislere katki da saglamistir. Mesela, Ciircanl nazim
nazariyesinde lafza karsi dzellikle mesafeli dururken, Abbas ona yer vermistir. O

155 Abbas, Lemesdt, 430.
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gelenekten gelen bu birikimi sahip oldugu edebi zevk ve Kur’an’a olan derin
vukifiyetiyle birlestirmis ve i‘cdz konusunu giinimiiz insaninin daha iyi
anlayabilecegi bir cerceveye oturtmayi basarmistir.
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